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KIRISH

O‘zbekiston Respublikasi mustaqgillikka erishgan davrdan
boshlab turli sohalarda jiddiy o‘zgarishlar ro‘y berdi. Bu o‘zgarishlar
qurilayotgan yangi jamiyatning barcha sohalarini gamrab olmoqda.
Shu munosabat bilan aytish lozimki, mazkur sohalar falsafiy jihatdan
tahlil qilinib nazariy xulosalar chiqarilishiga muhtoj. Bu jihatlar
talabalar tomonidan oddiy tushunchalar asosida. tushunilsa
falsafaning chuqur mazmuni nimadan iboratligini anglash ularga
yengil ko‘chadi. Yoshlar falsafaning jamiyatda tutgan o‘rnini,
maxsus xususiyatlarini, aynigsa, insonda falsafiy dunyoqarash
shakllanishini mushohada orqali sezsalar, olam to‘g‘risida yaxlit
tasavvurga ega bo‘ladilar.

Falsafa fani umumbasharning intellektual muvaffaqgiyati
bo‘lib,u dunyo xalqlari, olimu-fuzallolari tomonidan yaratilgan va
rivojlantirilgan. Demak, falsafa fanini rivojlanishiga mamlakatimiz
hududida yashab, ijod qilib o‘tgan allomalar va hozirgi davrda yashab
ijod qilayotgan ziyolilarning ham xizmati katta. Falsafada ushbularni
o‘rganish, ularning nodir fikrlaridan xulosalar chigarib, milliylikni
unutmaslik va mustaqillik mafkurasi asosida falsafiy mushohada
yurgizish yoshlarimiz uchun, ayniqsa, dolzarbdir.

Darslik O‘zbekiston respublikasi Oliy va O‘rta maxsus ta’lim
vazirligi tomonidan ma’qullangan dastur mazmunini nazarda tutgan
holda tayyorlandi. Chunonchi, dasturda ko‘rsatilgan barcha mavzular
qamrab olingan bo‘lib, talabalar uchun dolzarb bo‘lgan muammolar
va falsafiy mavzularga ¢’tibor qaratildi. Aynan falsafiy dunyoqarash
va uning xususiyatlari qadimgi O‘rta Osiyo, Sharq va yevropa, Amir
Temur, temuriylar davri hamda o‘rta asr Yevropa falsafasi
ta’limotlarini yoritishga, hozirgi zamon falsafiy yo‘nalishlarining
mohiyatini ochib berishga, borliq, taraqqiyot haqidagi falsafaning
qonun va kategoriyalari, ong, jamiyat, bilish, antropologiya (inson
falsafasi), globallashuv va global muammolariga e’tibor qaratilgan.
Dasturda ko‘rsatilgan mantiq, etika, estetika mavzulari yoritilgan.

Mantiq, etika, estetika muammolari ham zamon talabidan kelib
chigib tahlil qilinganligi talabalarning ushbu sohalardan ham

mukammal bilim olishga yordam beradi. e



Darslikda Respublikamiz taraqqiyotidan kelib chigib, uning
rivojlanishida «Harakatlar strategiyasinning faisafiy jihatlari tahlil
qgilinganki, ular talabalarda ma’lum darajada falsafiy qizigish
uyg‘otadi. Falsafiy ta’limotlarning umuminsoniy qadriyat sifatida
ekanligini idrok giladilar. Darslik uzoq yillar davomida falsafadan
dars berish jarayonida mualliflar tomonidan to‘plangan tajribalar
asosida tayyorlangan. U kamchiliklardan holi bo‘lmasligi
mumkin.Ta’lim jarayonida sinovdan o‘tganidan so‘ng keyingi zohir
bo‘lgan kamchiliklar inobatga olinadi, albatta.

Darslikning: 1, 2, 3, 5, 6 — mavzulari prof. Z.Davronov, 4, 6
mavzuning metod, metodologiya, metodika tushunchalari, 7, 8, 9
mavzulari prof. A.Shermuxamedova, 10, 11, 12 mavzulari prof.
D.Fayzixo‘jayeva,13, 14, 15 mavzulari prof. M.Qahhorava va
kat.o'q. A.Sultonova, 16, 17, 18 mavzulari prof. M.Nurmatova va
prof. B.Husanovlar tomonidan tayyorlangan.



I-QISM

1-mavzu. Falsafafanining predmeti, mazmuni va
jamiyatdagi roli

Falsafa tushunchasining kelib chiqishi. Falsafani
shakllanishining asosiy bosqichlari.

Falsafa grekcha so‘zdan olingan bo‘lib, ikki jumladan iborat:
philio — sevaman, sevmoq, Sorhia-donishmandlikni sevish,
donishmandlik ma’nosini anglatadi. Rivoyat gqilishlaricha, Fliunt
shahriga safari chog‘ida hokim Leon Pifagordan so‘radi: “Sen qaysi
ilm bilimdonisan?” — “Hech qaysi, — deb javob berdi Pifagor. — Men
shunchaki bir faylasufman”. — “Falsafa degani nima o0°‘zi?”-
taajjublanib so‘radi hokim. Pifagor shunday javob berdi: “Inson
umrini bozor va olimpiya o‘yinlariga qiyoslash mumkin. Bozordagi
sotuvchilar ham, xaridorlar ham doimo o‘z foydalarini ko‘zlaydilar.
Olimpiya o‘yinlari ishtirokchilari esa shon-shuhrat va mashhurlik
payida bo‘ladilar. O*yingohdagi tomoshabinlar esa ularni diggat bilan
kuzatadilar. Hayotda ham shunday. Odamlarning katta bir guruhi
boylik va shon-shuhrat orttirish magsadida yelib-yuguradilar. Ana
shu olomon orasida kamchilikdan iborat bir guruh borkim, ular
chetdan turib atrofdagilarni jimgina kuzatadilar. Vogea-hodisalarni,
inson tabiatini tadqiq etadilar. Haqiqatni anglash ularning eng sevimli
amalidir. Ana shu toifadagi odamlar faylasuflar-donolikni
sevuvchilar, deb ataladi. Ular sofoslar,ya’ni donishmandlar emas.
Chunki tom ma’nodagi donishmandlik yolg‘iz Allohga xos sifat.
Bandalar esa donishmandlikka intilish bilan kifoyalanadilar, xolos.”
deb so‘zini tugatgan ekan faylasuf Pifagor.

Falsafa qadimiy soha. Demak, falsafaning shakllanishining
asosiy bosqichlari uzoq uzoglarga borib tagaladi. Jumladan gadimgi
sharqda tabiat, jamiyat inson tafakkuri haqida turli falsafiy fikrlar
o‘rtaga tashlangan. Aynigsa, Qadimgi Hindiston, Xitoy, Misr, O‘rta
Osiyo mintaqalarida sodda falsafiy fikrlar paydo bo‘lgan. Ana shu
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sodda falsafiy qarashlar — urf-odatlar, asotirlarda, rivoyatlarda,
dostonlarda aks etgan. Markaziy Osiyoda zardushtiylik ta’limoti,
Hindistonda esa Lokayata, Chorvaka ogimlari paydo bo‘lgan.

Ma’lumki, gadimgi Hindiston qadimgi sivilizatsiyaning asosiy
markazlaridan biri hisoblanadi. Yuqorida ta’kidlaganimizdek, birin-
chi falsafiy qarashlar ham Hindistondan boshlangan. Manbalarda
qayd etilishicha Hindistonda falsafiy fikrlar 4 davrga ajratilgan.
1. Vedalar (600 yilgacha) 2. Epik dave 3 .Sutr davr 4. Sxolastika
davri

Albatta bu davrlar 0'z xususiyatiga ega bo‘lgan. Birinchi davr,
ya'ni Vedalar (Veda-bilim demakdir) Xudo bilan bog'liq gimnlardan
yaratilgan. Ibodatxonalar barpo etilgan. Vedalardan biri Rigveda
bo'lib u bir necha kitobdan iborat. Ulardagi madhiyalar o‘z
xususiyatiga ko'ra qoida hisoblangan. Qoidaga amal gilinmasa adolat
qaror topmaydi. Rigvedalarda axloqiy ma’naviy fazilatlar ko‘proq
aks etgan, Rigveda . yani rita’” tushunchasi orqali voqea narsalarnig
yo'li tushuntirilgan. Fazodagi jarayonlar, insonlar o‘rtasidagi
munosabatlar, ularming hayot haqidagi tasavvurlari undan o‘rin
olgan. Xulosa qilib aytganda, rita tevarak atrofdagi borligning

(moddiylik va ma’naviylikni) yo‘lini ifodalagan.

' Yana bir yo‘nalish Upanishadlar ta’limoti bo‘lib, (Upanishad
o‘qituvchining oyog'i ostida o‘tirish ma’noda) unda ham vedalar
madhiyasi ilohiy bashorat- qudratdan iborat deb hisoblangan. Yuqori
tabagada turuvchilar- ya’ni braxmanlar bu donolik ta’limotining
jiddiy bilimdonlari deb qabul qilingan. Keyinchalik braxmanlarga
qarshi tanqidlar sodir bo‘lgan. Shulardan biri bu Jaynizm
ta’limotidir. Ular ko‘proq tabiat falsafasiga ¢’tiborni qaratganlar.

Yana bir ta’limot bu ~ buddizm ta'limoti bo‘lib, bu ta’limotda
rohat va azob, qiyinchilik va osudalik, yaxshilik va yomonlik kabi
insoniy fazilatlar ustuvor bo‘lgan. Buddizm va Upanishadlar olamni
tushuntirish uchun ilg‘or diniy fikrlarni o'rtaga tashlaganlar. Veda
va Upanishadlar qarashlari ,,Maxabhorat” epik poemasida ham aks
etgan. Krishna Vishna (Xudo)ning yerdagi vakili komillik elchisi
sifatida tasvirlangan, insonlarni ezgulik g‘oyalari bilan baxramand
bo‘lishiga chorlagan. Bulardan tashqari Hindistonda paydo bo‘lgan
oqimlar; Chorvyaka, Lokayatalar ham muhim ahamiyatga ega
bo‘lgan. Ushbu ta’limotlar tarafdorlari olamni cheksizligini. bu
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dunyodan boshga dunyo yo‘gligini targ‘ib qiladilar. Ularning
fikricha, olamni 4 unsur — suv, olov, havo, tuproq tashkil etadi.
Olam ana shu to‘rt unsurning birlashuvidan tashkil topgan.

Falsafa taraqqiyotida Xitoy falsafasi muhim ahamiyatga ega
u ham Hind falsafasi kabi paydo bo‘lgan. Xitoydagi falsafiy garashlar
ijtimoiy hayotning o‘zgarishi bilan bog‘liq. Yangi falsafiy fikrlar,
xo‘jalik yuritishlar, tovar-ayiraboshlash, yangi bilimlarning paydo
bo‘lishi, davlatchilikni taraqqiyoti kabilar bilan bog‘liq. Qadimgi
Xitoy hududida tabiiy fanlarini yuzaga kelishi (matematika, tibbiyot
astronomiya va b). insonlar faoliyatiga ta’sir ko‘rsatgan. Xitoydagi
dastlabki falsafiy qarashlarga sayyoh donishmandlar asos
solishganlar. Falsafiy maktablar tashkil topa boshlagan. Ularga ko‘ra
olam avval tartibsiz bo‘lgan. Ular garama-qarshi tomonlar(osmon-
in’, yer-yan’ ) dan iborat bo‘lib fazo kuchi bilan tartibga keltirilgan.
Xitoydagi falsafiy qarashlar In-zinning o°zgarishlar kitobida, Shi-
tszinning qo‘shiglar Kitobida, Li-tszinning urf-odatlar kitoblarida
aks ettirilgan. Xitoydagi qarashlarda ham olam suv, havo, olov,
yer, yog‘ochdan paydo bo‘lgan degan fikrlar ustuvor. Olam
to‘xtovsiz harakatda. Unda garama-qarshiliklar mavjud.

Xitoydagi falsafiy qarashlar ofrtasida Konfutsiy (ruschada
Qonfutsiy) ta’limoti muhim ahamiyatga ega. Konfutsiy (351-479y.)
kambag‘al oilada tug‘ilgan. U o‘zining, Suhbat va fikr bayoni asarida
ma’naviy-axlogiy qoidalarni, ota-onaga, davlatga, ulug‘larga bo‘lgan
munosabatlarni bayon gilgan. Konfutsiy osmon va ruh muammolarini
falsafiy jihatdan yoritishga intilgan. Uning fikricha osmon-kuch-oliy .
haqiqat, adolat, yerdagi odamlarning ham sababchisidir. Taqdir
sababga bog‘liq. Uning fikricha, tarbiya inson hayotida eng
muhimdir. Jamiyatni isloh qilishga da’vat etadi.

Xitoydagi falsafiy ogimlardan biri bu Moizmdir. Asoschisi
Mo -Tszi(479-400y.y.) bo‘lib o‘z maktabini  yaratgan. Bu
ta’limotda ham Osmon faoliyatiga e’tibor qaratilgan. Osmon hamma
uchun namuna, u hammani barobar ko‘radi, shu sababli katta-
kichikni, kuchli-kuchsizni, boy-kambag‘alni, amaldor-fugaroni
kamsitmasligi, odamlar inoq bo‘lishi targ'ib qilingan.

Falsafiy qarashlar eramizgacha bo‘lgan davrning VII-VI
asrlarida gadimgi Gretsiyada yuqori cho‘qqiga ko‘tarildi. Qadimgi
Yunon va Rim falsafasi, falsafani fan darajasiga yetkazdi. Bu
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davrga kelib mifologik qarashlar insonlarni  qoniqtirmay qoldi.
Eskicha fikrlash o'z qadrini yo‘qota boshladi. O‘sha davrlarda
Yunonistonda ham tabiiy fanlar rivojlandi. Natijada insonning aqliy
tafakkuriga e’tibor qaratila boshlandi. Insonlar o'z faoliyatini
qadimiy falsafiy qarashlar asosida emas, endi yangicha yondashuvlar
asosida tushunishlar boshlandi. Borligni xususiyati va mohiyatini
bilishga ehtiyoj sezildi. Tabiat, jamiyat, inson tafakkuri nimalarga
qodir ekanligi hagida tasavvurlar aniq va ravshan o‘rtaga
qo‘yilaboshlandi. Buning natijasida turli yo‘nalishlar va maktablar
paydo bo'ldiki, bu jarayon o'z navbatida falsafani mukam-
mallashishiga sabab bo'ldi. Tabiat falsafasi yetakchi o‘ringa chiqdi.
Fazoni o'z vaqtida mutlaglashtirib tushuntirgan bo‘lsalar, endi uni
o'zgartirib turishiga, rivojlanib borishiga, bir holatdan ikkinchi
holatga, eskidan yangiga, pastdan yuqoriga, salbiydan ijobiyga,
issiglikdan sovuglikka garab borishiga ahamiyat berdilar. Bunday
qarashlami dialektik qarash deb atadilar. Dialektik qarash ko‘proq
Geraklit, Zenon ta'limotlarida yaqqol ko‘zga tashlandi. (biz ularning
falsafiy qarashlarini  keyingi mavzularda batafsilroq yoritishga
harakat qilamiz).

Platon, Demokrit, Aristote]’ va boshqa qadimgi yunon
faylasuflari ham borliq haqida 0z zamonasidan kelib chiqib falsafiy
mushohada yuritdilarki, natijada falsafaning mazmun mohiyati
kengaydi. Bu davrda sofiylar (sofiy-donolik demakdir) ham o'z
fikrlarini o‘rtaga tashladilar. Ularning yirik vakillari Protagor (mil.av.
490-420 y), Georgiy(mil.av.480-380y.)lar hisoblanadi. Sofiylar o‘z
ta’limotlarini ko‘proq inson hayoti bilan bog‘laganlar. Axloqiy,
huquqiy, siyosiy munosabatlarni shakllanishiga e’tibor berdilar.
Bilish muammosini o'rtaga qo‘ydilar. Ayniqsa, Sokrat (470-399)
Sofiylar izidan borgan bo‘lsada keyinroq ularni  tangid gilgan.
Insonning ongiga baho bera boshlagan. Uning fikricha, inson o‘zini,
o‘zligini  bilishi lozim. Bu holat falsafani o‘rganish obekti bo‘lishi
kerak deydi. Shunday qilib, falsafa faninig shakllanishi taraqgiyot
bosqichlari rangbarangdir.



Dunyoqarashning tuzilishi.
Dunyoqarashning tarixiy shakllari.

Falsafa kishilarda dunyoqarashni shakllantiradi. Dunyoqarash
bu kishilarning tevarak-atrof, obyektiv reallikka bo‘lgan muno-
sabatini belgilaydi. Dunyogarash ijtimoiy ongning barcha shakllariga
taallugli unsurlardan tarkib topadi. Unda: falsafiy, ilmiy, siyosiy,
axlogiy va estetik qarashlar katta rol o‘ynaydi. Ilmiy bilimlar
dunyoqarash sistemasiga qo‘shilgach, insonning yoki guruhning
tevarak-atrofidagi ijtimoiy va tabiiy reallikda bevosita amaliy yo°l
tutish maqsadiga xizmat qiladi. Falsafiy qarashlar esa dunyo-
qarashning butun sistemasi asosini tashkil etadi.

Dunyogarash tabiat, jamiyat va inson tafakkuri taraqqiyotining
eng umumiy qonunlarini ifoda etadi. O‘z davrida marksizm va
marksistik partiyalar, 0z masalalarini hal qilishda dialektik va tarixiy
materializmga amal gilinmasa (ya’ni marksizm-leninizm falsafasiga),
u vaqtda biryoglamalik, subyektivizmga, fikrlarning qotib qolishiga,
tajribadan ajralib qolishga, hamma narsa va hodisalarni ilmiy tahlil
qilish qobiliyatini yo‘qotishga va revizionistik yoki aqidaviy
holatlarga hamda siyosatda yangilishlarga yo‘l qo‘yish hollariga
tushib qolinadi, degan salbiy fikrlarni o‘rtaga tashlaganlar.

Hayot tajribasi shuni ko‘rsatyaptiki, falsafaning vazifasini bu
qadar cheklab qo‘yish haqgiqatga to‘g‘ri kelmas ekan. Aksincha,
yondoshish esa turli garashlar va falsafiy muammolarni oydin-
lashtiradi. Borligni tushunishda yaqindan yordam beradi.

Demak, dunyoqarash — bu insonning ijtimoiy guruh yoki
qatlamning vogelikka bo‘lgan munosabatini belgilaydigan tamoyil-
lari, qarashlari, qadriyatlari, e’tigodlari tizimidir. Dunyoqarash orqali
insonlar hayotda o‘z yo‘nalishini topadi va shu yo‘nalish erqali
faoliyat ko‘rsatadi. Dunyoqarashning shakllanishi tevarak atrofdagi
borliq taraqgiyotiga bog‘liq. Marksistik falsafa falsafadagi asosiy
masala: tafakkurning borligga bo‘lgan munosabati masalasi bilan
dunyoqarashni qat’iy belgilab bergan edi. Bunday yondoshish inson
faoliyatini, uning tafakkurlash jarayonini cheklab qo‘yishga, uni tor
aspektda tushunishiga olib keldi. Aslida, asosiy masala doirasida
dunyoqarashni tushuntirishda, materializm va idealizm nuqtai
nazaridan kelib chigish lozim edi. Dialektik materializm tarafdorlari
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bo‘lsa, faqat shundaygina materialistik yondoshilganda ilmiy
dunyoqarash paydo bo'ladi deya targ'ib qilib keldilar. Diniy
dunyoqarashda bo‘lganlar idealistik, dunyoqarashdagilar sifatida
qattiq tangid ostiga ham olindilar. Aslida har bir shaxs qaysi
dunyoqarashda bo'lishidan gat'iy nazar olam hodisalarini o*zining
c'ugodiga qarab, uning muammolariga individual yondoshib hal
etishi lozim. Shaxsga ma’lum bir nazariy jihatni tirkab qo‘yish bilan
dunyoqarashini shakllantirib bo‘lmaydi. Dunyoqarashning shaklla-
nishi erkin holatda-zaruriyat asosida paydo bo‘lishi ham mumkin.
Sababi, shaxslarda his tuyg‘u, harakat, tafakkur, turli qarashlar bir
xil emas, shuning uchun ham dunyoqarashni ikki-uch yo‘nalish bilan
bog‘lab qo‘yish hagiqatdan uzoqdir.

Dunyoqarash insonning faoliyati bilan bog‘langan. Shu
faoliyatni o‘zi uning dunyoqarashini belgilab beradi. Dunyoqarash
va faoliyat dialektik munosabatdadir. Bir-birini taqozo etadi.
Binobarin, dunyoqarash singari, faoliyat ham borligdan kelib chiqadi.
Borliq ta’sirida bu ikkala jarayon harakatga keladi. Dunyoqarash
orqali hayotni tahlil qilish va fikrlash ehtiyoji tug‘iladi. Natijada
inson 0°‘z dunyoqarashi orqali o‘z-o‘zini ham anglaydi. Tabiatda,
jamiyatda tutgan o‘rnini mushohada giladi. Dunyoqarash tarkibiga
- kiruvchi: ilmiylik, falsafiylik, axloqiylik, diniylik, siyosiylik, huquqiylik,
nafosatlilik kabilarda barcha insonlaming fikrlari va qarashlari bir xil
emas. Bundan o‘zgacha bo‘lishi ham mumkin emas. Ana shu ma’noda
aytamizki, dunyoqgarash ham turlichadir. Dunyoqarash bu fagat olamni
u yoki bu tomondan aks ettirish degan gap ham emas, balki dunyoqarash
olamga baho berish hamdir.

Dunyogarash muammosi bu qotib golgan va unga tegib bo‘l-
maydigan jarayon emas. U ham davrlar o‘zgarishi bilan o‘zgarib boradi.
Jumladan, O‘zbekiston mustaqillikka erishgandan so‘ng insonlardagi
dunyoqarashni o‘zgarishi fikrimizning dalilidir. Insonlarda hayotga
bo‘lgan munosabat, ishlab chiqarishga, vatanga, kundalik hayotga
o‘zgacha yondoshish shakllana boshladi.

Dunyoqarash dunyoni tushunish bilan bog'liq. Undagi jarayonlarni
hal etish bilan chambarchasdir. Dunyodagi harakat insonlarda turli
hissiyot va tuyg‘ularni vujudga keltiradi. Insonlar tafakkurida voqealar
mujassamlashadi. Natijada, bu jarayonlar yangi fikr va tasavvurlami,
tushuncha hamda kashfiyotlarni keltirib chiqaradi. Insonga xos bo‘lgan
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xususiyatlar: iroda, idrok qilish, jo‘shqin faoliyat paydo bo‘ladi. Shu
ma’noda aytish mumkinki, dunyoqarash ikki bosqichdan iborat bo‘lib,
birinchi bosgichda tevarak atrofni inson o‘zida aks ettirsa, ikkinchi
bosgichda nazariy va amaliy xulosalarni keltirib chigaradi. Bu jarayonlar
uzviy alogadadir, bir-birlarini to‘Idiraboradi.

Dunyoqarash nafaqat tabiatni, balki, ijtimoiy borligni ham aks
ettiradi. Anigrog‘i, insonlarni turmush tarzi dunyoqarashda namoyon
bo‘ladi. Dunyoqarash har bir avlodga taallugli bo‘lsada, avlodlar
o‘zining ajdodlari dunyoqarashidan ham muayyan sohalarini oladi va
0‘z dunyoqarashini shakllantiradi. Bu sohada ham, vorislilik,
merosxo‘rlilik tamoyillari amal qiladi. Dunyoqarash yo‘q narsadan
paydo bo‘lmaydi, u oldingi faoliyat va qarashlar, urf-odatlar asosida
rivojlanadi. Ya’ni o‘zidan oldingi ijtimoiy borliq, shart-sharoitlar
moddiy noz-ne’matlar ishlab chiqarish jarayonlari, jamiyat tuzilishi,
hukmron mafkuraviy qarashlar, ijtimoiy munosabatlar ta’sirida
paydo bo‘ladi. Demak, jamiyatning, ijtimoiy guruhning faoliyati
o‘zgarishi bilan dunyoqarash ham ozgaradi.

Dunyogarashning o‘zgarishi, fan taraqgiyoti bilan ham bog‘liq.
Fanning rivojlanishi tufayli insonlarda kundalik hayotga bo‘lgan
munosabat ham o‘zgaradi. Masalan, hozirgi zamonda turli yevropa
mamlakatlarida yangi pedagogik texnologiyalar orqali o‘qish joriy
gilingan. Bu jarayon Sharq mamlakatlarida «Ustoz-shogird»
o‘rtasidagi munosabatni o‘zgarishiga olib keladi. Demak, bu
jarayonni yangi bosqgichga olib chigish mumkin. Fan taraqqiyoti
inson his tuyg‘usi jarayonlarini ham kashf etilmagan tomonlarini
ochib, insonning o‘zini o‘zi baholashi uchun yangicha yondoshishni
o‘rtaga qo‘yadi va hokazolar.

Umuman, dunyoqarash haqida fikrimizni yakunlar ekanmiz,
dunyoqarash insonlarda dunyo to‘g‘risida bir butun umumlashtirilgan
bilimlar, g‘oyalar, e’tiqodlarning to‘planishidir. Dunyoqarash
ma’lum magsadlarni ko‘zlab, o‘z faoliyatini amalga oshirishga
qgaratilgan jarayondir.

Mifologik yoki afsonaviy dunyoqarash
Dunyoqarash shaxsiy va ijtimoiy bo‘lishi bilan birga o‘zining

tarixiy shakllariga ham ega. Ma’'lumki, shaxsiy dunyoqarash
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individual xarakterli bo‘lib, shaxsning olamga bo‘lgan munosabatini
bildirsa, ijtimoiy dunyoqarash ijtimoiy guruhlarning tevarak atrofga
bo‘lgan munosabatlaridir. Bu jarayonlar ham o‘zaro bog‘lig, biri
ikkinchisisiz mavjud bo‘Imaydi. Har ikkala dunyoqarashning paydo
bo‘lishi tarixiy jarayonlarga bog‘liq. Qadim zamonlardan boshlab
dunyoqarashning tarixiy shakllari rivojlangan. Ular qatoriga
mifologik, diniy, falsafiy dunyoqarashlarni olish mumkin.

Mifologik yoki afsonaviy dunyoqarash yuqorida ta’kid-
laganimizdek, dunyoqarash keng ma’'noli tushuncha bo‘lib, inson
faoliyatini muayyan voqea va narsalarga qaratadi (bu so‘z yunon
tilidan olingan bo‘lib, mifos-naql, rivoyat; logos-ta’limot ma’nolarini
beradi). Mifologiya dunyoqarash sifatida eng qadimgi davrlarda
paydo bo‘lgan. Insoniy faoliyatlarning paydo bo‘lishi bilan kishilik
jamiyatining boshlang‘ich davrida vujudga kelgan xalq og‘zaki ijodi
samarasi bo‘lib, u ijtimoiy ongning shaklidir. Mifologik
dunyoqarashning asosiy xususiyatlaridan biri bu tirik va o‘lik tabiat
o‘rtasidagi munosabatlarning ajratilmasligidir. Bu jarayonlarning
ikkalasi ham bir xarakterda talqin qilinadi. Qadim zamonlarda
insonlar tabiat, jamiyat taraqqiyoti haqida jiddiy tasavvurga ega
bo‘lmaganlar. Iimiy tahlil qilishning iloji bo‘Imagan. Ishlab chiqarish
qurollari mukammalashmagan. Shu sababli ham barcha kishilar
tabiat, jamiyat to‘g‘risida o‘zlari bilganlaricha turli naql va
rivoyatlarni ayta boshlaganlar.

Vogelikni fantastik mushohada qilish, ongni paydo bo‘lishi va
rivojlanishi bilan bog‘liq. Ongda qadimiy faoliyatlar xarakteri
og‘zaki xalq ijodi orqali aks ettirilgan. Ko‘proq bu — xalq og‘zaki
ijodida xudolar, afsonaviy qahramonlar, hodisalar obrazlari orqali
ifodalangan. Ularda inson, tabiat, jamiyat hodisalari muhokama
qilingan va xulosalar chiqarilgan, hatto ularning ma’lum bir qismi
kundalik hayotga ham tatbiq etilgan. Afsonaviy dunyoqarash ham
o‘zining ijobiy tomonlariga ega. Chunki, mazkur qarashda ham,
insonlarning voqelikka nisbatan axlogiy qarashlari, his-tuyg‘usi,
san’ati, estetik jarayonlari, borligga munosabatlari ifodalangan.
Aniqrog‘i, tabiat va jamiyat hodisalari noilmiy bo‘lsada, badiiy-
lashtirilgan. Afsonalar xarakteri ko‘proq san’at orqali tushuntirilgan.
Shu san’at orqali ommaning shakllanishiga kuchliroq e’tibor
qaratilgan.
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Manbalardan xulosa chiqaradigan bo‘lsak, qadim zamonlarda
insonlar yashin, dovul, suv toshqinlari, zilzila va boshqa tabiiy
ofatlardan dahshatga tushib yashaganlar. Shu sababli, ular yer va
osmon, undagi yulduzlarni, oy, quyosh kabilarni tirik jonzotlar, ayrim
hayvonlarni esa muqaddas, deb bilganlar. Ularning ba’zilarini
yaxshilikka chorlovchi, ba’zilarini esa yomonlik manbalari, deb
tushunganlar. Qadimgi insonlar tasavvurida insonga nisbatan
xayrixohlar va dushmanlar bo‘lgan. Bular qatorida xayrixoh xudolar,
ruhlar, devlar, jinlar, ajdarholar kiritilgan. Shular ta’sirida olamning
paydo bo‘lishi, undagi harakat va jarayonlar haqida tasavvurlar
vujudga kelgan. Ana shu tasavvurlarda afsonalar: kosmos hagqida,
hayvonlar, qushlar, mahluqlar, qahramonlar, yaxshilik va yovuzliklar
xususidagi fikrlar mujassamlashgan. Ularda insonlarni hayotni
sevishi, har ganday qiyinchiliklarni yengishi, inson o‘z mohiyat-
mazmuni jihatidan ulug® ekanligi o‘z aksini topgan. Shu bilan birga
nur va zulmat yonma-yonligi tushuntirilgan. O‘sha paytdagi kishilar
yaxshilikni, baxt-saodatni, quyosh nuri va issiglik orgali tasavvur
qilsa, baxtsizlikni esa sovugqlik, zulmat manbai, deb tushunganlar.
Ya’ni issiglik baxt manbai bo‘lsa, sovuqlik zulmat maskani sifatida
tasvirlangan. Anigroq qilib aytadigan bo‘lsak, olamni ikki qutbga
ya'ni ofat keltiruvchilar va ofatga qarshi chiquvchilarga bo‘l-
ganlar. Ta’kidlash joizki, afsonaviy dunyoqarashda asosiy mavzu-
insonlarning ma’naviy jihatlari ko‘proq digqatga tortilgan. Xayrli
ishlar, mehnat qurollarining yaratilishi, hunarmandchilik,
dehgonchilik kabi insoniy fazilatlarga katta ahamiyat berilgan. Shu
bilan birga afsonalardagi voqealar o‘sha paytdagi insonlar tomonidan
haqiqiy-hayotiy voqealar deya e’tirof etilgan. Chunki, ularning
tushunchasiga, ajdodlar tomonidan yaratilgan afsonalardagi fikrlar
turmushda bo‘lgan vogealar kabi gabul qilingan. E’tirof etish kerakki,
afsonalardagi jozibali fikrlar insonlarning borlig‘ini his ettirib,
barchaga ta’sir etgan. Vogqealar shunday ta’riflanganki, ularning
hayotiyligiga shubha golmagan. Yunon mifologiyasidagi xudolar-
ning xudosi Zevs, dengizlar va daryolar xudosi Poseydon, hosildorlik
va dehgonchilik manbai Demetra, muhabbat va go‘zallikning xudosi
Afrodita, donishmandlik, ilm-fan, san’at xudosi Minera kabilar
faoliyatining go‘zalligi va odamiyligi, jonliligi bilan barchani lol
qoldirgan.
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Afsonalar o°sha davrlarda yashagan barcha kishilarning ichki va
tashqi xususiyatlarini mujassamlashtirish bilan birga o‘sha davrning
falsafiy, siyosiy, huquqiy, badiiy tomonlarini ham aks ettira
boshlagan. Binobarin, insonlardagi mazkur xususiyatlar ya’ni diniy,
falsafiy, siyosiy, badiiy sohalar mustahkam alogada bo‘lib, ularni bir-
biridan aslo ajratib bo‘lmas edi. Shu bilan birga vogealarni o‘ta
mubolag‘alashtirish insonlarning hayotga bo‘lgan qarashlarida
shubhalanishga shart va sharoit yaratar edi.

Markaziy Osiyo xalglari og'zaki ijodiyoti juda qadimiy bo‘lib,
shularning ta’siri ostida kelajakda, yangi ijodiy namunalari paydo
bo‘ldiki, bular «Alpomish», «Manas», «Go‘ro‘g‘li» kabi doston va
eposlar misolida maydonga chigdi. Ushbu manbalar sinchiklab
o‘rganilganda ularda olamni bilishga, insoniy xislatlarini chuqurroq
o‘rganishga qaratilgan hatti-harakatlar seziladi. Bu esa o‘sha
davrlarda ham dunyoqarashni takomillashib borayotganligidan
dalolat beradi.

Diniy dunyoqarashning shakllanishi

Afsonaviy dunyogarashga nisbatan anigroq bo‘lgan dunyo-
qarash bu diniy dunyoqarashdir. Diniy dunyoqarash o‘zining
hayotiyligi bilan farq qiladi. Diniy dunyoqarshda xudo bilan inson
faoliyati ko‘proq o‘rin olgan. Ammo borliqdagi barcha mavjudot,
harakat vogealarni diniy dunyoqarash ham gamrab olgan. Demak,
diniy dunyoqarash deganda, voqelik taraqqiyoti ilohiy kuch, ya’ni
xudoga bog'‘lab ifodalanishi tushuniladi. Zero, bu dunyoqarashda
barcha tabiiy va ijtimoiy hodisalar mohiyatini ichki ziddiyat va o‘zaro
munosabatlardan emas balki Ollohning qudrati natijasidan izlanadi.
Mo*’jizaviy kuchga intilish paydo bo‘ladi. Diniy munosabatlar
ko‘proq diniy kitoblar Qur’oni Karim, Hadislar, Tavrot, Zabur,
Injilda oz aksini topgan. Diniy dunyoqarash ham to‘satdan paydo
bo‘lmagan. Yakkaxudolik dinidan avval Kkishilar fetishizm
(narsalarga e’tiqod) sehrgarlik, totemizm, animizm kabilarga
sig‘inganlar. Dinning kelib chiqishi haqida turli fikr va qarashlar
bo‘lgani singari, diniy dunyoqarshning ham kelib chigishi haqgida
turlicha yondoshuvlar mavjud. Ba’zi birovlar diniy dunyoqarashning
to‘la shakllanishini sinfiy jamiyatlarning paydo bo‘lishi bilan
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bog'laydilar. Ba’zilar esa uni abadiy bo‘lgan, deb e’tirof etishadi.
Jumladan, quldorlik jamiyatini paydo bo‘lishi bilan poleteizm, xalq,
millat dinlari paydo bo‘lib, feodalizm davrida esa jahon dinlari,
buddizm (VI-V eramizgacha), xristianlik (eramizning I - asrida)
islom (eramizning VII asri) kelib chiqqan. Diniy dunyoqarash diniy
e’tigodga asoslanadi. Bu degani ilohiy mavjudotlarning mavjudligini
e’tirof etish va unga ishonishdir. Masalan, diniy ta’limotlar diniy
e’tigodi o‘ta kuchli bo‘lgan kishilar tomonidan madh etilgan va etilib
kelinayotir. Diniy fikrlarning barchasi Allohning nomi bilan
bog‘langan. X1 asrda (ba’zi adabiyotlarda 1119-yil, ba’zida 1136-yil,
yana birida 1145-yilda tug‘ilgan deb ko‘rsatiladi) yashab ijod etgan
shayx shoir va mutafakkir Muhammad Farididdin ibn Ibrohim shayx
Attori Nishopuriyning «llohiynoma» asarining qanday boshlanib
yozilganiga e’tiborni qaratsak, diniy ¢’tiqodning salmog‘ini sezamiz.
Chunki olim har bir hikoyatning boshlanishida Ollohga hamdu-
sanolar aytib, o‘z fikrni davom ettirgan.

Diniy dunyoqarash ko'proq dindorlar uchun o‘ta muqaddas
bo‘lib hisoblangan va yuqorida keltirilgan mulohazalar sifatida
asarlaridan o‘rin olgan.Diniy e’tigodning tarixi ham juda uzoqlarga
borib tagaladi. Diniy e’tigod deganda faqat yakka xudolik emas, balki
ko‘p xudolik kabi boshqa turdagi sig‘inishlar ham nazarda tutiladi
(fetishizm, sehrgarlik, totemizm, anamizm kabi). Fetishizm -
(portugal’cha fetishizm - volshebstvo) ibtidoiy jamiyatda paydo
bo‘lgan. Madaniy taraqqiyotning pastligi natijasida shakllangan
bo‘lib, o‘sha davr talabidan kelib chiqgan. Insonlar narsalarda ham
ijtimoiy holat faoliyatini izlaganlar. Tabiiy kuchlar narsalarda ham
rivojlanadi, deb taxmin qilganlar va shu tabiiy narsalarga sig'in-
ganlar. Qadimgi davrlarda kishilar fetishizmni shunday tushungan
bo‘lsalar-da marksistik ta’limotda uning mohiyati ozgartirib
tushuntiriladi. Ya’ni u tovar (mol — mulkga kapitalistlarning
yondoshishi, deb tushuntirildi. Binobarin, kapitalistlammi tovarga
sig‘inishlari boylik manbai), mugaddas bo‘lganligi uchun uni
mutloglashtirildi. Demak, davr o‘zgarishi bilan fetishizm ham o'z
mohiyatini o‘zgartirib borgan.

Sehrgarlikka sig‘inish Avstraliya, Janubiy wva Shimoliy
Amerika, Afrikada yashovchi qabilalar o‘rtasida keng tarqalgan.
Masalan, hayvonlarni ikkiga bo‘lganlar. Toza va toza bo‘lmaganlar.
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Ularning talqinida ba’zi hayvonlami xudo o‘z qudrati bilan saglagan
va ularni ovqat bilan ta’minlagan. Totemizm - (toteman — so‘zidan
olingan bo‘lib, hozirgi Shimoliy Amerika hindu qabilalaridan
birining nomi). Ibtidoiy tuzum davridagi qadimiy dinlardan biri. Bu
50°z birinchi marta Dj. Longo tomonidan XV1II asrda qo‘llanilgan.
Totemizmda ma’lum turdagi hayvon yoki o‘simlik turlari bilan inson
guruhlarining aloqasi borligi tushunilgan. Yo'q bo'lib ketgan
hayvonlar belgilariga, ularning ajdodlariga sig‘inganlar. Emishki,
o‘sha o‘tib ketgan turlar insonlarni turli ofatlardan saqlagan.
Animizm — (lat — ruh, galb) ham ibtidoiy jamoa davrida paydo
bo‘lgan. Hodisa va narsalarga, inson faoliyatiga ta’sir etuvchi ruh va
his-tuyg‘ularini animizm, deb yuritganlar. Animizmning Kkelib
chiqish sabablari bu tabiiy qiyinchiliklarga bardosh bera olmaslik,
ilmiy bilimlarni yetishmasligidir. Tabiatdagi sir-asrorlarni bilmagan
kishilar his — tuyg‘u va ruhlarga ishonganlar. Diniy dunyoqarashda
insonning his-tuyg‘ulari ko‘proq ahamiyatga ega. Hozirgi davrda
dinning insonlarga ta’sirini hisobga olib, uning fan bilan alogasini
ko‘rsatuvchi faylasuflar ham yo‘q emas. Bunday qarash tarafdorlari
diniy e’tiqgod va fan insonni hagiqatga yetaklovchi sohalar, deb
targ‘ib qiladilar. Ularning fikricha, bu sohalar bir — biriga zid emas.

Dunyoni idrok etishda falsafiy dunyoqarashning o‘ziga xosligi

Falsafiy dunyogarash ham o‘zining maxsus xususiyatlariga ega.
Chunki, u nazariy tomonlarga ko'proq ¢’tiborni qaratadi. Falsafiy
dunyoqarash olam, inson, jamiyat, tabiat haqgidagi umumiy
tasavvurlar va savollarga javob berishga intilgan jarayondir. Bu
birinchidan, ikkinchidan esa falsafiy dunyoqarash insoniyatning
milliy va umuminsoniy qadriyatlarini hisobga olib fan sifatida
shakllangan. Shu ma’'noda falsafaning predmeti hagida so‘z
yuritganda, e’tibor berilsa, dunyoqarash ta’rifi bilan alogada
ekanligini sezish giyin emas. Falsafiy dunyogarash oldingi tahlil
qilingan dunyoqarashlardan yana shu tomoni bilan farq giladiki, olam
va uning turli jihatlari haqida fikr yuritganda muammolarning
qo‘yilishi, ularni yechish usullari, predmeti, vazifasi butunlay
boshqachadir. Shu bilan bir qatorda, falsafiy dunyogarashda
umumiylik va ilmiylik ham mavjud. Failsafiy dunyoqarashda, diniy
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dunyoqarashdan fargli o‘laroq, uning obyekti borliq, inson, jamiyat,
zamon, vaqt muammolari bo‘lib, ularga aniq dalillar yordamida
yondoshib tushuntirishga intilinadi.

Falsafiy dunyoqarash jamiyat a’zolarini loqaydlikdan toza-
lashga harakat giladi. Barcha shaxslarning hayotiy muammolarini
yechib yashashga chorlaydi. Hayot qiyinchiliklarini, undagi
ziddiyatlarni oldini olishga yordamlashadi. Shu ma’noda, ilmiy
falsafa insonlar faoliyatida katta ahamiyatga ega. Sababi, ilmiy
falsafa inson faoliyati haqida dalilli falsafiy fikrlarni o‘rtaga qo‘yadi.
Uning yashashi mohiyatini yoritadi.

limiy falsafaning markazida inson va jamiyat, tabiat yotadi.
Aynigsa, insonning yaratuvchi kuch ekanligini e’tirof etadi. Ilimiy
falsafa olamning yaratilganligini, shu haqidagi g‘oyalarni inkor
gilishga intiladi. «Dunyoviy agl», «Dunyoviy mutloq ruh», «Mutloq
g'oyarlar to‘g‘risidagi fikrlarni inkor qiladi. Chunki, ular, ilmiy
falsafiy dunyoqarash tarafdorlarining fikricha, ilohiyotni bo‘rtirgan
holda talgin qiladilar. Ilmiy falsafa o‘z faoliyatida, olam, undagi
barcha jarayonlar, predmetlar doimiy harakatdagi materiyaning
mahsuli ekanligini isbotlashga harakat giladi. Olam o‘z qonuniyatlari
asosida taraqqiy etadi, deb targ'ib qiladi. Illmiy falsafa bilan
shug‘ullanuvchilar diniy ta’limotlardagi olam va odamni xudo
yaratgan degan fikrni tanqid qiladi.

[imiy falsafa olamni bilish, uni xarakterlash mumkin, deb
mulohaza qiladi. Insonning aql idrokini cheksiz, deb biladi. Ilmiy
falsafa, falsafa yaratgan nazariy bilimlardan xulosa gilgan holda,
barcha hodisalarning o°‘zaro munosabatini, aloqadorlik va
bog‘lanishlarni mantiqiy tafakkur yordamidan anglash mumkin, deb
biladi. Ilmiy falsafaning ijobiy xususiyatlaridan yana biri shuki, u
nazariya va amaliyotni birlikda tahlil qgiladi. Ularni bir — biridan
ajratmaydi. U ana shu birlik, aloqadorlik tamoyiliga amal qiladi.

Falsafiy dunyoqarash tafakkurlash jarayoniga e’tiborni garatadi.
Insonni ijod qilishga chaqiradi va shu bilan birga o'z mavzusini boyita
boradi. Falsafiy dunyoqarashda insonning odob — axloqiga, gad-
riyatlariga jiddiy e’tibor beriladi. Falsafiy dunyoqarashda milliylik bilan
umuminsoniylik mujassamlashgan. Falsafiy dunyoqarash orqali fikr
yuritish oliy darajadagi umuminsoniy faoliyatlarni qadriga yetish ham
demakdir. O‘tmishga nazar tashlaydigan bo‘lsak, o‘tmishda alloma
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faylasuflar tomonidan aytilgan va ma’naviy meros qilib qoldirilgan
falsafiy fikrlarda, da’vatlarda umuminsoniylik xislatlari mujas-
samlashganki, ular o'z mohiyati jihatidan axloq va tarbiyaviy jihatlar
negizini tashkil giladi.

Yugqorida ta’kidlaganimizdek, inson faoliyatida dunyoqarash
muhim ahamiyatga ega. Shu sababli hozirgi zamonda O‘zbekiston
fugarolari, ayniqsa, yoshlari yangicha fikrlashlari, yangicha
dunyoqarashga ega bo‘lishlari davr talabidir. Hayot to‘xtab qolmas
ekan, inson faoliyati ham, jamiyat faoliyati ham o‘zgarib boradi.
O‘zbekistonda huquqiy demokratik, adolatparvar jamiyat qurilar
ekan unda yashaydigan barcha insonlar hayot imkoniyatlaridan
bahramand bo‘lishga haqlidirlar. Buning uchun o‘zbek xalqi yangi
falsafiy dunyoqarash bilan qurollangan bo‘lishi lozim. Bu
dunyogarash sobiq sovet tuzumi dunyoqarashidan mutlogo farq
qilishi-sifat jihatidan yangilanishi tabbiiy bo‘lishi kerak. Ma’lumki,
Sobiq tuzumda ko'p fikrlilik, hur fikrlilik uncha ham qo‘llab-
quvvatlanilmagan. Tashabbuskorlik, ijodkorlik gilgan shaxslar
shubha ostiga olinar edi. [jod va tashabbuskorlik bilan dunyoga
kelgan fikr va amaliy faoliyatlar ming chig‘irigdan o‘tkazilgan.
O‘tganda ham byurokratlar, amaldorlar qo‘lida yillab yotar edi. Inson
tafakkuri nazar-pisand qilinmasdi. Dunyoqarash yagona kom-
munistik mafkuraga bo‘ysundirilgan edi. Shu sababli insonlar tor
dunyoqarash doirasida fikr yuritar edilar. Falsafaning milliylik
jihatlari haqida baralla fikr yuritganlar «partiya va hukumatga» qarshi
bo‘lib chiqar edilar. Sobiq tuzim yemirilganda bunday yon-
doshishlarning loyqa jihatlari ko‘zga tashlandi. Respublikadagi ilg‘or
fikelilar  marksistik falsafa hayotni buzib talqin qilganligini seza
boshladilar. Hatto onda sonda ba’zi fikri tor odamlar falsafadan voz
kechish kerak, degan xom-xayollarni o'rtaga qo'yib, o‘z milliy
falsafasini ham o'sha falsafaga qo'shib qo'yaqoldilar. Bunday
yondoshish nonko'rlik bo'lar edi. Asrlar davomida shakllangan
falsafaga “xanjar” urilardi. To'g'ri, markscha - lenincha falsafani
muqaddas g'oyaga, hatto, diniy holatga tushirib qo‘yilgan edi.
Ammo, bundan to'g'ri xulosa qilish zarur. Demak, falsafaga
yangicha yondoshish davr talabidir.



Fanning funksiyalari va taraqqiyotning asosiy bosqichlari

Ma’lumki, inson va insoniyat faoliyatida fan ham muhim
ahamiyat ga ega. Fanlaring kelib chigishi insoniyat taraqgiyotini
yangi bosqichlarga olib chiqa boshladi. Fanning paydo bo‘lishi va
shakllanishi hagida asosan ikki yo‘nalish ko‘zga tashlanadi:
eksternalistik va internalistik.

Eksternalistik yondoshuv tarafdorlarining fikricha, fanning
paydo bo'lishi fagat tashqi omillarga ya'ni ijtimoiy, igtisodiy va
madaniy hayotning ta’sirlari bilan bog'liq. Ushbu sohalarning
determinatsiyasi — ya'ni sababiy bog‘lanishlari natijasidir.
Internalizm ta’limoti tarafdorlarining fikricha, fanning kelib chiqishi
va rivojlanishi ehtiyojlarga bog‘liq. Shu bilan birga internalizmchilar
tafakkur taraqqiyotini ham unutmaydilar. Tafakkur natijasida qonun
va qonuniyatlar paydo bo‘ladi va ushbu sohalar fanlami vujudga
kelishiga sabab bo‘ladi. Umuman olganda mazkur ikki sohada fikr
yurituvchilarning mulohazalari nisbatan garama-qarshi bo‘ lsa~da,
bir-birlarini mutlago inkor etmaydilar.

Ko‘plab tadqgiqotlarning xulosalari bo‘yicha fan qadimgi
Yunonistonda milloddan avvalgi 1 ming yillik o‘rtalarida vujudga
kelganligini e’tirof etadilar. Aslini olganda fanning unsurlari bir
necha ming yillar ilgari qadimgi Hindiston, Xitoy, Misr, Markaziy
Osiyoda ham paydo bo‘lgan. Tadqiqotchilar, aynigsa, yevro-
patsentrizm tarafdorlari fanni faqat yevropa  taraqqiyoti bilan
bog‘lashlari unchalik to‘g‘ri emas. Demoqchimizki, fanning paydo
bo‘lishida qadimgi Sharq mamlakatlarining ham hissalari ulkandir.
Ta’'kidlash lozikmki, fan bir butun institut sifatida ya’ni ilmiy
bilimning mustaqil tarmog‘i shaklida XIV asming boshlarida
shakllandi.

Bu davrda jahonda ijtimoiy ingiloblar yuzaga keldi. Natijada
san’atning turli tarmoqlari, savdo-sotiq, harbiy bo‘linmalar,
dengizchilik, arxitektura sohalari rivojlandi.Ushbu jarayonlar avvalgi
fan obyektlarini kengayishiga turtki bo‘'ldi. Fanlarning tarixiga
e’tibor qaratsak, fanlarni klassifikatsiyalashga gadimdan uringanlar.
Jumladan, mutafakkir Aristotel’ fanlarning tasnifini quyidagicha
izohlagan.



Falsafa
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(Ushbu sxemalar 21-22 betlar 1.Saifnazarov va boshqalar.
Fanning falsafiy masalalari.T. “Fan va texnologiya™ 2007 yil.dan
olindi.)

Ko'rinib turibdiki, fanlar haqgida faqat yevropa olimlari emas
balki Sharq mutafakkirlari ham o‘z fikrlarini bildirib goldirganlar.
Yuqoridagi sahifalarda falsafaning ilmiy dushyoqarash sifatidagi
ahamiyatini ko‘rsatgan edik. Binobarin, fan ham ilmiy dunyoqarash
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qatorida e’tirof etilishi mumkin. Fan falsafa kabi dunyoni tushunish
uchun vositadir.

Taraqqiyotning barchasi ma’lum bir bosqichlardan iborat
bo‘lganidek, fan rivoji ham bosqichlarga ega. Yuqorida
ta’kidlanganidek, fan XVII-XVIII asrlarda to‘la shakllandi. Fanning
birinchi bosqichi er.av. birinchi ming yillikdan X V1 asrgacha bo‘lgan
davrni oz ichiga oladi. Bu davrda tabiat — jamiyat, inson hagida turli
qarashlar va fikrlar paydo bo‘ldi. Naturfalsafa, ya'nt predmet va
hodisalar haqidagi, umuman matematika, astronomiya, tibbiyot
to‘g‘risidagi ilmiy kashfiyotlar ko‘zga tashlandi. Turli usul va
metodlarga e’tibor qaratildi. Qadimdayoq fizika, o‘simlikshunoslik,
embiriologiya, mineralogiya, geografiya, tarix sohalarida fanlarning
ilk ildizlari rivojlandi. Hatto, gadim davrlarda mexanika, gidrostatika,
geometriya, optika kabi yo‘nalishlar paydo bo‘ldi. Lekin bularning
barchasi falsafa fanining bo‘laklari sifatida o‘rganib kelindi.

Fanning ikkinchi bosqichi XVII-XVIII asrlar bo‘lib, bu bosqich
XIX asrgacha davom etdi. Bu davr ko‘prog N.Kopernik, G.Galliley
tadgiqotlaridan boshlandi va I.Nyuton, Leybnitslarning kashfiyotlari
orqali yuqori bosqichga ko‘tarildi. Bu davrda oldingi kashf etilgan
qonunlar, usullar tahlil qilindi. Astronomiya, fizika, matematika,
ijtimoiy fanlar qayta tahlil qilindi. Shu paytda fanlarni falsafadan
ajrala boshlagani ko‘zga tashlanadi. Fanlar mustaqil bo‘la boshladi.
Ilmiy salohiyat rivojlandi. Qadimda fagat Platon, Ma’mun
Akademiyalari faoliyat yuritgan bo‘lsa, endi London Qirollik
jamiyati, Parij Fanlar Akademiyasi, keyinroq Berlin, Sankt-
Peterburg, Stokgol’m va yevropaning boshqa yirik shaharlarida ilmiy
akademiyalar tashkil topdi.

Fan taraqgiyotining uchinchi bosqichi X1X asr o‘rtalridan
boshlab XX asming 60-70-yillarigacha bo°lgan davrni olish mumkin.
Bunga sabab XIX asming o‘rtalarida hujayra nazariyasi,
energiyaning saqlanishi va bir turda ikkinchi turga aylanishi,
evolyutsion ta’limotning yuzaga kelishi bilan ham bog‘liq. Bu
davrlarda ilm bilan shug‘ullanuvchilar miqdori ancha kengaydi.
Ulaming mavgei ko‘tarildi. Chunki amalga oshirilgan kashfiyotlar
inson tafakkurini ham o‘zgartira boshladi. Og‘ir va yengil sanoat,
qishloq xo‘jaligi sohalariga jadal holda fan kirib keldi. Natijada ishlab
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chigarish ham tez rivojlandi. Sababi fan yutuglari amaliyotdan
chuqur o‘rin oldi.

Fan taraqqiyotining to‘rtinchi bosgichi XX asrning 50-yillaridan
keyingi davrga to‘g‘ri keladi. Bu davrda genetika, kibernetika fanlari,
kosmos haqida fanlar rivojlandi. Bu davrlarni tadgiqotchilar fan va
texnika inqilobi davri ham aytadilar. Chunki ikkinchi jahon urushidan
so‘ng fanlarni yanada rivojlantirish zaruriyati tug‘ildi. Sanoatni turli
© tarmoglarini gishloq xo‘jaligi, ta’lim, sog‘ligni saqlash, energetika,
tanstport, elektrotexnika, komp’yuterlarni rivojlantirish  kabi
sohalarda yirik o‘zgarishlar sodir bo‘ldiki, haqigatdan ham fanlar
inqilobi edi. Bu davrga kelib, fan yutuqlarini hayotga tatbiq etish
muddatlari ham qisqardi. Olimlarning fikricha, bu davr katta fan
davri deb ham yuritiladi. Barcha rivojlangan mamlkatlarda ilmiy
tashkilotlar, o‘quv markazlari miqdori misli ko‘rilmagan darajada
oshdi. Natijada fanning funksiya (vazifa)lari ham ortdi. Sababi har bir
davr fanlar oldiga turli yechimlarni ko‘ndalang qilib qo‘ymoqda edi.
Binobarin fanlarning maqsadi yangi obyektiv bilimlarni kashf etish
va ulami yo‘nalishlarini belgilashdan ham iborat bo‘lgandi. Fan
ijtimoiy madaniy hodisadir. Shu sababli uning vazifa va funksiyalari
ham keng qamrovlidir. Ularga quyidagilar kiradi: a) ilmiy bilimlarni
o‘zida jamlaydi va qonun hamda va kategoriyalarni shakllantirib
tushuntiradi, xususiyatlarini bayon qiladi; b) predmet va hodisalarni
loyihalaydi va muayayn obyektni o‘zgartirishga yordam beradi.
Texnologiyalarni o‘zgartirish, zamonaviylashtirishda yetakchilik
giladi. Madaniy funksiyaga ega. Inson faoliyatini yengillashtiradi.
Dunyoqarashni shakllanishiga ta’sir qiladi; v) jamiyatdagi sohalarni
tartibga solishda ko‘maklashadi. Zaruriyatni amalga oshiradi. Faraz
va taxminlarni isbotlaydi. Yangiliklarni, salbiy, ijobiy tomonlarini
tasdiqlashda qatnashadi; g) xalq xo‘jaligini turli tarmoqlar uchun
bo‘lgan ehtiyojlarni qondirishga yordam beradi. Imkoniyatlarni
ro‘yobga chiqaradi; d) rejalar tuzishda, usullarni ishlab chiqish va
amaliyotda tatbiq etish yo'llarini belgilaydi. Fan ijtimoiy
taraqqiyotda yetakchi kuch vazifa va funksiyalarni bajaradi.

Bu o'rinda ta’kidlash lozimki, fan falsafa bilan mustahkam
alogadadir. Aniq fanlar ma’lumot va kashfiyotlarni ijro etsa, falsafa
fani ularni umumlashtirib, xulosalarni beradi. Barcha fanlarni
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nazariya bilan qurollantiradi. Fan taraqqiyotiga hissa qo‘shadi. Shu
sababdan ham falsafa fanlarning metodologiyasi bo‘lib xizmat qiladi.

Falsafa fanining predmeti funksiyalari

Bizni o‘rab turgan borligda bir-biridan farq giluvchi, lekin uzviy
bog‘langan moddiylik va ma’naviylik, jismoniylik va ruhiylik,
obyektivlik va subyektivlik mavjuddir. Shuning uchun ham falsafa
olam to*g‘risida birdan-bir to‘liq tasavvur berish uchun xizmat giladi.
Hayotdagi jarayonlar nimalardan iborat? Unda nimalar harakat qiladi,
moddiylikmi yoki ma’naviylikmi? Fizik jismmi yoki ruhiyatmi,
obyektmi yoki subyektmi, tabiatmi yoki ongmi, bu-bir tomondan,
ikkinchi tomondan esa, inson tafakkuri olamni bila oladimi, uning
rivojlanish qonunlari to‘g‘risida fikr yurita oladimi, fikr yuritish
natijasida obyektiv borligni o‘zgartirib, kerakli tomonga bura
oladimi. Dunyo o‘tkinchimi yoki abadiymi? Uning boshlanishi
bo‘lganmi? Oxiri qachon bo‘ladi? Dunyodagi borliq nima? Borligda
nimalar, kimlar harakat giladi? Dunyoning bir butunligi nimada?
Uning tizimi nimalardan tashkil topgan? Boshqga koinotlar bormi?
Olamning rivojlanishi qanday qonuniyatlarga bo‘ysunadi? Hayotni
0‘zi nima, unda yashash shartmi? Yashashdan magsad nima?
Odamning paydo bo‘lishi va ongning taraqqiy qilishi nimalarga va
kimlarga bog‘liq? Evolyutsiya va revolyutsiya nima? Ongning
tabiatga va jamiyatga ta’siri bormi? E’tigod, iymon nima? Insonlarni
umuman, azaldan nimalar qizigtirib kelgan, degan masalalarni hal
qilish amaliyotda muhimdir.

Ana shu jarayonlarning ba’zilarini tekshirish predmeti, aniq
fanlar bo‘lishi bilan birga falsafiy muammolar hamdir. Borliq
faoliyatini subyektiv xohishlar belgilamaydi. Narsa va hodisalar
faoliyati umumiy va xususiy qonunlar bilan belgilanadi. Shu nuqtai
nazardan tabiatni, ijtimoiy hayotni alohida xususiy fanlar qonunlari
ham o‘rganadi. Bu narsa va hodisalar o‘rtasida hukmron bo‘lgan
umumiy bog‘lanishlar borki, ularni eng umumiy bo‘lgan falsafiy
qonunlar o‘rganadi.

Shu sababli bu qonunlar falsafaning predmeti, bahs-mavzui
bo‘lib hisoblanadi. Falsafa avvalo, ong va tabiat, tafakkur va borliq,
jamiyvat va inson o‘rtasidagi alogadorliklarning eng umumiy
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tomonlarini o‘rganadi. Falsafa ushbu muammoning yechimini
o‘rganish bilan materiya ta’limoti to‘g‘risida fikr yuritib, uning
xususiyati nima, ong qanday paydo bo‘igan, ongning shakl va
tuzilishi qanday, uning nisbiy xarakteri va faolligi to‘g‘risidagi
savollarga javob beradi. Falsafa olam taraqqiyotini hisobga olgan
holda, ongning tabiiy jarayonlar va hodisalarga umumiy
munosabatini, ularning ta’sirini shakllarini tekshiradi. Falsafa
predmetiga olamni bilish jarayoni ham kiradi. Binobarin, falsafaning
predmeti tabiat, jamiyat rivojining hamda inson tafakkuri
taraqqiyotining umumiy qonunlaridir. Falsafada qarama-qarshiliklar
birligi va kurashi, miqdor o‘zgarishlaridan sifat o‘zgarishlariga
o‘zaro o‘tish, inkorni inkor gonunlari borki, bular predmet va
hodisalarni o‘rganishda muhim bosqichlardir. Narsa va hodisalar
o‘rtasidagi alogadorliklar falsafiy kategoriyalar orqali tushuntiriladi.
Bu kategoriyalar mohiyat va hodisa, sabab va ogibat, imkoniyat va
vogelik, zaruriyat va tasodif, mazmun va shakl va boshqalardir.

Dunyoda umumiy va xususiy gonunlar obyektiv mavjud bo‘lib,
ular bir-biri bilan doimiy alogada bo‘ladi. Shuning uchun ham aniq
fanlarni o‘rganmasdan turib dunyoning umumiy qonunlarini
o‘rganish mushkul.

Boshqa tomondan umumiy qonunlar to‘g‘risida tushunchaga
ega bo‘lmasdan turib, xususiy fanlar qonunlarini bilish mumkin
emas. Demak, falsafa predmetiga ijtimoiy borliq va ijtimoiy ong,
ishlab chigarish kuchlari va munosabatlari, bazis va ustqurma, xalq
ommasi, sinflar, shaxs, dohiylar, zaruriyat va erkinlik to‘g‘risidagi
muammolar ham kiradi. Keyingi paytlarda falsafa, logika, estetika,
etika kabi sohalarni ham qayta tahlil gilishda va xulosalashda muhim
qadamlar qo‘ydi.

Falsafiy muammolar doimo yangilanib turadi. Chunki, eski,
an’anaviy masalalar yangi jihatlarni keltirib chiqaradi. Bu jihatlar
maxsus tadqiqot zarurligini taqozo qiladi.

Hozirgi davrda milliy falsafani rivojlanishi va xalqaro
alogalarni tashkil etishning ahamiyati

Falsafada milliylik va umuminsoniylik haqida turlicha fikrlar
o‘rtaga tashlanadi. Falsafa o‘z mohiyati jihatidan o‘zining muhokama

24



obyekti sifatida mazkur masalalarni ham qamrab olgan. Markscha-
lenincha falsafa millivlik va umuminsoniylikni ham biryoqlamalik
bilan hal etgan. Chunki, bu ta’limotda sinfiylik nuqtai nazari o‘ta
mubolagalashtirilgan edi. Shu munosabat bilan milliy falsafa haqida
fikr yuritilganda, har bir xalqning manfaatlari ham nazarda tutilishi
kerak. Falsafiy fikrlarning o‘zi shu milliylikdan, aniqrog‘i, xalq
hisoblangan millatlar faoliyatidan kelib chigadi. Ya’ni, yakkalikdan
umuminsoniylikka qarab borib, muammolarni o‘rtaga qo‘yadi va uni
yechishga yordam beradi. Demak, falsafa fani har bir millatning
faoliyatidan kelib chiqib umumiy xulosalar chiqaradi. Shu munosabat
bilan aytish mumkinki, o‘zbek milliy falsafasi ham mavjud bo‘lib, u
0‘ziga xos xususiyatlarni gamrab oladi. O‘zbek falsafasi ham boshqa
millatlar sihgari uzoq tarixiy manbalar asosida shakllangan,
rivojlangan, rivojlanayapti. To*g'ri, falsafa fanining millatlar nomi
bilan bog‘lanishi falsafada kamdan-kam tilga olinadi. Chunki,
bunday yondoshish O‘zbekiston hududida eramizgacha bo‘igan
davrlarda yashagan ajdodlarimiz ham borliq va koinot, inson ruhiyati
va ilohiyot, bilish va haqiqgat, jamiyat va hayvonot olami_sirlarini
bilishga intifganlariga shubha yo‘q. Zero, bu sohalar qadimiy falsafiy
tafakkur yuritish natijasidir. Ana shu tafakkur yuritish alohida
mamlakatda, alohida millatga oid bo‘lsa ham, boshqa mamlakat va
millatlar tafakkuridek o‘ta mustaqil bo‘igan. Ammo boshqa millatlar
faoliyati bilan bog‘langan. Tajriba, fikr almashilgan. Har bir millat
o‘zining qadriyatlari va urf-odatlarini, milliyligini tiklaganki,
keyinchalik davr o‘tishi bilan ularni avlodlar tahlil gilaboshlaganlar
va o‘z millatlarining falsafasini paydo gilganlar. Bundan o‘zbek
falsafasi ham istisno emas.Ta’kidlash lozimki, o‘zbek falsafasini
shakllanishiga ta’sir qilgan omillardan biri shuki, bu O‘rta Osiyo
xalqlari o‘rtasida o‘zbek xalqi ko‘proq o‘troq holda yashagan.
O‘zbek ajdodlari azaldan hunarmandchilik, savdogarchilik,
chorvachilik bilan shug‘ullanganlar. Shu turmush tarzining o‘zi
tabiat, jamiyat, inson tafakkuri faoliyatlarini tahlil qilish zaruriyatiga
aylangan. Faoliyatdagi zaruriy muammolarni yechishning yo‘l-
yo‘riglari izlangan. Ayniqsa, ma’lumki, o‘zbek davlatchiligi tarixi
uzoq-uzoq davrlarga borib taqaladi. Ravshanki, davlatchilikning
tashkil topishi, uni ifoda qilish, mohiyatini anglash falsafiy fikrlarni
kelib chigishiga sababchi ham bo‘lgan. Ibtidoly tuzumning
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yemirilishi unga nisbatan yuqoriroq rivojlanishga ega bo‘lgan
tuzumni paydo bo‘lishi borliq haqidagi tushuncha va tasavvurlarni
yanada mukammallashtirishga olib kelgan. O‘zbek xalqi ajdodlari
tarixiga e’tibor qaratiladigan bo‘lsa, undagi tariziy yodgorliklar,
rivoyat va asotirlar, ertaklar, afsonalar rang-barang tirmush tarzlarini
o‘zlarida ifoda etgan. Ulardagi voqealar tafsiloti ¢avrlar rivojidan
darak beradi. Asta-sekinlik bilan borgan taraqqiyot, insonlar
faoliyatini bir yo‘nalishda emas, balki turli yo‘ralishlarga burib
yuborgan. Natijada qarama-qarshi fikrlar paydo bo‘ ganki, bu fikrlar
borliq to‘g‘risida bo‘lib, borligni turlicha ifodalagenlar. Afsonaviy,
diniy qarashlarda o°z aksini topgan. Natijada falsafiyqarashlar paydo
bo‘lgan.Qadimgi dunyoda Movarounnahr hududida zardushtiylik
dinini anigrog'i, yakka xudolik hagidagi fikrlarni kelb chigishi yangi
davr falsafiy qarashlarini shakllantira boshlagan. Abulqosim
Firdavsiyning «Shohnoma», Abu Rayhon Beruniyning «Qadimgi
xalglardan golgan yodgorliklar», «Hotamnoma» va boshga bir
qancha ilmiy-adabiy manbalarda ko‘rsatilgan hayrdomuz voqealar,
Xalglar haqida ma’lumotlar, insonlarning turmush tarzi jarayonlari
o‘zbek falsafasining qadimdan mavjudligidan dalolat beradi.
Gerodot, Strabon va boshqa qadimgi allomalar o'zbek xalgining
“ajdodlari haqida o'z vaqtida mukammal fkrlami yozib
qoldirganlarki, bu fikrlar turli sohadagi olimlariniz tomonidan
yanada chuqurroq o‘rganilishni tagozo etadi.

O‘zbeklar tarixida shu jarayon diqqatga sazwvorki, boshqa
hududlarda bo‘lgani kabi davr o'tishi bilan fikrlx ham o‘zgara
borgan. Oddiylikdan murakkablikka qarab borzan. Masalan,
zardushtiylik, moniylik, mazdakiylik, sarbadorlik, tasivvufiylik hara-
katlari 0o‘z-0‘zidan paydo bo‘lmagan. Xalq irodasi, uning falsafasi
orqali maydonga kelgan, rivojlangan. Keyinchalk jaddidchilik
ta’limotlari paydo bo‘ldi. XX asrning oxirida esa isticol falsafasi gad
ko‘tardi. Shu sababli ham o‘zbek falsafasini o‘rtag: qo‘yish va uni
o‘rganish davr taqozosidir. Hozirgi o‘zbek falsafasining shakl-
lanishida milliy faylasuflar asarlarini nazarda tutisy o‘zbek falsa-
fasining o‘ziga Xxos xususiyatlarini belgilash va yo‘nalishlarini
anigqlash imkoniyatini beradi. XX asr o‘rtalaridan boshlab O*zbe-
kistondagina emas, sobiq ittifoq respublikalari o‘rtasida ham e’tibor-
ga sazovor bo‘lgan bir gancha O‘zbekiston faylasiuflari yetishib
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chiqdi. Asarlai o'z davrini aks ettirgan bo‘lsada, ularni o‘rganish
foydadan xol’ bo‘lmaydi. Bu faylasuflar qatoriga [.M.Mo‘minov,
E.Yusupov, S.Shermuhamedov, J.Boboyev, M.Baratov, X.Po‘latov,
(.M _Xayrullayev, J. Tulenov, A.Ortigov, M.Abdullayeva, T.Mahmu-
dov, Z.Qodirova, V.Alimasov, N.Hakimov, O.Fayzullayev, A.Va-
livev, M.Hasanov, Y.Jumaboyev, 1.Soifnazarov, Z.G ofurov, A.Ja-
lolov, X.Aligulov, R.Nosirov, Q.Nazarov, E.Hoshimova, R.Imoma-
liyeva, T.Matmudov, R.Taganov, F.Abdurahmonov, A.Abdusaidov,
S.Azimov, SOtamuradov, B. Ziyomuhamedov, V.I.Zohidov, I.Kari-
mov, Z.Davronov, O.Fayziyev. S.P.Tursunmuhamedov, Q.Xonaza-
rov, Yu.Sh.Shodimetov, U.Haydarov, B.Ismoilov, S.Mamashokirov,
J.Ramatov, K.Sodigqov, X.Shayxova, 1.Xo‘jamurodov, J.Ya.Yax-
shilikov, 1.Ergashev, U.Qoraboyev, U.Abilov, M.A.Abdullayev,
T.Abdushukurov, B.Aliyev, M.Ahmedova, A.Begmatov, M.Bol-
tayev, X.F.Vohidov, E.X.Bobomurodov, S.Komilova, S.Rahimov,
S.Sanginov, lJaborov, J.Jaborov, B.R.Karimov, N.Najimov,
0.P.Umrzoqgova, B.T.To‘ychiyev, A.Q.Qodirov, A.G‘.Qahhorov,
M.Qahhorova, A.Choriyev, S.Chorivev, M.Xolmatova, X.Yu.Salo-
mova, B.O.To‘rayev, E.U.Umarov va boshqalarni kiritish mumkin.
Mazkur nomlari tilga olingan va olinmagan faylasuflar falsafaning
turli sohalarini rivojlantirishga o'z hissalarini qo‘shgan olimlar
bo'lib, ular yozgan asar va ilmiy ishlar davr talabidan kelib chiqqan
va ba’zi muammolarni ma’lum ma’noda hal etishga yordam bergan.

Bu faylasuflarning XX asrning oxirgi yillarida yozgan asarlari
ko‘proq, mustaqillik, istiqlol falsafasiga qaratildi. Bular gatoriga A. M.
Jalolovning «Inson omili, falsafa, mafkura, siyosat» T., 1991.,
«O*zbekiston: mustagqillik, ma'naviyat, mafkura» T., 1996y., «Istiglol
ufglari» T., 1998y.; E.Yusupovning «Istiglol yo‘nalishida», 1. Ergashev-
ning «Mustaqillik, siyosat va qishlog» T., 1995y., S. Shermuha-
medovning «Falsafa fani yangilanishining ba’zi muammolari» T., 1996
y., «Madaniyat va sivilizatsiya» T., 1996y.N.Shermuxammedovaning
“Falsafa” T.,"Noshir™ 2012., “llmiy tadqiqot metodologiyasi” T.,Fan va
texnalogiya 2014, Z. Davronovning “limiy ijod metodologiyasi,”
1. Igtisod-moliya 2007., “Ekologivaning ijtimoiy siyosiy falsafiy
asoslari” ((hammualliflikda) T.,Igtisod-moliya 2006), Sh.I.Xaitovning
“O‘zbekiston falsafa tarixi” (T., Noshir 2011), “Murosa va O‘zbekiston
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falsafa tarixiga kirish” (T.2006), J.Yaxshilikov, N.E.Muxamma-
diyevlarning “Milliy goya — taraqqiyot strategiyasi” (T., “Fan” 2017),
1.Saifnazarov va boshqalaming “Fanning falsafiy masalalari” (T. “Fan
texnologiya” 2007), B.To‘rayevning tanlangan asarlari ikki jild (T.
2015), O.Fayzullayevning “Falsafa va fanlar metodologiyasi”
(T.2006), V.Alimasovning “Falsafa yoxud fikrlash san’ati” (T.2008)
kabilarni nazarda tutish mumkin. Albatta milliy falsafa yakka holda
rivojlanmaydi shu sababli barcha millatlarga oid bo‘lgan falsafa bilan
ham faylasuflarimiz shug‘illanishi o‘ta muhimdir ularning falsafiy
asarlarini tarjima qilish davir talabidir.

(Ushbu mualliflarning va boshga nomlari tilga olinmagan
faylasuflarning har biri tomonidan nashr etilgan o‘nlab asarlari chop
etilgan bo‘lsada, ularning barchasini ushbu sahifani cheklanganligi
hisobga olib darslikga kiritish imkoni bo‘lmadi, uning uchun uzr
sO‘raymiz)

Tayanch so‘z va iboralar:

Falsafa, faylasuf, muammo, milliy falsafa, falsafiy maktab,
jamiyat, o‘zbek falsafasi, dunyoqarash, mifologiya, din, kategoriya,
gonun, falsafa predmeti, falsafada milliylik va umuminsoniylik

Mustagqil ishlash uchun savollar:

1. Falsafa nimani o‘rgatadi?

2. Mifologik dunyoqarashning o‘ziga xos jihatlarini ayting.

3. Dinning asosiy funksiyalari qaysilar?

4. Falsafaning predmeti va uning jamiyatdagi roli.

5. Insoniyatning muhim muammolarini hal gilishda falsafaning
roli.

Mavzuga oid test savollari:

1. Falsafa fani nimani o‘rgatadi?
a) tabiat, jamiyat va inson tafakkuri rivojlanishining eng umumiy
qonuniyatlarini o‘rgatadi;
b) diniy ta’limotlarni o‘rgatadi;
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v) falsafa bilish sohasini o‘rgatadi;
) jamiyat taraqqgiyotini o‘rgatadi;

2. Tarixan dunyoqarashning dastlabki shakllari qaysi
javobda to‘g‘ri ko‘rsatilgan?

a) Mif va din;

b) Din va san’at;

v) San’at va mifologiya;

¢) Poetika va lirika;

3. Dunyoqgarash nima?

a) dunyoqarash — Kkishilarning obyektiv olamning tarixi,
rivojlanishi va mavjudligiga bo‘lgan shaxsiy munosabatlaridir;

b) dunyoqarash — madaniyatning bir turidir;

v) dunyoqarash — diniy e’tiqoddir;

¢) dunyogqarash — ilmlar yig‘indisidir;

4. Falsafiy bilimning muhim tarkibiy qismlari to‘g‘ri ko‘r-
satilgan javobni belgilang.

a) ontologiya, gnoseologiya, fan metodologiyasi, ijtimoiy falsafa,
ctika, aksiologiya,falsafiy antropologiya;

b) fenomenologiya, gnoseologiya, fan metodologiyasi, ijtimoiy
falsafa, etika aksiologiya, falsafiy antropologiya;

v) pragmatizm, pozivitizm, strukturalizm, etika, estetika,
aksiologiya, fenomenologiya;

g) ontologiya, ma’naviyat asoslari, g‘oyalar falsafasi, falsafa
tarixi, antropologiya.
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2-MAVZU. FALSAFIY TAFAKKUR TARAQQIYOTI
BOSQICHLARI. SHARQ FALSAFASIL

Qadimgi Sharqda asotiriy tasavvurlar va falsafiy bilimlarning
paydo bo‘lishi. Misr va Bobil falsafasi. Hindistonda falsafiy
maktablar. Avestoda falsafiy fikrlar. Konfutsiy va Lao szi
ta’limoti.

Falsafa tarixi — dunyoqarash haqidagi munozaralar tarixidir.
Dunyoqarash masalasi kishilik jamiyati taraqqiyotining boshlang‘ich
davrida sodda shaklda kishilar tomonidan qo‘yila boshlagan. Ibtidoiy
jamoa tuzumida falsafaning bo‘lishi mumkin emas edi, unda hali
ishlab chigarish juda past darajada edi. Bu davrda kishilar o‘zlariga
noz-ne’mat topish uchun vaqt sarflar edilar. Tabiat hodisalari oldida
ojiz bo‘lib, hodisalarning sababini gandaydir ilohiy kuch, deb
bilardilar.

Qulidorlik  tuzum—insoniyat tarixidagi dastlabki sinfiy
jamiyatdir. Uning moddiy negizini quldorlik mehnatiga asoslangan
ishlab chigarish usuli tashkil giladi. Quldorlik tuzumi sharoitida
ishlab chigarish vositalari bilan birga, qul ham xususiy mulk bo‘lib
- hisoblanar edi. Qul va quldordan tashqari bu davrda 0°z mehnati bilan
kun ko‘ruvchi hunarmand va dehqonlar ham bor edi. Quldorlik
jamiyatida jismoniy mehnat va aqliy mehnat o°rtasida ajralish
boshlandi. Quldor sinfi san’at, adabiyot, falsafa bilan shug‘ulana
boshladi. Quldorlik davrida ishlab chigarishning past darajada
bo‘lishiga qaramay, savdo, hunarmandchilik rivojlanishi bilan
quldorlar orasida tabaqalanish boshlandi. Eski amaldor bilan, yangisi
orasida to‘sqinlik bo‘la boshladi. Quldor va qullar orasida kurash
boshlandi. Ilg‘or dunyoqarash bilan konservativ dunyoqarash
o‘rtasida kurash boradi. Materialistik va hayotiy diniy, mifologik
dunyoqarash bir-biri bilan munozara qilishi natijasida dunyoga keldi.
Quldorlar diniy afsonalarga suyanib, tabiat va jamiyat hodisalarini
xudolar idora giladi, har bir urug® boshida xudo turadi, degan
fikrlardan foydalandilar. Diniy ta’limotlarga suyangan mafkurachilar
ilg‘orroq dunyoqarashga garshi Kurashda turli idealistik garashlarni
oldinga surdilar. O‘sib kelayotgan ilg*or tabaqga, bu diniy afsonaviy
qarashlarga garshi kurashda materializm falsafasini olg‘a surganlar.
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Quldorlik davrida materializm stixiyali ravishda dahriylik yoki
materialistik qarashlar natijasida rivoj topdi. Ishlab chigaruvchi
kuchlarning rivojlanishi asosida mazkur garashlar paydo bo‘ldi. Nil
daryosi bo‘yida geometriya fani kelib chigdi. Misrda geometriya,
geografiya, matematika, fanlarning asosi paydo bo‘la boshladi.
Tabiat fanlari ham asta-sekin rivojlana boshladi. Shuni aytib o‘tish
kerakki, gadimgi Misrda «u dunyo»ga ishonmaydiganlar ham bor edi,
ular dunyoning asosida moddiy narsaning yotishini e’tirof etar edilar.

Qadimgi falsafiy gqarashlarning paydo bo‘lishida Misr
madaniyati muhim ahamiyatga ega bo‘lgan. Chunki ilk madaniy
vodgorliklar eramizdan avval to‘rt ming yil oldin paydo bo‘lganligi
shundan dalolatdir. Misr. madaniy yodgorliklarida, ertaklari,
rivoyatlari, madhiya, duo, didaktik asarlar, masal, epos, ishqiy lirika,
umuman xalq donishmandchiligining boshqa turlarida o‘sha davrning
ijtimoiy muhiti, iqtisodiy, siyosiy, huquqiy jihatlari, tabobat, urf-
odatlari, tabiat hodisalari, diniy, axlogiy, falsafiy qarashlari yuzaki
bo‘lsada, 0z ifodasini topgan edi. Qadimgi Misr afsonalarida hamma
narsa suvdan paydo bo‘lgan va barcha narsada havo bor, deb
ta'kidlanadi. Shu sababli ham misrliklar suvni muqaddas, deb
bilganlar. Ularning fikricha, hayot suvdan boshlanadi. Shu sababli
ham ular Nil daryosini ilohiylashtirishga borib yetganlar. Misrliklar
0‘z falsafasida insonlarni dunyo lazzatlaridan to‘la bahramand
bo‘lishlariga chagiradilar. Quvnoq va shod xurram yashash asosiy
maqsad bo‘lishi kerak. Oxirat, o‘lim haqida doimiy o‘ylaverish shart
emas.

Misrliklarning qadimiy manbalaridan ma’lum bo‘lishicha,
tabiat hodisalari, tabiat kuchlari mubolag‘alashtirilgan. Shu sababli
o‘simlik va daraxtlarga sig‘inish Misrliklarda ancha qadimiydir. Misr
falsafasini shakllanishida u yerdagi tabiat haqidagi fikrlarning
shakllanishi o‘sha paytlardayoq falakiyot fanlari kurtaklari Misrda
rivojlanganligidan dalolat beradi. Ular yulduzlar faoliyati bilan
ko‘proq giziqqanlar. Shu fan asosida taqvim tuzganlar va uni 12 taga
bo‘lganlar. Inson salomatligi bilan bog‘liq bo‘lgan tibbiyot fanlari
ham Misrda paydo bo‘lganki, natijada falsafiy muammolar ham
o‘rtaga qo‘yila boshlangan.

Misr mamlakatida bo‘lgani singari qadimgi Vaviloniya
(Bobil)da ham ko‘hna yodgorliklar mavjud bo‘lib, ulardan
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hanuzgacha tarix va falsafa hamda boshga fanlarni o‘rganishda
foydalanib kelinadi. Jumladan, Bobildagi Adapa haqgidagi doston
fikrimizni tasdiglaydi. Bu dostonda insoniyatning abadiy hayoti
to‘g‘risidagi fikrlari, abadiy yashash hagidagi o‘ylar o‘z aksini
topgan. Unda “o‘lgan va qayta tirilgan” xudolar, jumladan Bobil
xudosi Marduqqa haqida fikrlar berilgan. O‘sha davrdagi insonlar
ham tabiat va jamiyat yer yuzidagi o‘zgarishlar haqida mulohazalar
yuritgan. Samoviy sirlarni bilishga intilganlar. Xayol surganlar, faraz
qilganlar. Ertak va afsonalar to‘giganlar. Bobilliklarning Etapa
hagidagi afsonalari ana shular haqgidadir. Bu afsonada insonlarning
quyosh, oy, yulduzlar bilan qiziqqanligi, o‘zgarishlarni sabablarini
ochishga harakat gilganliklari bayon etiladi.

Bobilliklarning “Jafokash avliyo haqida doston” hamda
“Xo‘jayinning qul bilan suhbati” asarlarida o‘sha davrning falsafiy
muammolari yoritilganki, biz ular orqali qadimgi davr falsafasi bilan
tanishmiz. Ulardan yaxshilik va yomonlik, johillik va ezgulik
g‘oyalari kelajakni yaratuvchi insonlar uchun namuna bo‘lganligiga
shubha qolmaydi. Ularda falsafiy tasavvur va goyalar tasvirlangan.

Materialistik falsafiy dunyoqarash ilk bor Hindistonda va qadimgi
Xitoyda ham paydo bo‘la boshladi. Hindistonda falsafiy qarash
eramizdan oldingi uchinchi ming yilliklardan so‘ng boshlangan.

Hindistonda shakllangan yangi ilg‘or tabaqa braxmanizm diniy
qarashga qarshi chiqdi. Ijtimoiy qarama-qarshilikning keskinlashuvi
idealizm bilan dinga qarshi bo‘lgan materialistik maktablarning kelib
chigishi uchun zamin hozirlaydi. Qadimgi Hindistonda, «Ved»
«Upanishad» kabi yodgorliklar uchraydi. Upanishad falsafasining
asoschisi Brixaspati edi. Bundan tashqari «Charvaka» ta’limoti
mavjud bo‘lib, dunyoning asosida to‘rtta narsa - yer, suv, havo, olov
yotadi, deb tushuntiradi, shuningdek hamma narsa va hodisalarning
paydo bo‘lishi va yo‘q bo‘lishi tabiiydir, deb ko‘rsatadi. Dunyoni
bilish masalasini ham materialistik asosda hal gilganlar. Haqigiy
bilimning manbai tashqi dunyo bo‘lib, sezgi organlarimiz orqali u
haqda tasavvur hosil gilamiz deydilar. Ular abstrakt tafakkurga ham
baho berdilar. Shular sababli xudoga ishonmadilar.

Bunday afsonalar xalq o*rtasidan mustahkam o‘rin olgan bo‘lib,
keyinchalik zardushtiylikning «Avesto» kitobida qat’iy muhrlandi.
Jumladan, yaxshilik olamiga Axura Mazda, yomonlik olamiga
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Axriman hukmron, deb ko‘rsatilgan. Yomonlik va yaxshilik
o‘rtasidagi kurashlar Mitra, Anaxita, Kayumars, Jamshid, Gershasp,
Elikbek va boshqa obrazlar faoliyati orqali tasvirlangan. Karashlarda
insonparvarlik, vatanparvarlik, tabiatni sevish, mehr-muhabbat
sohalarida gqahramonlik ko‘rsatuvchi tamoyillar asos qilib olingan
Masalan, «Avestondagi Mitra obrazini oladigan bo‘lsak, u shunday
kuchliki, unga dushman o‘qlari o‘tmaydi, Mitra o‘tda kuymas, suvda
cho‘kmas, dushmanlarni yakson qiladigan buyuk qahramon.

Xalq ijodida afsonaviy obrazlar orqali kishilarning osoyishtaligi
va baxt saodati uchun kurashilgan, fidokorlik ko‘rsatilgan. Ana
shunday qahramonliklardan yana biri XI asrda yashagan Asadi
Tusiyning “Gershaspnoma’sida bayon qilinadi:Bir ajdar kishilarga
ko‘p baxtsizliklar keltiradi, gabilaning hayoti xavf ostida qoladi.
Qahramon Gershasp ajdarga qarshi jangga otlanadi, ajdarning
maskaniga qarab yo‘l oladi. Gershasp tush chog‘iga qadar ajdarni
qidiradi, biroq uni topaolmaydi. U ot qalab ovgat pishirmoqchi
bo‘ladi. Ajdar shunchalik katta ekanki, Gershasp ancha vaqt uxlab
yotgan ajdarning ustida aylanjb yursa ham, uni payqamagan ekan va
0‘z o‘chog‘ini uning ustiga qurgan ekan. O‘t ajdarning badanini
qizitibdi, ajdar vazmin qimirlay boshlabdi. Shundan keyingina
Gershasp ajdar ustida kezib yurganini payqab olibdi. Lekin Gershasp
vahimaga va sarosimalikka tushmabdi. U bu ulkan va dahshatli
mahluqqa qarshi jang boshlabdi, qurollarini mohirlik bilan ishlatibdi,
ajdarni yengib, kishilarni halokatdan qutgaribdi'.

Bunday misollarni ko‘plab keltirish mumkin. «Kitobi Jamshid»,
«Chistoni Elikbek», «Qirqqiz», «Qublandi Botir», «To‘maris»,
«Bexistun», «Bundaxshin», «Denkard» kabi gadimiy manbalar
fikrimizni tasdiqlaydi. Mazkur qadimiy manbalarda falsafiy fikrlarni
uchratish mumkin. Ularda ko‘proq yovuzlik va ezgulik hislatlarni
falsafiy qilib tushuntirilgan. Bundan tashqari, Xitoyda ham sinfiy
tabaqalanishning boshlanishi, sinfiy kurashning keskinlashuvi
ideologiyada oz aksini topdi. Xitoyda hokim sinflar, dinni xalgni
czish uchun qurol qilib oldilar, xalg ongiga diniy agidalarni ham
singdirdilar. Xitoyda matematika, meditsina, biologiya sohasida ham
bir gancha yangiliklar ochildi. Qadimgi Xitoyda birinchi materialistik

! Gershasp obrazi xalq xotirasida saqlanib qoldi, u qayta-gayta ishlandi va yorma adabiyotdan o'rin oldi. Yozuvchi
Asadi Tusiy (Xlasr), shu afsonalardan foydalanib, o°zining “Gershaspnoma™ asarini yaratdi.
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qarash - dunyo besh xil elementdan ~ suv, yer, havo, olov,
yog‘ochdan iborat deb tushuntirdi.

Xitoy materialistik faylasuflari, dunyoni moddiy birligini e’tirof
qilib, dunyoning asosida bitta «tsi» ya’ni abadiy harakat giluvchi
modda yotadi, deydilar. Moddaning harakat manbai ijobiy (yan),
salbiy (in”) ta’sir orasidagi munosabatdan iborat, deydilar.

Millodan avvalgi V-Illasrlarda Konfutsiy ta’limoti paydo
bo‘lgan va keng tarqalgan. Konfutsiy eramizgacha bo‘gan davrning
551-479-yillarida yashab, faoliyat yuritgan. Uning fikricha
insonlarning barchasi tug‘ma xususiyatlariga ko‘ra o‘zaro
yaqindirlar.Keyinchalik ular o‘zlaridagi xossa-xususiyatlarga ko‘ra
farglanadilar. Konfutsiy podsholarning ulug‘vorligiga e’tiborni
qaratadi. Agar podshoh adolatli bo‘lsa insonlar uni ¢’zozlaydilar.
Uning fikricha podshoh osmon o‘g'lidir. Bu o‘g‘il buyruqgni
osmondan oladi va jamiyatni boshqaradi.

Tabiatning qonuniy rivojlanishi to‘g‘risidagi materialistik,
stixiyali, dialektik qarash dao-gonun daotsizm deyiladi. Buning
asoschisi Lao-TSzidir. Loa-TSzi maktabi qadim Xitoy materialistik
falsafaning rivojlanishida muhim bosqichni tashkil etadi. Lao -
szining ta’lim berishicha, hech narsa abadiy emas, hamma narsa
- harakatda. Lao-TSzi fikricha narsalarning asosiy rivojlanish qonuni
shundaki, har bir narsa o‘zining rivojlanish darajasiga yetishi bilan
0‘zining qarama-qarshisiga aylanadi. Bu hayot qonunidir, deydi u.

Ushbu  materialistlarning fikricha, dunyo doimiy o‘zgarib
turuvchi yaxlitlikni tashkil etadi. Aytish lozimki, mazkur ta’limot-
larda dunyoning rivojlanishi haqidagi materialistik elementlar ancha
rivojlangan edi.

Demak, falsafa kishilik tarixida qadimgi Sharq mamlakatlarida
Misr, Vaviloniya, Hindiston, Xitoyda paydo bo‘lib, sodda stixiyali
materializm xarakteriga ega edi. Chunki Xitoy, Hindiston, Arabiston,
O‘rta Osiyoda feodalizmning dastlabki davrida tabiiy ilmlar ancha
rivojlangan edi.

Qadimgi Xitoy va Hindiston falsafasi ilmiy zaminga ega
bo‘Imasada, umuminsoniyat ilmiy xazinasiga katta hissa qo‘shdi.
Lekin u falsafa feodalizm davri ideologiyasining asosiy shakli edi.
Chunki ruhoniylar feodal sinfining asosiy qismini tashkil etar edi.
Kishilik fikrining barcha sohasi falsafaga, dinga, diniy tizimga
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moslashtirilgan edi. Falsafa shu davrga kelib ilohiyotga, sxolastikaga
aylandi. Tabiatni o‘rganish gunoh hisoblanar edi. Tabiat haqida fikr
bildirganlar o‘ldirilganlar, quvg‘in qilinganlar. Lekin bunday
harakatlar insonlar fikriga aksincha ta’sir etmadi. Chunki feodalizm
zaminida kapitalistik ishlab chiqarish usuli vujudga kelgani uchun din
va cherkovga qarshi atomistik, materialistik tendensiyalar ham avj
oldi. Lekin ochiq kurashish mumkin emas edi. Shuning uchun
progressiv fikr berish asosida harakat gildilar. Bularning barchasi
sivilizatsiyadan dalolat edi.

Islom dinining vudjudga kelishi va falsafiy ta’limoti.
IIk o‘rta asr Sharq falsafasi. [1k o‘rta asrda tasavvuf va
ilohiyotshunoslik.

Islom dini dunyoda sig‘inuvchilar migdori jihatidan ikkinchi
o‘rinda turadi. Islom so‘zi arabcha «Xudoga o°zini topshirish»,
«itoat», «bo‘ysunish» ma’nosini beradi. Bu dinga ishonuvchilar
arabcha «Muslim» deb ataladi. Uning ko‘pchilik shakli bo‘lgan
«Muslimun» so‘zining boshida xalqlar orasida turlicha: forslar —
musulmon, o‘zbek-musulmon, qirg‘iz-qozoq- musulmon, Ukraina-
Rossiya-bosurman, deb ataladi ular Muhammad ismini Magomed,
deb aytadilar. Islom dinining kelib chigishi masalasini turlicha talqin
qiladilar. Islom manbalarida islom jamiyat bilan bog‘lanmagan.
Xudo tomonidan yuborilgan oxirigi ta’limot, deydilar. Bu birinchi
nuqtai nazar, ikkinchi nuqtai nazar: VI asr oxiri — VII asr boshlarida
Arabiston yarim orolida yuz bergan ijtimoiy iqtisodiy o‘zgarishlar
bilan bog'‘liq. Bu davrda qgabilalar tugatila boshlagan. Sinfiy jamiyat
yuzaga kelgan. Hukmron sinflar jamiyatga egalik qilgan, ya’ni
ezuvchi sinflar ravnaq topgan. Avval mushrikiylik, ya’ni ko‘p
xudolik bo‘lib, endi unga barham berish payti kelgan. Qadimiy
ma’naviyat va madaniyat yanada rivojlanib, quldorlik tuzumini
paydo qilgan, Yaman yarim oroli orqali karvonlar Habashiston,
Hindiston, Suriya, Misr, Vizantiya va Eronni bog‘lagan. Makkada
karvonlar to‘plangan. Savdo, chorvachilik, hunarmandchilik,
savdogarlik taraqqiy etgan. Madina ham, Makka ham o‘sha paytda
diniy markaz bo‘lgan. Undagi Ka’ba ibodatxonasi, u yerdagi qoratosh
va uch yuzdan ortiq qabila xudolarining sanamlari tufayli bu joylar
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e’tigod markaziga aylangan. Qur’onning 108 — «Al- Kavsar»
(Chashma buloq) surasida Arablarning Ka’ba ziyoratiga kelib,
qurbonlik so‘yish odatlari o‘z ifodasini topgan.

V-V1 asrlarda Makkada arablarning Qurayishlar gabilasi
hukmron bo‘lib, savdo gilish natijasida boyib ketgan. Pul muomalasi,
sudxo‘rlik keng rivojlangan. Qul savdosi bo‘lgan. Sinfiy qarama-
qarshiliklar kuchaygan. Bu joylarda yahudiylar va xristianlar ham
yashagan. Islom dinini paydo bo‘lishida yahudiy va xristian dinlari
ta’sir etgan.

Yakka xudolikka ishonish islom dinigacha ham mavjud edi. Uni
dastlab Xaniflar (hagiqat izlovchilar, e’tiqod qiluvchi) targ‘ib gilgan.
Islom dinida payg‘ambar, deb tanilgan Muxammad 570-yilda
tug‘ilgan. U Makkada Qurayish qabilasiga mansub bo‘lgan
Hoshimiylar xonadonidandir. U 609-610-yilda Makkada yakka
xudoga e’tiqod qilish to‘g risida targ‘ibot boshlagan. Qurayishlarga
ummaviylar qabilasi qarshilik ko‘rsatgan. Ziddiyatlar kelib chigqan.
Makkada ahvol Kkeskinlashgan. Shundan so‘ng Muhammad
Madinadagi Avs va Xazraj qabilalari vakillari bilan muzokara olib
borib, ular yordamida Madinaga o‘tgan. Natijada 622 -yili yuz bergan
ko‘chish (arabcha «hijra») dan musulmonlarning hijriy yil hisobi
boshlangan.

Muhammad Hoshimiylar mavqeini tiklash uchun ummaviylarga
qarshi kurashgan. Madinada musulmonlik tez qabul gilingan.
Musulmonlikni gabul qilish ba’zida tinchlik — ba’zida urush yo‘li
bilan amalga oshirilgan. Madina kuchli davlatga aylanib, Muhammad
qo‘lida mujassamlashgan. Uning mavqei Makkaga nisbatan jiddiy
kuchaya borgan. Natijada Makka zadogonlari Muhammad bilan
kelishish yo‘lini topganlar. 630-yili Madina qo‘shinlari Makkani
qgarshiliksiz qo‘lga oladi. Keyinchalik Makka aholisi ham
Muhammadni yordamchilariga aylangan. Muhammad 632-yil iyun
oyida Madinada vafot etadi. Undan so‘ng uning o‘rinbosarlari-
xalifalar davlatni boshqarganlar. Shu sababli arab xalifati, deb
yuritdilar.

Muhammadning ilk safdoshlaridan biri (qaynota) Abu Bakr
(632-634) keyin Xalifa Umar (634-644) undan so‘ng Xalifa Usmon
(644-656) va keyin Hazrati Ali (656-661) davrlarida istilolar bo‘ldi.
Aynigsa, Usmon va Ali davrida Kavkaz va O‘rta Osiyoga kurash
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boshlangan. Arab istilochilari VII asrni 70-yillarida Eronni bosib
olib, O‘rta Osiyoga hujumni boshladilar. Arablar (Movoraunnaxr —
ikki daryo o‘rtasidagi yerlar) avval bosqinchilik hujumlari qgildilar,
keyinroq VIII asr boshlarida va VIII asr o‘rtalarigacha O‘rta Osiyoni
to‘'la bosib olganlar. Movoraunnaxrda ularga qarshi Mugqganna,
Sumbod Mug‘, Gfurak va boshqa sarkardalar qo‘zg‘olonlar
ko‘targanlar. Bosqinchilik natijasida: mahalliy madaniyat, falsafa,
mahalliy dinlar, ma’naviy qadriyatlar cheklangan, ingirozga yuz
tutgan.

Islom dinining asosiy manbasi ya’ni, birinchisi Qur’ondir: unda
islom aqidalari, e’tiqod talablari, huquqiy va axloqgiy normalar o‘z
ifodasini topgan. Islom an’anasida Qur’on Alloh tomonidan
Muhammadga 22 yil davomida farishta Jabroil orqali nozil gilingan
(uqtirilgan). Vahiylar Muhammad davrida sistemali yozib olinmagan,
balki Abu Bakr davrida yozilgan. Buni Muhammadga kotiblik qilgan
Zayd ibn Sobit amalga oshirgan. 632-yil oxirida Qur’onning matni
tayyor bo‘lgan. Manbalarda u «Suxuf» (sahifalar) deb yuritilgan. Ular
o‘rtasida tafovutlar ham bo‘lgan. Xalifa Usmon davlatni mustahkamlash
uchun yana Zayd ibn Sobitga Qur’onning matnini to‘plaganlar bilan
birgalikda taqqoslashni va yagona to‘plam tuzishni buyurgan. Bu
to‘plam «mushad» degan nom olgan. Usmon boshqalarning «Suhuf»ini
yo‘qotishga buyruq bergan. Yangi to‘plamning asl nusxasi (ayrim
ma’lumotlarga qaraganda VII) ko‘chirtirilib, Kufa, Basra, Damashq va
boshga shaharlarga yuborilgan.

Qur’onni o‘qishdagi tafovutlarni yo‘q gilish uchun unga arab
yozuvidagi xos belgilar qo‘yib chigilgan. «Mushafidan ko‘chirilgan
eng qadimiy nusxalaridan 4tasi hozirgacha saqlanib qolgan. Ulardan
biri Toshkentda, O‘zbekiston musulmonlari diniy boshqarmasida
saqlanadi. Qur’on 114 suradan iborat; har sura oyatlarga bo‘lingan.
Suralar nomlangan. Masalan, 1-sura «Fotiha», 2-sura «Baqara» va
h.k. Suralarning yaratilgan vaqti 2 davrga: 610-622-yillarda Makkada
90 sura, 622-632-yillarda Madinada 24 sura yaratilgan.

Qur’onning asosiy g‘oyasi yakka xudolik — Alloh to‘g‘risidagi
ta’limotdir.U birinchi manba. Shu bilan bog'liq holda unda
payg‘ambarlar, oxirat, taqdir va boshqa agidalar bayon qilingan.
islom dinining asosiy talabi: e’tiqod, namoz, ro‘za, zakot, haj.
Qur’onda musulmonlarning falsafiy va axloqiy, huquqiy qarashlari
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oz aksini topgan. XII asrda Yevropaning ba’'zi xalglari tillariga
tarjima qilingan. XVIII asrda esa yevropaning ko‘pchilik tillariga,
jumladan, rus tiliga 1878, 1894, 1907-yillarda tarjima qilingan. Islom
dinining ikkinchi manbasi Sunna (arab tilida odob, an’ana, hatti-
harakat)dir. Sunna islomda musulmonlar uchun ibrat hisoblangan.
Muhammadning so‘zlari, qilmishlari, hatti-harakatlari aks ettirilgan
hadislarda to‘plangan. Sunna islomda Qur’ondan keyingi uni
to‘ldiruvchi manbadir. Islom mohiyati va shariatning ikkinchi asosi
sifatida e’tirof etilgan. Sunna VII asr o‘rtalarida yig‘ila boshlagan.
Unda qarama-qarshiliklar, yaxshi va yomon qadriyatlar to‘g‘risida
fikr yuritilgan. Bir, ikki asr davomida hadislar ko‘payib ketgan.IX
asrda tizimga solingan. Aniq, ishonchli hadislar hamyurtimiz Imom
Ismoil Buxoriy (810-870) tomonidan to‘plangan.

Islom dinining uchinchi manbasi — shariat qonunchiligi bo‘lib,
u islom dinining huquqiy tizimidir. Unda sof huquqiy masalalardan
tashqari axloqiy normalarga va amaliy diniy talablarga ham qonuniy
tus berilgan.

Islomda jamiyatni boshqarish Qur’on asosida olib borilgan.
Keyinchalik, feodalizm rivojlanishi bilan diniy faoliyatni gamrab
oluvchi qonunlar majmuasiga ehtiyoj tug‘ilgan. Islom ilohiyotchilari
bir necha asr mobaynida shariat qonunlarini yaratganlar. Unga asos
qilib, Qur’on va Sunnalar olingan. Shariat qonunlari XI-XII asrlarda
to‘la shakllangan. Shariatda davlat huquqi normalari, majburiyat,
jinoyat, jazo va oila-nikoh huquqlari, shuningdek, sud yuritish,
vasiylik ko‘rsatmalari berilgan. Shariat, xususiy mulkni xudo
tomonidan belgilangan, doimiy va o‘zgarmas, deb hisoblaydi. Kishi
faoliyati ikki turga-harom va halolga ajratilgan. Shariat shakllanib
tugallangan davrda 5ta kategoriya vujudga kelgan: 1.Farzning
bajarilishi qat’iy, majburiy bo‘lgan; 2.Mansub (sunnat)- majburiy
emas, lekin ma’qul, lozim deb hisoblangan; 3.Mubah —ixtiyoriy
normalar; 4. Makruh — noma’qul normalar; 5.Harom-gat’iy ravishda
ta’qiglangan harakatlar. To'rtinchi manba: Tafsir (arab-sharh,
tushuntirish, izoh) islom an’anasida Qur’on, hadislar va boshga diniy
manbalarni talqin gilish. Qur’on tafsirlarida Qur’onning matni aynan
sharhlab beriladi. Beshinchi manba: kalom (arab,—so‘z, nutq) islom
ilohiyotining ilk shakli. Falsafiy ta’limot sifatida arab xalifaligida
VIII asrda paydo bo‘igan. IX asrga kelib, O‘rta Osiyoga tarqalgan.
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Kalom tarafdorlari mutakallimlar deyiladi. Kalom asoschisi al —
Ash’ariy(873-935)dir. Kalomda aytilishicha, Alloh ham insoniy
Xususiyatlarga ega, deb tushuntiriladi. Kalomchilar Qur’onga suyanib
jannat va do‘zaxni azaliy mavjud, deb biladi. Insonda erkinlik yo‘q,
barcha qilmishlari uchun insonlar Alloh oldida javob beradi. Oltinchi
manba: figx (arab-tushunish) musulmon huquqshunosligini ishlab
chiquvchi soha. Huquqshunoslik fani sifatida ham qo‘llaniladi.
Shariat manbalarini ishlab chigish, shariatni hayotga tatbiq qilish
bilan shug‘ullanadi. Figx bilan shug‘ullangan olimlar (O‘rta Osiyoda)
Burxoniddin Marg‘inoniy, Abu Lays Samargandiylardir. Huquqda 4
mazhab (yo‘nalish) bor. Xanafiya, molikiya, shofi’iya va
hanbaliyalar.

O‘rta asrlarda O‘rta Osiyodagi falsafa ana shu manbalarga
asoslanib targ‘ib qilingan. Olam to‘g‘risida islom dini
ma’lumotlaridan kelib chiqib ta’rif berilgan.

Diniy bilimlar, dunyoviy bilimlar bilan o‘zaro alogada bo‘lishi
bag‘rikenglikni taqozo etadi. Aynigsa, buyuk muhaddislar hadislar
to‘plashda bu jarayonlarga e’tiborni qaratganiar. Jumladan, Abu
Abdulloh Muhammad ibn Ismoil al-Buxoriy hadislarida
bag‘rikenglik jihatlari ochib berilgan. Imom Buxoriy jami 600 ming
hadis to‘plab, shulardan 100 ming «sahih» va 200 ming «g‘ayri
sahih» hadislarni yod olgan. Hadis ilmi bobida nihoyatda iqtidorli
bo‘lgan. Minglab shogirdlar tarbiyalagan. Muslim ibn Hajjoj, Iso at-
Termiziy, an-Nasoiy, Abu Zur’a, Yusuf al-Forobiy, Abu Bakr ibn
Huzayma kabi mashhur muhaddislar shular jumlasidandir. Imom
Buxoriyning «Al-Jom’i, as-sahih (ishonarli to‘plam)» deb nomlangan
to‘rt jilddan iborat hadislar to‘plami islom olamidagi boshqa
muhadislar tuzgan hadis to‘plamlari orasida eng mukammalidir.
To'plamda hadislardan tashqari islom huquqgshunosligi, islom
marosimlari, axlog-odob, ta’lim-tarbiya hamda o‘sha davr tarixi va
etnografiyasiga doir ma’lumotlar ham bor. To‘rt jildlikda 600 ming
hadisdan fagat 7275 tasi eng «sahih» hadislar kiritilgan. Bu to‘plam
juda ko‘p marta chop etilgan. Unga sharhlar berilgan.

Imom Buxoriy yana bir gancha boshqa asarlar tasnif etgan. «Al-
adab ul Mufrad», «Kitob asmo® is-sahoba», «Kitob af’ol il-ibod»,
«Kitob bad’ il-maxluqot», «Kitob birr il-volidayn», «Ta’rix us-siqot va-
z-zu’afo min ruvot il-hadis», «Ta’rix Buxoro» va boshqalar.
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Imom Buxoriyning falsafasi qadriyatlarimizni tiklashda kishilarda
axlog-odob, halollik, rostgo‘ylik, poklik singari umuminsoniy
fazilatlarni singdirish va garor toptirishda muhim ahamiyatga egadir.
Muhammad payg‘ambar «Kimgaki Alloh-taolo yaxshilikni ravo
ko‘rg‘aydir, uni din ilmidan bahramand qilgaydir, ilmga ilm olmoq
yo‘li birlan erishilg‘aydir» deganlar. Mazkur fikrda diniy bilimlar bilan
birgalikda dunyoviy bilimiar ham e’tiborga olingan.

Sunniylik ta’limotining "otasi" degan yuksak e’tirofga sazovor
bo‘lgan samarqandlik Abu Mansur al-Motrudiy (Islom qomusi
bo‘yicha) 870-yilda Samarqandning Motrud mavzesida tug'ilib 944-
yilda (ba’zi adabiyotlarda 941) vafot etgan. Qabri Samarqandning
Chokardiza Qabristonidadir. U joy hozir ziyoratgohga aylantirilgan.

"Ta’vilati Ahli sunna"-Qur’on va sunnaning rasmiy ta’villari,
ya’ni rasmiy islomiy talqini, sharhlari bitilgan kitob; Shariat asoslari va
sofligi haqidagi kitob; "Kitob ul-Jadal" -diniy-axlogiy bahs
munozaralarda g‘olib kelish haqidagi kitob; "Kitob ul-Usul"-diniy
ta’limot uslubiyotiga oid asar; "Risolat ut-Tavhid"-Allohning yakkayu-
yagonaligi, birligi, vahdoniyat dini, ya'ni ilm-ul aqoidning nazariy
asoslari haqidagi va boshqga o‘nlab asarlarni tilga olish mumkin.

Islom dini nuqtai nazdida o‘tmishda o‘chmas iz qoldirgan buyuk
siymolardan yana biri bu al-Marg‘inoniydir. Alloma Burxoniddin al-
Marg‘inoniyning to‘liq ismi Ali ibn Abu Bakr ibn Abd ul-Jalil al-
Farg‘oniy ar-Rishtoniy al-Marg‘inoniydir. U kishi 1123-yilda tug‘ilib
1197-yilda vafot etgan. Oz davrining ilmlarini mukammal o‘rgangan.
Aynigsa islom dinining asosiy manbalari Qur’oni Karim va hadislarni
tahlil qilish natijasida Figh-islom huqugshunosligi sohasida jiddiy
obro* e’tibor qozongan. Aynigsa, yaratilgan "al-Hidoya" asari islom
dini olamida hanafiya mazhabining qo‘llanmasiga aylandi. Ushbu
kitobda islom dinidagi huquqiy masalalar keng ko‘lamda yoritilgan.
"Hidoya" kitobi asrlar davomida musulmon mamlakatlarida
huqugshunoslik bo‘yicha muhim qo‘llanma hisoblangan. O‘rta
Osiyoda esa 1917-yildan 30-yillargacha shariat qozilari bekor qilinib
sovet sud sistemasi joriy etilgan paytlargacha rioya qilindi. Ushbu
kitob 1893-yilda rus tiliga N. P. Grodekov tomonidan (ingliz tilidan)
tarjima qilingan edi. 1994-yilda "Hidoya" qayta nashr etildi. Kitob
muallifi Burxonuddin Marg‘inoniyga hurmat va e’tibor O‘zbekiston
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mustaqillikka erishgandan so‘ng kuchaytirildi. Uning 910 yillik
tavallud sanasi 2000-yilda nishonlandi.

Bunday g‘oyalarni paydo bo‘lishida Ibn Muso Xorazmiy,
Ahmad Farg'oniy, Abu Yazid Bistoniy, Mansur al-Xalloj, Abu Bakr
ibn Muso al-Vositiy, Abu Rayhon Beruniy, Abulqosim Firdavsiy,
Abdulla Jafar Rudakiy, Yusuf Bolasog‘uniy, Abu Bakr Narshaxiy,
Abu Nasr Forobiy, Abu Ali Ibn Sino, Ahmad ibn Abdulloh, Ahmad
ibn Abdulloh Mavraziy, Ahmad Yugnakiy, Yusuf- Xos Xojib,
Mahmud Qoshg‘ariy kabi yuzlab allomalarning xizmati kattadir.

Muhammad ibn Muso al-Xorazmiy (787- 847) ilm-fan rivojiga
ulkan hissa qo‘shib astronomiya, matematika sohalariga oid ko‘plab
asarlar yozgan. Xorazmiy xalifa Ma’mun rahbarligida
“Donishmandlar uyi”da ishlagan. Uning “Al-jabr val muqobala” asari
aynigsa mashhurdir. Bu asar G‘arb va Sharq olimlariga algebra
fanidan dasturamal bo‘lib xizmat qilmoqda. Xorazmiyning
“Astronomik jadvallar”, “Quyosh soati to‘g‘risida risola”, “Hind
hisobi haqgida risola”, “Tarix bo‘yicha risola”, “Musiga bo‘yicha
risola”, “Zij” kabi asarlari ilmiy-falsafiy ahamiyatga ega bo‘lgan
asarlardir. Bu asarlar Xorazmiyning buyuk matematik, umuman
qomusiy alloma ekanligidan dalolatdir. To‘g'ri, Xorazmiy aynan
falsafaga oid maxsus asar yozmagan bo‘lsa-da, ammo uning
matematika, geometriya, astronomiya, geografiya, tarix va musiqa
ilmiga oid barcha asarlarida ilgari surilgan ilmiy isbotlangan falsafiy
fikrlar, g‘oyalar, nazariy ta’limotlar son-sanoqsiz. Hamyurtimiz
o‘zining bu asarlari bilan dunyo ilmining rivojiga beqiyos hissa
go‘shgan hamyurtimiz.

Falsafa tarixida aynigsa O‘rta asr sharq falsafasida panteistik
qarashlar ham paydo bo‘lgan Panteizm so‘zi yunon tilidan olingan
bo‘lib rap-hamma, theos-xudo degan ma’nolarni anglatadi. Ushbu
ta’limotning asosida Alloh bilan tabiat o‘zaro mosdir, aynan birdir,
Alloh va tabiatni bir-biriga qarama-qarshi bo‘lishi zararli deb
tushuntiradi, tafakkurga zid deb e’tirof eadilar. Mazkur tushuncha
sharq mamlakatlarida vijudiyun ma’nosida ishlatilgan. Panteizm turli
davrlarda turlicha xarakterga ega bo‘lgan. Xilma-xil qarashlarni
o‘zida aks ettirgan. Jumladan, sharq mutafakkirlari qarashlarida ham
panteizim sohasida fikr yuritilgan. Masalan, Abu Nasr Forobiy ham
borliq va uning paydo bo‘lishini panteistik qarash bilan ifodalagan.
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Forobiy fikricha, moddiy boshlanish o‘zini olloh orqali oshkor giladi.
Allohda moddiy ibtido nisbatan, go‘yoki ochiq oydin ifoda etilmagan
bir shaklda mavjud bo‘ladi. So‘ngra olloh noaniq shakldan o‘zini
batafsil holda ozod qilib kuch-quvvat yarasha bir tarz namoyon bo‘lib
beradi. Alloma, faylasuflar Ibn Rushd ham Abu Nasr Forobiy izidan
borib panteistik qarashlarni targ‘ib gilgan. Abu Ali ibn Sino ham
Forobiy ta’limotiga asoslanib “vujudi vojib” va “vujudi
mumkin”ning o‘zaro munosabati orqali panteizm karashda bo‘lgan.
Panteizm G‘arb mamlakatlarida ham targalgan. Uning vakillariga
Ioann Skot Eriugena, David Dinanskiylarni olish mumkin.

O‘rta asrda Aristotel’ boshlab bergan falsafiy ta’limotlaridan
yana biri peripatetizmdir. Bu so‘z ham yunon tilidan olingan bo‘lib
peripateo —sayr etib yurmoq ma’nosini anglatadi. Maktabda
tinglovchilar bilan sayr qilib dars o‘tilgan. (nomi shundan olingan)
Bu ta’limotning asoschilari asosan tabiat taraqqiyotini e’tirof
etganlar. Tabiiy fanlar natijalariga ishonib ko‘proq materialistik
garashlarni targ‘ib gilganlar. Bu ta'limotning asoschisi Aristotel’
bo‘lib, undan so‘ng Teofrast davom ettirgan. Ulaming ta’limoti
ta’sirida O‘rta asr O‘rta Osiyo mutafakkirlari ham ularga taqlid
gilganlar.

Forobiy Abu Nasr Muhammad (870-950) Sirdaryo bo‘yidagi
Forobda keyin Damashqda bilim oldi. U yirik tilshunos, mantiqg-
shunos, matematik, ximik, tabib, psixolog, etnik, musiqashunos edi.
Grek madaniyatini yaxshi egallagan, tabiat fani, sohasida ilg‘or
fikrlarni ilgari surgan ijtimoiy-siyosiy fikr egasi edi. Forobiy
Aristoteldan keyingi, ikkinchi ustoz bo‘lib tanildi. Aristotel asarlarini
to‘g'ri tarjima qilgan yirik faylasuf edi. Aristotelning “Kate-
goriyalar”, “Analitika”, “Poetika” kabi asarlarini tarjima gildi. O‘zi esa
yuz ellikdan ortiq asar yozgan. Asarlari yo‘qolgan bo‘lishiga qaramay,
ulardan bizga bir qanchasi yetib kelgan. Metafizikani sharhlash,
“Ehsonul-ulum” falsafa, tibbiyot, matematika, mantigshunoslik,
tilshunoslik, siyosatshunosliklarga oid fikrlar berilgan. “Musiqaning
ulug® kitobi” “Assiyosat al madaniyat”, “Fanlarming kelib chigish
risolasi” kabi asarlari bizgacha yetib kelgan.

U moddiy dunyoni moddiy obyektlar, deya anglaydi va
Aristotelning progressiv qarashini mistikadan ozod qilishga urindi,
progressiv fikrlami targib qildi. Olim tabiatdan tashqaridagi kuchga
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ishonadi va uni massa, sifat, xususiyatga ega emas, deya mhlarga
aralashmaydi, deydi.

Forobiy falsafasida materialistik tendensiya kuchli. Materiyani
u inkor etmaydi, uni birinchi asos, deb biladi. Uning fikricha, suv,
havo, olov, osmon, yerdagi narsalar qo‘shilib boshga predmetlar
paydo bo‘ladi. Osmon jismi ham shundan paydo bo‘lgan deydi.

Demak, uning fikricha olamda materiya va shakl bor, lekin ular
teng. Bu yerda uni fanda, falsafada Aristoteldan ilgari ketgan deya
olamiz. Aristotel shakl birlamchi, materiya ikkilamchi degan.
Forobiy “materiyaning harakati obyektiv, zero materiya obyektivdir.
U moddiy olamning harakat manbai, olamdagi narsalar o‘zgarishda,
harakatning sababi turli moddalarning birikishida™ deb ko‘rsatadi.

U moddiy narsalarni o‘zgaruvchan — vujudga keladi, yo‘qoladi
deydi. Uning fikricha, moddiy elementdan tashkil topgan narsalar
o‘zgarmaydi, yangisi vujudga kelmaydi, yo‘qolmaydi.

U moddiy olamni, harakat va o‘zgarishda bo‘lgan narsalarni
quyidagi qismlarga bo‘ladi: 1) osmon jismlari; 2) minerallar; 3)
o‘simliklar; 4) hayvonlar; 5) insonlar. Bular sifat jihatidan farq
giluvchi cheksiz hodisalardir. Sifat o‘zgarishining sababi, materiya
deb biladi. Bu stixiyali dialektika va sodda materializmdir. Forobiy
bilish nazariyasida ham progressiv fikrlarni ilgari surgan. Odam,
uning sezgisi aqldan ilgari paydo bo‘lgan, aql esa moddiy olam
mahsulidir. Inson hayvondan aqli bilan farq giladi, deydi. Inson
bilishi sezishdan aqliy bilish tafakkurigacha ko‘tariladi, deydi. Bu-
bilish nazariyasidagi materializmdir. Forobiy inson bilimi moddiy
dunyo sirini yorita olmaydi, deb fikr yuritdi. Forobiy jon va tana
haqidagi masalada jon chiqishi bilan tan o‘ladi, deydi.

Shunday qilib, Forobiyning falsafiy qarashlarida ilg‘or fikrlar
mujassamdir.

O‘rta Osiyo mutafakkirlaridan yana biri Abu Rayhon al Beruniy
(973-1048)dir. U katta qomusiy olim hisoblanadi. O‘zining tabiiy
bilimlar sohasidagi yutuqlari bilan fan tarixida katta o‘ringa ega.
Olim yil hisobini, kalendarni ishlab chiggan. Uning “Hindiston” asari
esa falsafa, geografiya, astronomiya, mineralogiyaga oid.
Mutafakkirning fikricha, materiya bor narsalarni o‘zgartiradi,
shaklini yaratadi. Materiya tafakkurning ham asosi hisoblanadi.
Kishining bilish imkoniyatiga ishonadi, diniy xurofotga ehtiyotlik
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bilan yondoshadi. Materiya barcha narsaning asosi, uningcha, hamma
narsa o‘zgaradi, o‘sadi, vujudga keladi, halok bo‘ladi. Bu tabiiy
jarayon. Materiya yaratuvchi xususiyatga ega deydi.

O‘sha davrning buyuk mutafakkiri. Abu Ali ibn Sino(980-1037)
Buxoro yonidagi Afshona gishlog‘ida, Somoniy Nuh ibn Mansur
saroyi amaldori oilasida tug‘ilgan. Bu davrda O‘rta Osiyoda arablar
hukmronlik gilgan davr edi. Lekin undan keyin bu yer markazga
aylandi. Fan, madaniyat rivojlandi. Ibn Sino tabib, farmakolog,
adabiyotchi, ximik, astronom, faylasuf, etnologik sifatida boshqa
fanlarning ham rivojiga salmogqli hissa qo‘shgan olim. 500dan ortiq
asar yozgan. Ulardan 60 tasi bizgacha yetib kelgan. Asarlari
O‘zbekiston Fanlar Akademiyasi shargshunoslik institutida
saqlanadi. Abu Ali ibn Sinoni gadim davrdagi Gippokrat, Galen,
Aristotel bilan yonma-yon qo‘yadilar. Uning “Kitob al-qonun fittib”
asari tabiblarga qo‘llanma bo‘lib keldi va kelmogda. Undan XVIII
asrgacha anatomiya, fiziologiya, terapiya, diagnostika, profilaktika,
farmakologiyadan ensiklopediya sifatida foydalanildi. Bu asar Lion,
Rim, Neapol’, Venetsiyalarda lotin tilida 30 martadan ortiq nashr
gilingan.

U tabiat fani bilan din orasidagi munosabatda xolislik bo‘lishini
talab qiladi. O‘sha vagtlarda u anatomiya bilan yashirin shug‘ullandi,
bemorlarni davolaydi. U, kishidagi psixik holat organizmga, uning
ahvoliga bog‘ligligini, ruhiy faoliyatni bilish uchun biologik
jarayonni va nerv sistemasini yaxshi o‘rganish kerakligini,
shuningdek, dam olish, sayohat, jismoniy tarbiya, ob-havo va
profilaktika jarayonlari inson salomatligiga zarur ekanligini
ko‘rsatdi. Hali mikroblarni aniglashdan oldin, suv orqali kasallik
tarqalishini anigladi. U nazariya va amaliyot birligi masalasiga
e’tibor garatdi. Tabiatni o‘rganish sohasida vulqonlar, tog‘lar
borasida, ularni harakatlanishi haqidagi ilmiy falsafiy fikrlarni
bildirdi.

[bn Sinoning falsafiy ilmiy tabiiy qarashlari bilan bog‘lig
asarlari «Kitob ash shifo», «Donishnoma», «Najot» kabilardir. U,
fizika (tabiat to*g‘risidagi ta’limot), logika (tabiat va insonni bilish
yo‘llari), metafizika (borligni bilish to‘grisidagi) falsafa borliq
xususidagi fanlar, deb e’tirof etdi. Ibn Sino bu sohada Aristotel
izdoshidir. U Aristotelning noto‘g‘ri qarashlarini gabul qilmasdan o*z
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fikrlarini rivojlantirdi. Olam mangu, yaratilmagan deb tushuntirdi.
Borligni materiya degan. Mangu materiya mavjud, buyumlar
materiyadan paydo bo‘ladi. Materiya borliq manbaidir. Shakl
materiya bilan alogadadir, deydi. :

Aristotelning abstrakt shaklini rad etdi. Ibn Sino bilish
nazariyasida materialistik qarashlarni ilgari surgan. Uning fikricha,
agl faol kuch, bilish qurolidir. Inson tajribasini birinchi o‘ringa
qo‘yadi, tushuncha keyin keladi. Moddiy dunyo birlam¢hi, tushuncha
ikkilamchi. Inson aqli uzoq davr davomida mehnat orgali hissiy qabul
qilishi orqali yuzaga keladi. Aristotelning mantiq fanini asosladi.

Ibn Sinoning ijtimoiy-siyosiy qarashlariga to‘xtalsak, u
adolatsizlikka qarshi kurashgan. Uningcha ruhoniylar ham, davlat
arboblari, adabiyotchilar, harbiylar ham aniqrog‘i, har kim o‘z
o‘rnida bo‘lishi zarur. Bu fikr o‘sha davr ijtimoiy ziddiyatlaridan
kelib chiggan fikrlar bo‘lsa, ajab emas.

Tasavvuf ilmi yoki so‘fiylik diniy oqimi VIII asrda arab
mamlakatlarida vujudga kelgan. Dastlab so‘fiylar shaxsiy istakdan
to‘la voz kechish g‘oyasini targ‘ib qilganlar. Tasavvuf musulmon
mamlakatlaridagi ijtimoiy taraqqgiyotning xususiyatlari bilan bog‘liq
ravishda vujudga kelgan. Unda neoplatonizm ta’limoti, iudaizm,
xristianlik, zardushtiylik va ayniqsa, buddizmlarning ta’siri bor.
Tasavvuf tarafdorlari axloqiy jarayonlarni targ‘ib qilib xudoga yaqin
bo‘lishni asosiy maqsad qilib qo‘yganlar. Shaxsiy manfaat
xislatlardan voz kechishni talab qilganlar. Tasavvuf ham xilma-xil
shakl va ogimlarga ega. Tasavvufning asosiy magqsadi, obyekti inson
va xudo.

Tasavvufda inson 4ta bosgich orqali kamolatga erishadi.
Birinchi shariat qonunlaridir. Shariat qonunlariga barcha
musulmonlar bo‘ysunishi kerak. Faqat shundan so‘ng ikkinchi
bosqich-tariqatga ko‘tariladi. Bunda muridlar o‘z pirlariga itoat
qilishi, o°z shaxsiy shakllaridan voz kechishi shart hisoblangan. Bu
bosqichdan o‘tganlar uchinchi bosqichga — ma’rifatga ko‘tariladi.
Bunda koinotning birligi xudoda mujassam bo‘lishini, yaxshilik va
yomonlikning nisbiyligini aql bilan emas, balki qalb bilan anglash
kerak, deya talqin qilinadi. To'rtinchi bosqich haqiqat. Tasavvufda
haqiqatga erishuv so‘fiylikni «Shaxs sifatida tugatib» xudoga singib
va natijada abadiylikka erishishi deb qayd etilgan. Bunga
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tasavvufchilar maxsus ruhiy va jismoniy harakatlar (psixofizik)
sig‘inish va ibratlar orqali erishadi, ular haqiqiy boylik bu- moddiylik
emas, balki ma’naviylikdir deydilar. Abu Hamid G‘azzoliy
tasavvufni islom dini bilan yaginlashtirib. uni keyinchalik rasmiy
ta’limot sifatida tan olishga yo‘l ochgan. Movarounnahrda
tasavvufchilik Yusuf Hamadoniy tariqati(XII asr)dan boshlangan.
Undan tashqari Abduxoliq G‘ijduvoniy va Ahmad Yassaviy tariqati,
XIII-XIV asrda Nagshband tarigatlari yuzaga kelgan. Ular ta’sirida
Najmiddin Kubro, Xoja Ahror Vali ta’limotlari ham paydo bo‘lgan.
Sobiq Ittifoq davrida bu ta’limotlarni reaksion ta’limot sifatida
tagiglaganlar, Uni insonlarni jamiyat hayotidan chetga tortadi,
qizg‘in faoliyatni so‘ndiradi deb tushuntirilgan.

Tasavvuf ta’limotida Ahmad Yassaviy (1041-yilda tug‘ilgan.
Ilmiy adabiyotlarda vafoti 1165-1167-yillar deb ko‘rsatilgan)
ta’limoti muhim ahamiyatga ega. Yassaviy buyuk shayx sifatida
musulmonlar o‘rtasida e’tibor qozongan. Rivoyatlarga ko‘ra, Ahmad
Yassaviy payg‘ambardan ortiq umr ko‘rishni gunoh deb bilib, 63
yoshida yer to‘laga — chillaxonga kirgan. Umrining oxirini shu
chillaxonda o‘tkazgan. Maviono Xusomiddin Sig‘noqiyning
risolasida Ahmad Yassaviy 130 yil umr ko‘rgan, deb ma’lumot
beriladi. Ahmad Yassaviyning she’rlar to‘plami «Devoni hikmat»
deb yurtiladi. «Devoni hikmat»ning yetakchi g‘oyasi din va
tasavvufdir. Ahmad Yassaviy islom dinining qonun-qoidalari va urf-
odatlarining yig‘indisi bo‘lgan «shariat»ni, tasavvuf mohiyati
bo‘lgan «tarigatyni, ishgi-ilohiy-«ma’rifathni, xudo va unga
erishmoq-«haqiqat»ni targ‘ib qilgan. «Devoni hikmatyda «Ey
darvesh, bilgil va ogoh bo‘lg‘ilkim, avval kalimai shariat, ikkinchi
kalimai tarigat, uchinchi kalimai ma’rifat, to‘rtinchi kalimai hagiqatni
bilmoq kerak. So‘fiy bo‘lib bu kalimalarni bilmasa so‘fiy emas» -
deyiladi. Ahmad Yassaviyning hikmatlarida diniy olamga g‘arq
bo‘lish bilan birga tarkidunyochilik birlashib ketgan. Zolimlar
qoralangan, kambag‘allar faoliyati yaxshilik bilan bog‘langan. Uning
falsafasida insonlarni yaxshilikka chorlash, boylikka berilmaslik,
mansabni suiste’mol qilmaslik g‘oyalari yetakchi o‘rinni egallaydi.

Tasavvuf falsafasi Abduxoliq G‘ijduvoniy (1220-yilda vafot
etgan) ta’limotida ham rivojlantirildi. Uning wvasiyatnomasida
jamoatga mulozim bo‘lish unga xizmat qilish muqaddas vazifa
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ekanligi ugqtiriladi. Allohga yagqginlashishning yo‘li shudir, deb

ko‘rsatadi u. Shu bilan birga insonlarni chillaxonada hadeb
o‘ltiravermaslik, Allohga toat-ibodat haddan tashqari oshirilib

yuborilmasligi ta’kidlanadi. Mehnat qilishga chorlanadi. Halol

yashashga chagqiriladi. Uning falsafasi Yassaviy ta’limotidan

ilg‘orroq edi.

Tasavvuf falsafasining yirik siymolaridan yana biri Najmiddin
Kubro(1145-1221)dir.  Tasavvufdagi Kubroviya tariqati Kubro
tomonidan yaratilgan. U yirik olim sifatida «Jamolning muattarlari va
kamolotning egalari», «O°nta qonun va qoidalar» nomli asarlarning
muallifidir. Najmiddin Kubro falsafasida vatanparvarlik, xalgpar-
varlik, insonparvarlik g‘oyalari mujassamlashgan. Shaxsiy faoliyati
bilan mazkur sohalarda namuna ko‘rsatgan.

Tasavvuf falsafasi XIV asrda Bahouddin Naqshband(1318-
1389) tomonidan rivojlantirildi. Uning ta’limoti suluki nagshbandiya,
deb ataladi. Naqshband tahallus bo‘lib, aynan ma’nosi matoga gul-
naqsh solishni bildiradi. Nagshband kishilar hayotida xilvatchilik,
tarkidunyochilik bilan hayot kechirishini targ‘ib qilmaydi, balki bu
dunyoda shod va hurram yashash kerak, deya takidlaydi. Ammo bu
holat kelajakni, xudoni esdan chiqarishga olib kelmasligi lozim.
Uning ta’limotida «kishi zohirda odamlar bilan, botinda (ichdan) esa
xudo bilan bo‘lishi kerak» degan fikr yotadi. Uning falsafasi inson-
larni 0°z qo‘li bilan, mehnati bilan, mehnat orqali keladigan daromad
bilan kun kechirish, tirikchilik qilish sohalarini yoritib beradi.

Islom dini singari tasavvuf ta’limotining asosichlari ham
insonlarni yaxshilikka, hur va farovon hayot kechirishga, tinchlikni
barqaror bo‘lishiga undaydilar. Bu ta’limotlar Vatanimiz hududidagi
insonlarni diniy aqidalar orqali insofli bo‘lishga chagirgan. Falsafam
diniy nuqtai nazaridan yuqori darajaga ko‘targan.

Nizomiy, Navoiy, Hofiz, Jomiy kabi allomalarimiz ham ilmi
tasavvuf bilan bog'laganlar.

Temuriylar sulolasi davri. Abduraxmon Jomiy va Alisher
Navoiy ijodida gumanizim g‘oyalari.

Ma’lumki, Amir Temur mazmun jihatidan farq qiladigan,
markazlashgan yirik davlatga asos soldi. Bu bilan u o‘z xalqining
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buyukligini ham ta’minladi. Keyinchalik Amir Temur asos solgan
davlatchilik «Temuriylar daviatchiligi», «Temuriylar davri»,
«Temuriylar saltanati», «Temuriylar sulolasi» kabi nomlar bilan tarix
sahifasidan o‘rin oldi. Buyuk strateg, mohir siyosatchi, eskirgan
ijtimoiy  munosabatlarning gat’ty islohotchisi, savdo-sotiq,
hunarmandchilik va madaniyatning homiysi Amir Temur qonuniar
va urf-odatlarga asoslangan davlatni barpo etdi.

Temuriy tamoyillar davlat yuritishdagi muhim yo‘nalishlar
bo‘lib, ular davlatchilik falsafasining o‘ziga xos ifodasidir. Shu bois,
xulosa gilish mumkinki, A. Temur falsafasida bog‘lanish va aloga-
dorliklarga e’tibor qaratilgan. «Tuzuklarndagi bog'lanishlar va alo-
qadorliklarning hammasi quyidagi xarakterga ega:

= hodisalardagi sababiy bog‘lanish va aloqadorliklar;

* muhim hamda muhim bo‘lmagan bog‘lanish va alogador-
liklar;

= vositali hamda vositasiz bog'lanish va aloqadorliklar;

= zaruriy hamda tasodifiy bog‘lanish va alogadorliklar.

Bu bog‘lanish va alogadorliklarni alohida-alohida tahlil
etadigan bo‘lsak, ular ham o°z navbatida o‘zaro ta'sir vositasida
navbatdagi bog‘lanish va aloqadorliklarni keltirib chiqaradi.
Chunonchi, davlat boshqaruvi benihoya ko‘p omillar bilan bog'liq,
uning zamirida murakkab falsafa, son-sanoqsiz jarayonlar mavjud.
Ularning birini anglab yetsangiz, undan ikkinchi bir hagiqat kelib
chiqadi. Shuning uchun hodisalar mohiyatini bilish, barcha alogador
jihatlarni, vositalarni bir butun holda tekshirish talab qilinadi.
Shundagina xatolardan saqlangan holda hodisalar rivoji ta’minlanadi.
Shu bilan birga, ularni aniglashda turli uslublardan ham foydala-
niladi.

Ta’kidlash lozimki, Amir Temur bobomiz a’lo darajadagi
falsafiy tafakkur uslubiga ega bo‘lgani sababli, boshlagan ishlarining
barchasini poyoniga yetkazib, yutuqlarga erishgan. Zero, bog‘lanish
va alogadorlikning o°‘zi ham falsafiy deterministik (bog‘lanish, aloga,
o‘zaro ta’sir) xususiyatlariga egadir. Amir Temur o'z faoliyatida
tamoyillardan foydalanib ish yuritdi. Tamoyillardan birinchisini
sababiy bog‘lanishlar nuqtai nazaridan teranroq tahlil gqiladigan
bo‘lsak, ya’ni Tangri taoloning dini va Muhammad payg‘ambarning
shariatiga qat’iy amal qilib yashashiga asosiy sabab, avvalo, o*sha
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davrdagi ijtimoiy siyosiy mubhit hisobga olingan edi. Amir Temur
yashagan davrda islom dini Turon zaminida xalgning ongi va
tafakkuridagi real kuch sifatida e’tirof etilar edi. Bu mukammal ilohiy
ta'limot xalq qalbiga singib ketgandi. Tabiiyki, Amir Temur
hazratlari ham islom dini aqidalariga qat’iy amal qilib, mamlakatga
hukmronlik faoliyatida islomiy g‘oyalarni bosh shior qilib oldi.
Madrasa va masjidlar qurdirdi. Din peshvolarini hurmatladi. Natijada
mudom g‘alaba ul zotga yor bo‘ldi. Islom dinini targ‘ib gilish
natijasida Sohibqiron tarafdorlari ortdi, davlatining kuch-qudrati
oshdi. ,

Amir Temur tuzuklari bevosita Temuriy tajribasining mantiqiy
natijasi bo‘fib, ul zot umrining poyonida bitilgan asardir. Amir Temur
o‘zining davlat boshqaruviga xos ustun jihatlarini e’tirof etgan
holda bu boshqaruv an’ana sifatida davom ettirilishini orzu qilib,
«...Toki mendan wularga yetadigan davlat va saltanat zararu
tanazzuldan omon bo‘lgay», deya umidvor vasiyat etgan edi.
Haqiqatan ham, Amir Temurning avlodlari turli davrlarda, turli
mamlakatlarda bu vasiyatdan to‘g‘ri xulosa chigaradilar va shu bois
Temuriylar sulolasi uzoq asrlar mamlakatni boshqarib keldilar.

Amir Temurning asaridan sezilib turadiki, o‘zi tanlagan va
tayinlagan Kkishilaming axloqiy «xislatlariga ko‘proq diggatni
tortgan. Jumladan Sohibqiron fikricha, vazirlar 4 sifatgaega bo‘lishi
kerak:

1. Asillik, toza nasllik va ulug‘vorlik.

2. Ko‘pni ko‘ra oladigan, tez xulosa qgiladigan, aqlu-farosatlilik.

3. Insonparvar, xalq ahvolini, sipohlarni biladigan va g‘am-
xo‘rlik ko‘rsata oladigan.

4. Chidamli, sabr-toqatli, xushmuomalali, muloyim.

Korib turibmizki, bu axloqgiy xislatlar Amir Temur tomonidan
yugori baholangan va ularga amal gilingan.

Turli manba va fikrlarni tahlil qilgan Kishi buni darrov fahmlab
yetadiki, Amir Temur falsafasi fagat inson falsafasidir. Chunki
insonning yurish turishi, faoliyati, barcha ishlari Sohibqironning
doimiy digqat markazida turgan.

Sohibgiron o‘z davrida ilm-fan arboblari, din peshvolari va
donishmandlarga hamisha xayrixoh bo‘lgan. Manbalardan
ma'lumki, Amir Temur buyuk sarkarda bo‘lishi bilan birga, u ilm-
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fan va yuksak falsafaning shakllanishida buyuk homiy edi. Zero, ilm
va fanni e’zozlagan Amirning o‘zi ham shubhasiz ilm fandan jiddiy
xabari bo‘lgan. Demak, Sohibgiron keng ma’lumotli bo‘lib, har bir
sohani nazariy va amaliy jihatlarini tahlil gila olgan. Qur’on, Hadis,
gonun, geografiya va tarix, falsafa ilmlarini o‘zida mujassam-
lashtirgan. «Musulmonlarga diniy masalalardan, shariat aqidalari va
islom dini ilmlaridan-tafsir, hadis, fighdan dars bersinlar, deb... har
bir shaharga olimlar va mudarrislar tayin qildim»' — deya ta’kidlaydi
Amir Temur. Demak, Amirning majlis va kengashlari doimo
fuzalolarsiz o‘tmagan. Manbalar yana shuni ko‘rsatadiki, sohibgiron
davrida yuqorida tilga olingan ilm-fan sohalari jiddiy rivojlandi. Bu
rivojlanish podshoning marhamatisiz bo‘lmas edi, albatta. Buni
hatto, Amir Temur faoliyatiga tanqidiy qaragan ibn Arabshoh ham
tan olgan. U shunday deb yozadi: «Xullasi kalom, Temur har bir
(foydali) jonni atrofiga yig‘ib, nimaiki bo‘Isa, sarasini Samarqandga
keltirdi. Natijada, Samargandda har bir ajib fan ahli namoyon-
dasidan va san’atlar g*aroyib uslubidan fazilati peshonasida nishona
bo‘lib, 0‘z tengqurlaridan ustun turgan, o‘z sohasida alloma kishilar
yig‘ilgan edin?.

Tarixchi Sharafiddin Ali Yazdiyning guvohlik berishicha, Amir
- Temur biron shahar yoki mamlakatda bo‘lganida, albatta, bironta
bino qurib qoldirgan. Rus tarixchisi A.Yu.Yakubovskiyning fikricha,
mashhur podshoh Mahmud G‘aznaviy butun dunyoni talab, katta
boylik yiqqan bo‘lsa, Temur topganini el-yurt obodonchiligiga
sarflagan, ilm maskanlarini qurdirgan. Buni Amir Temurning o‘zi
shunday ta’kidlaydi: «Har bir shahar, har bir qishlogda masjid,
madrasa va xonaqohlar bino gilsinlar. Fagiru miskinlarga langarxona
solsinlar, kasallar uchun shifoxona qurdirsinlar va ularda ishlash
uchun tabiblar tayinlasinlar».’ Shu kabi sohalarda Amir Temur bir
necha bor to‘xtalgan va ularni sodda qilib tushuntirgan. Jumladan,
Amir Temur yosh avlodlarga nasihat qilib aytadiki, bilimli kishilar
o‘tirgan o‘rni bilan ham podshohga yaqin bo‘lishi darkor.

Amir Temur saroyida o‘sha vaqtda ko‘plab ilm-ma’rifat
allomalari yashagan va ijod gilgan. Maviono Abdujabbor Xorazmiy,

' Vemur mznklan. T.: 1996 yil, 73-bet.
* B. Ahmedov. Amir Temurmi yod etib. T.: «O*zbekistonn. 1996. 1 15-bet
' Temur tuzuklari. T.: 1996. 125-bet.
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Mavlono Shamsuddin Munshi, Mavlono Abdullo Lison, Mavlono
Badriddin Ahmad, Mavlono No‘’moniddin Xorazmiy, Xoja Afzal,
Maviono Alouddin Koshiy, Jalol Hokiylar shular jumlasidandir.

Amir Temur 0z davrining barcha ilmlariga ¢’tibor berganligini
fransuz olimi Lyangle shunday ta’riflaydi: «Temur olimlarga
seriltifot edi. Bilimdonligi bilan bir qatorda sofdilligini ko‘rgan
kishilarga ishonch bildirardi. U tarixchilar, faylasuflar, shuningdek,
ilm-fan, idora va boshqa ishlarda iste’dodli bo‘lgan barcha kishilar
bilan suhbatlashish uchun ko‘pincha taxtdan tushib, ularning yoniga
kelardi. Chunki Temur bu sohalarga g‘amxo‘rlik qgilishga asosiy
e’tiborni berardi'». Yoki Ibn Arabshoh yozganidek: «Temur
olimlarga mehribon, sayyidu shariflarni o‘ziga yaqin tutar edi.
Ulamoyu fuzaloga to‘la izzat-hurmat ko‘rsatib, ularni har qanday
odamdan tamom muqgaddas ko‘rardi. Ularning har birini o‘z
martabasiga qo‘yib, izzatu-ikromini unga izhor qilar edi»’>. Ammo
ko‘rsatilgan mehr-muhabbat va oqibatga olimu fuzalolar tomonidan
himmat ko‘rsatilmaganda, Amir Temur ularni to‘g‘ri yo‘lga
boshqarishga intilardi, jumladan: «Ilm va dinning mashhur kishilari
0°z maslahatlari bilan podshohlarga yordam berib kelganlar. Sizlar
esa menga nisbatan bunday gilmayapsizlar. Mening maqsadim-
mamlakatda adolat o‘rnatish, tartib va tinchlikni mustahkamlash,
fuqaroning turmushini yaxshilash, yurtimizda qurilishni kuchaytirish,
davlatimizni rivojlantirishdir. Sizlar bu ishlarni amalga oshirishda
menga o0°‘z maslahatlaringiz bilan ko‘maklashishingiz kerak.
Mamlakatning ahvoli, devonning suiste’mol qilinganligi va qilin-
mayotganligi, oddiy odamlarning joylardagi hokimlar tomonidan
ezilayotgani mendan ko‘ra sizlarga ayondir. Shular haqida ma’lumot
beringiz, bu kabi adolatsiz ishlarni bartaraf etuvchi hamda shariat va
qonunlarga muvofiq chora-tadbirlarni aytsangizlar yaxshi bo‘lurdi»,
deb norizolik bildirgan.

Temuriylar avlodiga mansub bo‘lgan Shohruh Mirzoning o‘g‘li
—Muhammad Tarag‘ay-Mirzo Ulug‘bek (1394-1449) falsafa, ilm-fan
taraqqiyotiga beqiyos hissa qo‘shdi. U yoshligidanoq o‘z davridagi
ilm-fanga giziqqan. Olimlar, shoirlar, san’atkorlar, diniy ulamolar,

' Buyuk siymolar, allomalar T.: 1996, 15-bet,
' Amir Temur o' gitlari, T.; 1992 39-41 betlar,
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allomalar davrasida bo‘lib, ilmiy bahslarda qatnashgan va
ilhomlangan.

Qiyin va murakkab, ziddiyatli sharoitda yashagan Ulug‘bek
mamlakatni siyosiy va iqtisodiy hayotini boshqarish bilan bir qatorda
ilmiy ishlar bilan shug‘ullangan. Olimlarga rahbarlik gilgan. O‘z
ustida tinmay ishlagan. [imiy-falsafiy tafakkurni rivojlantirgan. U o‘z
faoliyatida falsafa, tarix, mantiq, astronomiya, matematika,

tabiatshunoslik va huquq bilimlari bilan shug‘ullanib asarlar yozgan.
~ Yunon olimlaridan Platon, Aristotel’, Ptolomey asarlari bilan
tanishgan. Ulug‘bek o‘tmish ajdodlaridan, xususan, O‘rta Osiyo
olimlaridan qolgan madaniy meros, falsafiy qarashlardan unumli
foydalangan. Uning falsafasida aql-zakovatni jangu-jadallarga, yurt
olish, boylik orttirishga emas, adolat bilan hukm surish, mamlakatni
obod qilish, adabiyot ilm-fanni rivojlantirish markaziy o‘rinni oladi.
Ulug‘bek o‘z atrofiga 0°z davrining «Aflotuni» deb nom qozongan
mashhur matematik, astronom Qozizoda Rumiy va taniqli olimlar Ali
Qushchi, Mansur Koshiy, Ali ibn Muhammad Birjandiy, Miram
Chalabiy, G‘iyosiddin Jamshid, Muhammad ibn Umar Chag‘niniy
kabilarni to‘plagan. Ulug‘bek shu olimlar ishtirokida kengashlar
o‘tkazib matematika, astronomiya, geometriya fanlari yuzasidan
tadgiqotlar olib borgan. Obi rahmat soyi yoqasida rasadxona
qurdirgan. Ko‘rinib turibdiki, u tabiat muammolarini yechish bilan
birga diniy e’tiqoddan voz kechmagan. Uning falsafasida moddiylik
va ma’naviylik mujassam edi. Ulug'bek 1437-yilda «Zichi
Ko‘ragoniy» risolasini yozib tugatdi. Uning asari hozirgacha olimlar
qo‘lidan tushmaydi. O‘z rasadxonasida ish olib borib 1018 ta
yulduzning muvozanatini aniglagan.

Mirzo Ulug‘bek ilmiy kuzatishlar olib borish va madrasada
falakiyot ilmidan va’z aytish bilan birga madaniy-maishiy ishlarga
ham jiddiy e’tibor bergan. O‘nlab madrasa, honaqoh, machit,
karvonsaroylar qurdirgan. Oldinroq qurila boshlagan Bibixonim
masjidi, Go‘ri amir maqbarasi, Shohi zinda ansamblini nihoyasiga
yetkazgan. Ulug'bek haqida yuzlab asarlar mavjudki, ularda
donishmand faylasuf, adolatli sulton, ustoz sifatida madh etiladi.
Alisher Navoiyning «Farhod va Shirin» dostonida «Ulug‘bek
madhiyasi» degan maxsus bob mavjud. Unda Ulug‘bekni zaminda
osmon yaratgan olim deb ta’riflanadi:
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Rasadkim bog‘lamish zebi jahondir,
Jahon ichra yana bir osmondir.
Bilib bu nav’ ilmi osmoniy,

Ki andin yozdi «Zichi Ko‘ragoniy».
Qiyomatga degancha ahli ayyom,
Yozarlar aning ahkomidin ahkom.

«Zichi Ko‘ragoniy» asari nazariy-kirish qism va to‘rtta katta
bobdan iborat. Birinchi bobida muallif xitoylar, hindlar, greklar,
eroniylar va boshqa xalglarning kalendarlari bilan tanishib, 0°z
fikrlarini bildiradi. Ikkinchi bobda esa amaliy astronomiya, uchinchi
bobda sayyoralar nazariyasi va to‘rtinchi bobda astrologiya hagida
0‘z fikrlarini bildiradi. Uzoq yillar kuzatish va ilmiy tekshirishlar
natijasida Ulug‘bek fazodagi sir-asrorlarni o‘rganishda, yil. hafta va
kecha-kunduzlarni belgilashda ulkan yutuqlarga erishadi. O‘zidan
oldin o‘tgan Erotosfen, Gipparx, Ptolomey, al - Batonniy, ibn Yunus,
Nosiriddin Tusiy va boshqa astronomlarning bu sohadagi yutuglarini
orqada qoldirgan edi.

«Zichi Ko‘ragoniy» asaridan tashqari Ulug‘bek, «Bir darajaning
sinusini aniqlash haqida risola», «Risola-dar ilmu musiqa» asarlarini
ham yozib goldirgan. Ulug‘bek falsafasi dunyoviy falsafa bo‘lib,
jahon tabiatshunosligi, ijtimoiy fanlarining rivojlantirishda muhim
hissadir.

Temuriylar sulolasi davrida ijod gilgan fors-tojik mutafakkiri
Abdurahmon Jomiy (1414-1492) o‘zining insonparvarligi-gumanist
allomaligi bilan tarixda qolgan. Abdurahmon Jomiy o°‘z davridagi
fan, ma'naviyat, san’at, falsafani rivojlanishiga ulkan hissa qo‘shgan
shoirdir. O‘zining insonparvarligini Sulton Husaynni Qunduz
viloyatiga qarshi yurishga to‘sqinlik qilgan. Magsadi ko‘pgina
kishilarni o‘lib ketishiga qarshi bo‘lgan. Podshohni bu yurtga
bormasligini A.Navoiydan iltimos qiladi. A.Jomiy bizga ulkan va
mazmunli adabiy va ilmiy meros qoldirgan. Uning asarlari falsafa,
tasavvuf, tilshunoslik, adabiyotshunoslik, san’at sohalariga hamda
nazm va nasrning har xil janrlariga oiddir. A.Jomiy ijodida xalgning
ayanchli ahvoli ko‘proq aks etgan. Mazlumlarga shoir samimiylik,
zolimlarga esa nafrat bilan qaragan. Falsafani rivojlantirishda uning
diniy qarashlari ustuvordir. Uning fikricha xudo jonli mavjudot
bo‘lmay, nurga o‘xshash, na tanaga, na jismga ega. Barcha narsani
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Ganjing aro naqd farovon edi,

Lek boridin g‘araz inson edi.

Koniyu hayvoni, agar xud nabot,

Har biri bir gavhari oliy sifot.

Barchasini garchi latif aylading,

Borchadin insonni sharif aylading —
deb insonni madh etgan. Navoiy dinni e’tirof etish bilan birga uni
madh etgan allomalarga hurmat va ehtirom ila garaydi. Jumladan,
tasavvufning yirik namoyondalari Bahovuddin Nagshband va Xo‘ja
Abhror Valiy kabi allomalarni 0z asarlarida madh etgan.

Buyuk siymolardan biri Zahiriddin Muhammad Bobur(1483-
1530)dir. Bobur jahon ilmiga, madaniyatiga katta hissa qo‘shgan
alloma. U yirik davlat arbobi, iste’dodli sarkarda, talantli yozuvchi,
faylasuf shoir va adib, donishmand tarixchi, zakovatli olim va
tarjimon. Boburning asarlarida, yirik she’rlari va ruboiylarida inson
va Vatan faoliyati muqaddas ne’mat sifatida ta’riflanadi. Uning
«Boburnoma» asari qomusiy asar bo‘lib, unda ziddiyatli ijtimoiy,
tarixiy voqealar bilan birga ilm-fan, madaniyat va ma’naviyatga, xalq
ommasi hayotining turli-tuman sohalariga taallugli juda gimmatli
falsafiy mulohazalar, hayotiy tafsilotlar 0‘z aksini topgan.

Zahiriddin Muhammad Boburning faoliyatini ikki davrga bo‘lib
o‘rganish mumkin. Birinchi davri 1506-yilgacha bo‘lgan Turkiston
davridir. Ikkinchi davri 1506-yildan keyingi Afg‘oniston va
Hindiston davridir. Birinchi davrida u Farg‘onada taxtga o‘tirib,
temuriylar orasidagi tarqoqlik holatlarini bartaraf etishga harakat
qilgan. Ikkinchi davrida Bobur nafaqat siyosatchi, sulola asoschisi,
harbiy sarkarda, balki juda iqtidorli olim, islomiy ilmlar, shariat,
tarigatlar bilimdoni, buyuk so‘z ustasi, shoir va vo‘iz sifatida
tanilgan.

Boburning ijtimoiy-falsafiy, badiiy-axloqiy, siyosiy va huquqiy,
irfoniy, islohchilik qarashlari nihoyatda keng qamrovlidir. Bobur
falsafasining bosh yo‘nalishlari insonparvarlik, ma’rifatparvarlik
san’atsevarlik, vatanparvarlikdir. Bobur o'z yurtini e’zozlaydi,
qo‘msaydi. Kunlarning birida unga Farg‘onadan qovun keltirgan-
larida, u achchiq-achchiq yig‘laydi. Bobur ilm-ma’rifatni gadrlab
unga homiylik qiladi. Ilm o‘z-o‘zidan paydo bo‘lmasligini falsafiy
tahlil giladi:
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Kim yor anga ilm tolibi ilm kerak,

O‘rgangali ilm tolibi ilm kerak.

Men tolibi ilmu tolibi ilm yo‘q,

Men bormen ilm tolibi, ilm kerak —
deya insonlarni ilmga bo‘lgan havas va ishtiyoqini ta’riflaydi. Uning
asarlarida yaxshilik falsafasi-axloqiy mavzu asosiy o‘rinni egallaydi.
Jumladan, u quyidagicha fikrni bildiradi:

Har kimki vafo qilsa, vafo topqusidir,

Har kimki jafo gilsa, jafo topqusidir.

Yaxshi kishi ko‘rmagay yomonlig® hargiz,

Har kimki yomon bo‘lsa, jazo topqusidir.

Temuriylar davrida yuqorida keltirilgan mutafakkirlardan
tashqari ko‘plab allomalar yetishib chiqdiki, ular O‘rta Osiyo
falsafasini rivojlantirishga o°z hissalarini qo°shdilar. Jumladan, Turdi
Farog'iy, Boborahim Mashrab, Mujrim Obid, Shermuhammad
Munis, Muhammad Sharif Gulxaniy, Muhammad Rizo Ogahiy,
Mirzo Abdulqodir Bedil va boshqalar fikrimizning yorqin dalilidir.
Bu allomalar o*z davrida o‘zbek xalqining falsafiy qarashlarini dunyo
ahliga tanitganlar. Shu sababli ham Amir Temur va temuriylar davri
falsafasini o‘rganish bugungi kunning dolzarb muammosidir.
Ulaming falsafasi vatanparvarlik, insonparvarlik g‘oyalarini madh
etganki, ulardan o‘rnak olish hozirgi zamon yoshlarining magsad va
vazifalariga mos tushadi. Milliy g‘oyalarni singdirish uchun buyuk
ajdodlarimizning faoliyatlari misol bo‘la oladi. Insonlar faoliyatidagi
sivilizatsiya kishilik jamiyati paydo bo‘lgandan boshlab rivojlangan.
sivilizatsiya madaniyat so‘zining sinonimi sifatida ham talaffuz
etiladi. Shu sababli sivilizatsiyani moddiy ishlab chiqarish bilan ham
bog‘lash o‘rinlidir.

Dunyo mamlakatlaridagi o‘zgarishlar xalqglar o‘rtasidagi
munosabatlar jahon sivilizatsiyasini tashkil giladi. Dunyodagi barcha
xalglar jahon sivilizatsiyasini taraqqiy qilishga o*z hissasini qo‘shadi.
Ma’lumki, XX asrmning oxirida insoniyat juda ko‘p yangiliklarni kashf
etdi. Bu kashfiyotlarni biror xalq faoliyati bilan bog‘lab, tor ma’noda
tushunish noto*g‘ridir. Kashfiyotlarning minglab qirralari borki, bu
girralar qanday bo‘lmasin u yoki bu xalq faoliyatiga taalluqli.
Umumiy madaniyatni ko‘tarishda Yevropa, Osiyo, Afrika va
Amerika xalglari ham o°‘z hissalarini qo‘shganlar. Umumjahon
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sivilizatsiyasiga turli dinlar ham o°z hissasini qo‘shib kelayotir. Inson
faoliyati ko‘pqirrali bo‘iganligi bois madaniyatning ham gqirralari
beqiyos. Bu qirralar bir mamlakatda bir vaqtning o‘zida
rivojlanmaydi. U asta-sekinlik bilan uzoq davrlar ichida rivojlanadi.
Shu asosda insonlarning dunyoqarashlari ham rivcjlanadi, o‘zgarib
boradi.

Sivilizatsiya mintagalarning rivojlanish darajasiga ham bog‘liq.
Har bir mintaqaning o°z tarixi mavjud bo‘lib, shu tarix o‘rganilganda
mintaga jahon madaniyatiga qanchalik hissa qo‘shilganligini aniglash
mumkin. Mintaqalar madaniyati bir-biridan farq gilsa-da ularni
mutlogo ajratish mumkin emas. sivilizatsiya jamiyat taraqqiyotiga
katta hissa qo‘shadi. G‘arbiy Yevropada fan va texnika ko‘proq
taraqqiy qilib, ishlab chiqarish jarayoniga Kkatta ta’sir ko‘rsatdi.
Natijada olimlar xulosa gila boshlaganlarki, jamiyatni, faqgat inson
aql idroki bilan yuksak darajaga ko‘tarishi va uni o‘zgartirishi
mumkin ekan. Shu bois, erkinlikda ma’rifatparvarlikka jiddiy e’tibor
qaratish payti kelib, o‘sha davrning ilg‘or fikrlovchi kishilari
ma’rifatni keskin holda targ‘ib qilganlar. Binobarin, G‘arbiy
Yevropa uchun «Ma'’rifatparvarlik» so‘zining o°‘zi ham yangi ibora
bo‘lib, uni Vol’ter, Gerder va boshgalar birinchi bor ilmiy muloqotga
- olib kirdilar. Shundan so‘ng I.Kantning «Ma’rifatparvarlik nima?»
(1784) maqolasi bosilib chiqdi va bu so‘z keng tus ola boshladi.
Ma’lumki, u davrlarda G*arbiy Yevropada tabiat, jamiyat, tafakkur
hagidagi ilmlar rivojlandi. Bu davrda Tomas Gobbs, Dekart,
Leybnits, Nyuton, Spinoza kabi yevropalik buyuk tabiatshunoslar va
faylasuflar yetishib chiqib, turli fanlarda aynigsa, fizika, kimyo,
matematika, geometriya, mexanika, astronomiya sohalarida kashfiyot
qildilarki, natijada bu kashfiyotlar ma’rifatprvarlikning kengayishiga
olib keldi. Oz navbatida ma’rifatparvarlik Yevropadagi Renessans
(uyg‘onish) davri bilan ham uzviy alogada bo‘ldi. Ma’lumki,
uyg‘onish davri vakillari insonparvarlik g‘oyalarini ilgari surgan
edilar. Ulaming fikricha, kapitalistik rivojlanish feodalizmga
nisbatan ustunroq bo‘lib, inson faoliyatini kapitalizmgina yangi
pog‘onaga ko‘tarar edi. Shu sababli, uyg‘onish davrining targ‘ib
qiluvchilari bilan ma’rifatparvarlari o‘rtasida birmuncha tafovut
mavjud bo‘lib, ma’rifatparvarlar uyg‘onish davri terafdorlarini
ko‘proq tanqid qilib ham chigdilar. Bu jamiyat va davlat
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tuzilishlarini gayta ko‘rib chigishga, ularni jiddiyroq hal qilishga olib
kelardi. Ular ma’rifatni iqtisodiy soha, xususiy mulkchilik,
dunyoqarash, estetik qarashlar, badiiy jarayonlar, shaxs faoliyatlari
bilan bog‘lab tushuntirdilar. Shu o‘rinda Lokk, Gel’vetsiy, Didro, Jan
Jak Russo va boshga faylasuflarning yozgan asarlarini tilga olish
kifoyadir.

«Yevropatsentrizm» deya ataluvchi oqgimning faoliyatiga bir
yoqlama baho berib, uni qo‘llab-quvvatlaydilar. Ularning fikricha
taraqqiyotning markazi ham Yevropadir. «Yevropatsentrizm» oqimi
rim-grek taraqqiyotidagi ma’naviy, markaziy «papachilik» deb
yuritiluvchi katoliklar fikrlariga qarshi chiqish natijasida paydo
bo‘lib, ko‘proq nemis faylasufi Georg Gegel (1770-1831)
ta’limotida yagqol ko‘zga tashlanadi. Aslini olganda esa,
ma’rifatparvarlikning ildizlari, bizning fikrimizcha, (boshqa
sohalarda bo‘lgani singari) Sharq mamlakatlari, aynan O‘rta Osiyo
mamlakatlari donishmandlari faoliyatiga ham borib taqaladi.
«Yevropatsentrizmy»ning paydo bo‘lishi «Osiyotsentrizm»ning
keltirib chigargan. «Osiyotsentrizm» tarafdorlari «Yevropatsen-
trizmnga qarshi chigib «Yevropatsentrizm»ning salbiy tomonlarini
ochib tashlagan. Hatto, yevropalik olimlarning o‘zlari jumladan,
Montes’ke, Gotfrid, Vol'terlar uyg‘onish davri har bir millatga
taallugli va uni har bir millat rivojlantirishga qodir deb, chiqdilar.
Umuminsoniy qadriyatlar barchaga taallugli ekanligini targ'ib
qildilar.

Qadimgi Sharq mamlakatlarida, Osiyoda ishlab chiqarishni
rivojlantirish uchun eradan oldingi davrlarda harakat boshlanganki,
keyinchalik barcha sohada jumladan iqtisodiyotda, siyosatda,
madaniyatda beqiyos o‘zgarishlar bo‘lgan. Buyuk ipak yo‘lini Osiyo
mamlakatlaridan  boshlanganligi bejiz emas. Umuminsoniy
ma’naviyat va madaniyatni rivojlanishiga Osiyo xalqlarining ta’siri
bo‘lganligiga shubha yo‘q. Qadimgi Hindiston, Xitoydagi fan,
madaniyat, ma’'rifat sohasidagi o‘zgarishlar O‘rta Osiyo
taraqqiyotiga ham jiddiy ta’sir qilmay qolmagan. Natijada O‘rta
Osiyodan buyuk allomalar yetishib chiqdiki, ular ma’rifatda, diniy
e’tigod hamda ma’naviy sohalarda dunyoda yetakchi o‘rinlarni
egalladilar. Masalan, vatandoshimiz Zamaxshariy «Jorulloh» degan
(Alloh qo‘shnisi) mo*’tabar nomga sazovor bo‘lgan. Undan
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avvalroq alloma Abu Nasr Forobiy esa Aristoteldan so‘ng, «Ikkinchi
muallim» degan faxriy nisbatga erishgan. Endilikda ma’lum
bo‘layotirki, o‘rta asrlarda falsafiy fikrlarni va ma’rifatni targ‘ib
qiluvchilar aynan O‘rta Osiyoda ko‘pchilikni tashkil qilgan. Yaqin
yillargacha, ming afsuslar bo‘lsinki, biz ulardan xabardor bo‘lmay
keldik. Bularga misol: Yusuf Hamadoniy, Zamaxshariy, Abduxoliq
G‘ijduvoniy, Imom al-Buxoriy, Hakim at-Termiziy, Ahmad Yassaviy,
Najmiddin Kubro, Bahovuddin Nagshband, Xo‘ja Ahror Vali, Yusuf
Xos Hojib, Ahmad Yugnakiy, Abu Mansur Moturudiy, Burxoniddin
Marg'inoniy va boshqalar. Bu ulug‘ zotlarning har biri bitmas-tuganmas
bilim jarayonlarini egallabgina qolmadilar, balki ilg‘or g‘oyalarni
o‘rtaga tashlab yuksak ma’naviyat va ma’rifatparvarlikning oldingi
saflarida bordilar. Demak, ilk uyg‘onish davri IX — XII asrlardayoq O‘rta
Osiyoda paydo bo‘lgan. Al-Xorazmiy, Forobiy, ibn Sino, Beruniy,
Umar Xayyom ta’limotlari ham shundan dalolat beradi.

Sobiq sovet davlatining ba’zi bir «o‘tkim» targ‘ibotchilari esa
mazkur buyuk shaxslarming, fan va taraqqiyot sohasidagi ishlarini fagat
dinga taqab tangqid qildilar, faoliyatlarini (asl nusxada) o‘rganishga yo‘l
qo‘ymadilar. Sovet davridagi lug‘atlarda, ensiklopediyalarda faqat
fransuz, ingliz, rus olimlari to‘g‘risida fikr yuritildi, xolos. To‘g'ri,
jahon sivilizatsiyasi, madaniyati, ilm fanining rivojida yevropalik
allomalaming hissasi beqiyosdir. Ammo, har bir zamon va makonning
0‘z xususiyati, mavqei bor. Shu sababli ham aytishga to‘la asos borki,
uyg‘onish davri oldinrog O‘rta Osiyoda paydo bo‘lganligi hagidagi
Osiyotsentrizm tarafdorlarining fikrlari to‘g‘ridir.

Tayanch so‘z va iboralar:

Sharq falsafasi, Avesto, islom, shariat, tariqat, tasavvuf, O‘rta
asr Sharq allomalari, Amir Temur, “Kuch — adolatdadir”, Temur
tuzuklari, Alisher Navoiy faisafasi, Bobur va Boburiylar davri,
yevropatsentrizm, osiyotsentrizm.

Mustaqil ishlash uchun savollar:

1. Qadimgi manba “Avesto”dagi falsafiy qarashlarning mohiyati.
2. Ibn Sino ijodining o‘ziga xos xususiyatlarini izohlang.
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3. Markaziy Osiyoda peripatetizm an’analarning rivojlanishi.

4. Islom falsafasi.

5. Temuriylar davri falsafasi. (Ulug‘bek — o‘rta asr madani-
yatining atogli vakili).

Mavzuga oid test savollari:

1. Qadimgi Movarounnahr hududida qaysi diniy ta’limot
asosida falsafiy qarashlar shakllana boshlagan?

a) xristianlik;

b) zardushtiylik;

v) buddizm;

g) iudaizm;

2. Falsafiy tafakkur Qadimgi Sharqda ijtimoiy ongning
dastlabki shakli sifatida qanday ko‘rinishda vujudga kelgan?

a) mifologiya;

b) gnoseologiya;

v) ontologiya;

g) dialektika;

3. Islom dinining asosiy manbalari qaysilar?
a) tasavvuf;

b) Qur’oni Karim, Hadislar;

v) Hidoya;

g) nagshbandiya;

4. A.Temurning 660 yilligi gachon nishonlandi?
a) 1996-yil;
b) 1993-yil;
v) 2000-yil;
g) 2018-yil;

61



3-MAVZU. FALSAFIY TAFAKKUR TARAQQIYOTI
BOSQICHLARI. G‘'ARB FALSAFASI.

Qadimgi Yunon-Rim falsafiy maktabi. Milet maktabi. Sofistlar.
Sokrat. Platon

Eramizdan oldingi VI asrda Yunonistonda ham quldorlik tuzumi
ancha rivojlangan edi. Yunonistonning Milet, Efes, Fokiya kabi
shaharlarida hunarmandchilik, savdo-sotiq rivojlandi. Natijada,
Osiyo, Afrika, Misr bilan bo‘lgan madaniy va igtisodiy aloqalarning
rivojlanishi greklar madaniyatiga ta’sir etdi.

Milet materialistik maktabining asoschisi Fales (eramizdan
oldin 625-547-yilda yashagan)dir. Fales geometriya, astranomiya,
matematika fanlarini rivojlantirdi. Bu davrda falsafa fani inson
~ bilimlarining yig‘indisini ifoda qilardi. Gretsiya falsafasi tarixida
Fales birinchi bo‘lib, tabiatdagi hodisalarning manbaini qidirdi.

Fales fikricha, tabiat hodisalari asosida suv yotadi. Undan
tashqari Fales shogirdi Anaksimandr(eramizgacha 610-546-yillarda
yashagan) dunyoning asosida suv emas, cheksiz shaklga ega bo‘lgan
apeyron yotadi, deb tushuntirdi. Uning fikricha, hamma narsa shu
apeyrondan kelib chiggan, va yana apeyronga qaytadi. Apeyron
harakati esa qarama-qarshilikning kelib chigishi asosida bo‘ladi.

Mavjudot Anaksimandr fikricha, rivojlanish, taraqqiyot
xudolarga bog‘liq emas. Anaksimandr birinchi bo‘lib odamning
paydo bo‘lish masalasiga giziqadi va uni balchiqlardan paydo bo‘lgan
deydi. U birinchi bo‘lib, geografik karta tuzdi, quyosh soatini
yasagan.

Milet maktabining undan keyingi vakili Aneksimen (eramizdan
avval 585-525-y. da yashagan) Anaksimenning fikricha, dunyo
havodan tashkil topgandir. Anaksimen materializmida ateistik
qarashlar bor edi. Kosmik o‘zgarish xudosiz, moddiyning doimiy
o‘zgarishi natijasida hosil bo‘ladi. Milet maktabi vakillarining
ta’limoti materialistik xarakterga egadir. Ularning ta’limoticha,
dunyoning asosida moddiy bir narsa-modda yotadi. Ular tabiatning
gonuniy rivojlanishini modda va uning xarakteriga bog‘laydilar.

Grek dialektikasini Pifagor maktabi rad etdi. Milet faylasuflari
dunyoning asosiga materiyani qo‘ysalar, Pifagor maktabi esa sezish
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mumkin bo‘lmagan abstrakt raqamni-sonni qo‘yadi. Bu idealistik
falsafa stixiyali materializmga qarshi chiqdi. Bunga sabab,
jarayonning giyinchiliklari natijasi edi.

Pifagor, eramizdan oldin (576-496) yashagan. Pifagor maktabi
matematika bilan qiziqgani uchun tabiat qonuniyatining miqdoriy
xususiyatlarini anglashga qaratdi. Bu maktab g‘oyalarida idealistik
diniy falsafiy qarash bilan ilmiy tafakkur elementlari uchraydi.
Pifagorchilar o‘zlarining ta’limotlarida dunyoqarash sohasi bilan
miqdor kategoriyasini kiritdilar.

Afina faylasuflari materiyaning ichki tuzilishi, moddiy
elementlar xarakterini, uning rivojlanish sabablarini tushuntirishga
uringanlar.

Levkip (500-440) birinchi bo‘lib ateistik qarashni olg‘a surdi.
Dunyo uning fikricha, mayda-bo‘linmaydigan moddiy element-
atomlardan tuzilgan atmos-bo‘linmaydigan, grekcha so‘z deydi. U
dunyodagi narsalarning paydo bo‘lishi va yo‘qolishini zaruriyat va
sababiyat bilan bog‘laydi. Bu ta’limot Demokrit falsafasining ham
negizini tashkil giladi.

Efess shahrida (475-374) Geraklit yashab o‘tgan. Geraklit
dunyoning asosida olov yotadi, dunyo mana shu olovning qonuniy
alanglanib va so‘nib turishidan iborat deydi. Geraklit hech qanday
xudo ham, odam ham dunyoni yaratmagan, dunyo o‘z-o‘zidan
qonuniyat bilan so‘nuvchi, tirik olovdan iboratdir, deydi.
Geraklitning materialistik ta’limoti ham stixiyali xarakterga ega,
farazlardan iborat edi. Chunki o‘sha davrda dialektika va
materializmni fan darajasiga ko ‘tarishga imkoniyat yo‘q edi.

Qadimgi Yunonistonda turli ogimlar paydo bo‘lib, ulardan biri
sofistlardir.

Sofistlar (donishmandlar) qadimgi grek falsafasida muhim
o‘rinni egallaganlar. Avvalgi grek faylasuflari barcha o‘zgaruvchan
rang-baranglikdagi birlik haqidagi masala bilan mashg'ul bo‘lganlar.
Ular urf-odatlarning turlichaligini, axloqiy, siyosiy, huqugqiy -
jarayonlarning falsafiy jihatlarini asoslashga urindilar. Ammo,
muhim bir fikrga kela olmaganlar. Grek faylasuflarining ba’zilari
bitta universal umumiy axloq va bitta siyosiy ideallik mavjud deb
tushuntirsalar, ba’zilari bu holatlarni jamiyat yoki yagona bir odam
dunyoga keltirgan deb fikr bildirganlar. Qisqasi har bir faylasuf
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o‘zicha olamdagi predmet va hodisalarni tahlil qilganlar.
Keyinchalik, jamiyatdagi axloqiy huquqiy sohalar bilan bog‘liq
jihatlarning hal etilishi alohida kishi faoliyati bilan bog‘liq, degan
to‘xtamga kelganlar. Aslida axlog, huquq, did, huzur-halovat,
siyosiy, boshqaruv kabi jarayonlar haqidagi fikrlar xilma-xil. Tahlili
ham turlicha. Shunday bo‘lishidan qat’iy nazar faylasuflar bu
savollarga javob topishga intilganlar. Bunday-faylasuflarni-sofistlar
deb yuritganlar.

Sofistlar ko‘proq axloqgiy, siyosiy, huquqiy sohalar bilan
shug‘ullanishgan. Sofistlarga zamonaviy jihatdan yondoshadigan
bo‘lsak, ular bir vaqtning o‘zida muallif, jurnalist, yozuvchi, shoir
umuman ziyoli kishilar bo‘lganlar. Ular ko‘proq bahslashishni olg‘a
surib, hagiqatga erishmoqchi bo‘lganlar. Sofistlar predmet va
hodisalarni aqliy (ratsional) dalillash san’atidan foydalanib
asoslashga harakat qilganlar. Sofistlar munozara va muzokarada
foydalanish mumkin bo‘lgan ayyorlik va mug‘ombirlik, makkorlik
usullaridan foydalanib borligni tushuntirganlar. Shu holatga
boshqalarni ham yetaklaganlar. Ularning yirik vakillari Gorgiy,
Frasimax va Protogorlardir.

Gorgiy taxminan miloddan avvalgi 483-375-yillarda yashagan
va mashhur notiq edi. Uning “Tabiat to‘g‘risida yoki mavjud
bo‘lmagan narsa to‘g‘risida”, “Palamedni yoqlab” asarlari bo‘lgan.
Frasimax Sokrat zamondoshidir. Miloddan oldingi 470-yillar atrofida
tug‘ilgan, deb taxmin gilinadi. Frasimax o‘zining huquq va adolat
to‘g‘risidagi qarashlari bilan barchani lol qoldirgan. Huquq zo‘rlarga
xizmat qiladigan narsadir. Huquq bu kuch qudratdir. Bunday
tushunchaga zid keladigan fikr ahmogona go‘llikning o‘zi xolos
deya, ta’kidlagan u. Protogor miloddan avvalgi 480-410-yillarda
yashab ijod gilgan. Uning fikrlaridan biri.., “Inson qanday bo‘lsa shu
holida mavjud bo‘lgan jamiki narsalarning borligi va yo‘qligi bilan
ma’lum mavjud narsalarning mezoni hisoblanadi.” Yana quyidagi
fikrni bildiradi: “Xudolar to‘g‘risida men ularning na mavjudligi, na
mavjud emasligi yoki ularning qanday tusda ekanligi haqidagi
bilimga ega bo‘la olmayman chunki ko‘p narsa: idrok etilmaslik va
inson hayotining qisqaligi bilishga to‘sqinlik qiladi”. Uning
“Tangrilar haqgida”, “Mohiyat haqida”, “Davlat to‘g‘risida” va
boshgqa asarlari bor.
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Sofistlar etika, ijtimoiy fanlar va epistemologiya bilan alogador
bo‘lgan sohalarni baholashda ilg‘or bo‘lganlar. Bunday fikrlar
hozirgi davrda ham dolzarb. Chunki bu muammoli sohalardir.
Ularning fikrlarida nisbiylik va mutloglik, huquq va hokimiyat,
al’truizm; individ va jamiyat; aql-idrok va his-tuyg‘ular kabi atamalar
mavjud bo‘lganki, bular haqgida hozirgi faylasuflar ham fikr
yuritadilar. :

Misr, Bobil, Hind falsafiy ildizlari bilan bog‘liq xususiyatlar

Yugorida ta’kidlaganimizdek, eng qadimgi falsafiy fikrlar
Shargning Bobili(Vaviloniya)da eramizdan oldingi to‘rtinchi ming
yillikning boshlarida paydo bo‘lgan. O‘sha davrlardayoq
odamlarming olamda ro‘y berib turadigan xilma-xil hodisa va
jarayonlariga bo‘lgan munosabatlari hamda qiziqishlari, eng sodda
bo‘lsa-da, falsafiy qarashlarda namoyon bo‘la boshlagan.
Vaviloniyadagi o‘sha davming mashhur asarlaridan biri,
“Gil’gomesh hagidagi doston” bo‘lib, unda tuproq, suv, havo, issiglik
inson hayoti va tirikligining asosiy va abadiy manbasi, deya e’tirof
etilgan. Boshqa xalqlaming ham bunga o‘xshagan asarlari, ertak va
sarguzashtlari mavjudki, ularning bir-biriga yaqinligini sezamiz. Shu
ma’noda jahon madaniyatining tarkibiy qismi hisoblangan falsafa
fani dunyoviy asoslar yordamida shakllangan. Demak, falsafa bir
millat, bir xalq, bir mamlakat falsafasi bo‘lmay balki turli davr va
sharoitlarda yashab ijod etgan, yashab kelayotgan barcha xalqlarning
butun insoniyatning ma’naviy, madaniy boyligidir. Uzoq asrlar
davomida shakllangan, to‘ldirilgan muammolari yangilangan hamdir.
Dunyo mutafakkirlari, allomalari, donishmandlari, shoir va
yozuvchilarning mahsulidir. Nemis, fransuz, yapon, o‘zbek falsafasi
deganda, ularning falsafaga nisbatan nisbiyligini e’tirof etish zarur.
Dunyo fani bo‘lgan falsafaga har bir xalq, har bir millat 0z hissasini
qo‘shadi, xolos. Bu hissa orqali falsafaning umumiy jihatlari boyiydi,
taraqqiy etadi, rivojlanadi. Shu sababli ham, Sharq va G*arb falsafasi
aloqada va bog‘lanishdadir. Zero, har bir qo‘llanma va darsliklarda,
risolalarda, ilmiy magqolalarda umuminsoniy fikrlardan foyda-
lanadilar. Shu o‘rinda qadimgi Sharq va antik G‘arb dunyosining
falsafasini o‘rganish ayni muddaodir. Bu davrlardagi falsafiy fikrlarni
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o‘rganish har bir insonni ma’naviy boyitadi, fikrini o‘tkirlashtiradi,
tabiat va jamiyatning faoliyatini bilishga undaydi. Falsafiy xulosalar
chigarishga yordam beradi. Falsafiy qarashlar orqali o‘sha zamon
madaniyati, hayoti, davlati, jamiyati o‘rganiladi. Insonlarning
turmush tarzi solishtirilib, ma’lum bir fikrga kelinadi. Tarixiy
xotirasiz kelajak yo‘q, deb bejiz aytilmagan. Insonlar o‘z kelajagini
belgilashda oldingi faoliyatni bilmasalar, tuzatib bo‘lmas kam-
chiliklarga yo‘l ochadilar. Demak, antik dunyodagi, gadimgi Sharq
mamlakatlaridagi falsafiy merosni o‘rganish kelajak poydevorini
o‘rnatishga yordam beradi. Uning ilmiy, madaniy, axloqiy tomonlari
borki, kelajak avlod undan bahramand bo‘ladi. Ularni o‘rganish
zaruriyatdir.

Qadimgi grek falsafasini rivojlantirishda Sokrat alohida o‘rin
tutadi. U miloddan avvalgi 469-yilda tug‘ilib 399-yilda vafot etgan.
Uning ta’limotida ham epistemologik (epistemologiya-bilim, uning
tuzilishi, tuzilmasi va rivojlanishini o‘rganadigan falsafiy-
metodologik ta’limot) va etnik- siyosiy muammolar markaziy o‘rinni
olgan. U sofistlarning ko‘p garashlarini rad qilgan. Uning falsafasida
umumiy ne’mat-(oliy ezgulik) va adolat hisoblanadigan qadriyatlar
va me’yorlar mavjud. Sokrat falsafaning bilish muammosini hal
etishga intildi. Uning talginida bilim- bu bizning 0‘zimiz va o‘zimiz
o‘zimizning mavjudligimizni ko‘radigan vaziyatlar haqidagi
bilimdir. Sokrat falsafasida shu narsa xarakterliki, u bilimni tajribaga
murojaat etish yo‘li bilan izlamagan. U bilimni tushunchalarni tahlil
etish yo'li bilan o‘zlashtirishga harakat qilgan va boshgalarni ham
shunga chaqirgan. Sokrat falsafasida adolatlilik, mardlik,
sahovatlilik, yaxshi hayot tushunchalari markaziy o‘rinni olgan.

Falsafa tarixida yana bir grek faylasufi Platondir. Qarama-qarshi
falsafiy fikrlar asosida Platon falsafasi paydo bo‘idi, (Platon
eramizdan avval 427-349-yillarda yashagan). Afina aristokra-
tiyasining vakillari platonchilar idealistik karashni oldinga surdilar.
Platon falsafasi asosida g‘oyalar yotadi. Uning fikricha narsalar
asosida g‘oya yotadi, sezgi qabul giladigan narsa, ideya dunyosining
ko‘lankasidir.

Platon fikricha, hayotda bir-biriga qarama-qarshi bo‘lgan
g‘oyalar mavjud bo‘lib, bu g'oyalar o‘zgarmaydi, ya’'ni sezgi
organlarimizda ifodalangan narsalar paydo bo‘lishi va yo‘qolishi bu
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doimiy o‘zgaruvchan emasligidir. Eng oliy g‘oya bu xudo
to‘g‘risidagi g‘oyadir. Bu narsa idealizm bilan dinning birligini
ko‘rsatadi.

Platon bilish nazariyasini ham idealistlarcha tushuntirdi. Uning
fikricha, bilim-g*oyalar orqali paydo bo‘ladi, tasavvur narsalar orgali
hosil bo‘ladi. Abstrakt tafakkurni sezgilarga bog‘liq bo‘lmagan
g‘oyalar dunyosida yashovchi, ruhni “eslash™ jarayon natijasi, deb
tushuntirdi. Platon bilish bu-eslashdir degan g‘oyasini o°rtaga
tashladi. U dialektikani ilohiy bilimning mantiqiy nazariyasi, deb
hisoblaydi. Umumiy tushunchaning ahamiyatini ta’kidlashi, kishi
tafakkurining faol rolini (idealistik bo‘isa ham) ishlab chiqishi Platon
dialaektikasining ratsional mag‘zini tashkil etadi. _

Platon “ideal davlat” ta’limotini ma’qullab, uni uch tabaqaga:1)
davlatni idora giluvchi faylasuflar,-dono; 2) davlatni ichki va tashqi
dushmanlardan asrovchi qo‘riqchi askarlar-jasoratli; 3) jismoniy
mehnat bilan shug‘ullanuvchi dehgonlar, hunarmandlar itoatkorlarga
bo‘ladi.

Qadimiy yunon faylasuflaridan yana biri bu Aristoteldir.
Aristotel’(eramizgacha 384-322-yillar) fanlar klassifikatsiyasini
birinchi bo‘lib tuzib berdi (falsafa, matematika, fizika). Uning
fikricha, falsafa borliq to‘g'risidagi fan, matematika va fizika
borligning ba’zi xususiyatlari to‘g‘risidagi fandir.

Aristotel” Platonning davlat nazariyasini tanqid qildi va
quldorlik tuzumini tan oldi. U falsafa fanini amaliy faoliyatdan ajratib
oldi, ya’ni bilim moddiy manfaatdan yiroq bo‘lsa, ilmiyroq bo‘ladi,
deydi. Aristotel’ obyektiv tabiatni bilishni, bilimning asosiy sharti
deydi, lekin u izchil materializm pozitsiyasiga o‘ta olmadi. Materiya
Aristotelning fikricha, passiv imkoniyat, shakl faol o‘zgarish
manbaidir. Materiya bilan harakat o‘rtasidagi bog‘lanishni ko‘rsatib,
harakat, o‘zgarishning manbai ekanligini aytsa-da, lekin harakat,
buyumlarning ichki ziddiyatlarida ekanligini ko‘ra olmadi.

U bilish jarayonini materialistik asosda tushuntiradi. Bilish
manbai tabiatning o‘zidir, deb obyektiv borligni qo‘yadi. Sezgilar
orqali olingan hissiyot narsa va hodisalar obrazidir, deydi. Lekin
sezgini chegaralab qo‘yadi. Ya’'ni sezgilar umumiy shaklni, ya’ni
shakllar shaklini-xudoni bilishga imkon bera olmaydi.
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harakatsiz. Xudo sharsimondir. Bu fikrlar eleyliklar tomonidan gayta
tahlil qilindi va ba’zilar ularing ta’limotini rivojlantirdilar. Demak,
ellinizmning asosichisi Ksenofondir. Ammo u Eleyda tug‘ilmagan.
Tug‘ilgan joyi Kolofondir. Kolofon shahrini persidlar bosib olgandan
so‘ng Ksenofon o‘z shahrini tashlab darvesh sifatida safar qilib
yuradi. U shoir va ashulachidir. So‘ngroq Eley shahrida mugim
topadi va ijod giladi. Uning safdoshlari Parmenid, Zenon va
Melisslardir. Ular ham Ksenofon ta’limotini targ‘ib qildilar va
falsafada Ellinistlar deb atala boshlanadi.

Ellinistlar ta’limotining davomchilari Stoiklar ogimidir. Bu
oqim gadimgi Rimda paydo bo‘lgan. Stoiklarning vakillari sitseron,
(eramizdan avvalgi 106-43-yillar) Seneka (eramizdan avvalgi 4
milodiy 65-yillar), Epiktet (taxminan 50-138-yillar), Mark Avreliy
(121-180-yil)lardir. Ular qadimgi greklarning ta’limotiga suyanib
faoliyat ko‘rsatdilar. Ularning fikricha, insonlar guruhlarning organik
qismi emas, balki umumiy davlat ichidagi individdir. Umumiy
huquqning subyektidir. Insonlar oliy kosmosning bir gismidir. Inson
tafakkuri olamning tafakkuriga dahldor bo‘lganligi uchun olam
tafakkuri inson tafakkuriga aloqadadir.

Stoiklar ta’limoti, aniqroq aytilsa, shaxsiy baxtni ta’minlashga
qaratilgan. Ular har bir insonga tashqi holat va kuchlardan erkin
bo‘lishni tavsiya etadilar. Agar, deydi ular, biz o‘zimizning shaxsiy
quvonch va baxtimizni qurmoqchi bo‘lsak, imkoniyati boricha
nazorat gilinmaydigan tashqi omillardan ozod bo‘lishni
o‘rganishimiz va o‘zimiz nazorat gilaoladigan, o‘zimizning ichki
olamimiz ichida yashashni o‘rganishimiz kerak. Demak, ularning
(Stoiklarning) fikricha, inson baxti biron-bir tashqi noz-ne’matga
bog‘liq emas. Quvonchli, baxtli hayotning manbai, uning asosiy
_sharti — ezgu hayot kechirishdir. Ezgulikning asosi bilimli bo‘lishdir.
Stoiklarning asosiy maqsadlari shular edi. Bu esa keyinchalik paydo
bo‘igan tasavvufchilar ta’limotiga o‘xshaydi. Sababi, stoiklar ham
kiniklar ham jamiyatdan uzoqlashib, sodda va bir qadar ibtidoiy hayot
kechirishni targ‘ib gilganlar.

Kiniklar antik davrdagi Sokrat maktablaridan biridir.
Kiniklarning vakillari Antisofin, Diogen, Sinopskiy, Kratet va
boshqalar. Stoiklardan Seneka “Sen bilan nimaiki ro‘y bermasin
barini xuddi o‘z xohishing bilan ro‘y berayotgandek qabul gilishing
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kerak. Shuning uchun sen hamma narsa xudoning irodasi bilan ro‘y
berayotganini bilgandek xohlashing kerak”, deb yozgan edi. Bu fikri
bilan Seneka, insonda tashqi olamga axloqiy-asketik munosabat va
ichki his-tuyg‘uni shakllantirish va tarbiyalashni orzu gilgan. Ya'ni
inson 0‘z taqdirida tashqi o‘zgarishlarga nisbatan xotirjam — stoik
bo‘lishi zarur. Stoitsizm o‘sha vaqtda oliy tabaqalarning quroliga
aylangan. Rimning oliy tabaqalari bu ta’limotdan insonlarni burch va
vazifalarini tushuntirishda foydalanganlar. Rim imperiyasiga xizmat
gildirganlar. Qadimgi Rimda sitseron ta’limoti ko‘zga tashlandi.
Uning falsafiy fikrlarini aks ettirgan asarlar keyinroq, O‘rta asrlarda
digqatga sazovor bo‘ldi. Rimda epikurizm, kiniklar, sofistlar, stoiklar
ta’limotlari paydo bo‘lganligi va davom etganligi Rim
imperiyasining rivojlanishiga olib keldi. Bu ogimlarning fikrlari Rim
mafkurasini tashkil topishida muhim manba bo‘lib xizmat gildi.
Siyosat, huquq, demokratiya, davlat boshqaruvi sohasidagi falsafiy
fikrlarni o‘rtaga qo‘yishiga sabab bo‘ldi.

Qadimgi davr falsafasining rivojlanishi ko‘proq xristianlik
dinining paydo bo‘lishi bilan bog‘liq. Ma’lumki, xristianlik dini
birinchi asrda Falastin hududida paydo bo‘ldi. Bu din eramizning V
asrgacha Rim imperiyasini geografik hududida tarqaldi. So*ngroq esa
Sharqiy Suriya, Armaniston, Efiopiya mamlakatlariga tarqaldi.
Aynigsa, birinchi ming yillikning ikkinchi yarmiga kelib dunyoning
ko‘pchilik ~mamlakatlarida ham shakllandi. Xristianlikning
shakllanishi bilan iudaizmning ko‘pgina xususiyatlari inkor etildi.
Mazkur din o'z xarakteri bilan yakkaxudolikni targ‘ib qildi.
Xristianlik tarafdorlari azob-uqubat ko‘rish tabiiy bo‘lib, kelajakda
esa narigi dunyoda hur farovonlikka erishiladi. Bu hayot
giynoglariga bardosh berish insonning burchidir, deb targ‘ib qildi.
Ularning fikricha, borligni faqat xudoning o°‘zi boshgaradi. Unda
kuch-quvvat, bilim, zakovat, ijod, bunyodkorlik mavjud. Insonlar esa
xudoning ijodidir. Xristianlikning asosiy g‘oyasi xudo-odam-Isus
Xristos faoliyati bilan bog‘liq. Xristianlikning aqidalari, e’tiqod
talablari huquqiy, axloqiy normalari cheklanish va taqiglar Bibliya
hamda boshqa mugaddas kitoblarda o'z ifodasini topgan. Bu dinda
ko'rsatilishicha, Xristos o‘zining giynoglarga chidamliligi bilan
dunyo zulmini yengadi va insonlarning gunohlarini o‘ziga oladi.
j1'am-g‘ussalardan qutultirish uchun o‘zini qurbon giladi. Xudoning
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amriga bo‘yinsunmagan insonlar Alloh sharafiga muyassar bo‘la
olmaydilar. Xristianlik insonlardagi sabr-chidamlilikni, giynoqlarga
tan berish kabi sohalarga birinchi o‘rinni beradi. Rim imperiyasida
davlat diniga aylantirilgan. Tarixiy taraqqiyot ta’sirida (Rim
imperiyasining G*arbiy va Sharqiy) bu din ikkiga bo‘lingan. Bular:
xristianlik cherkovining katolitsizm (G‘arbiy qismi), pravoslaviye
(Sharqiy qism)larga ajralgan. Bunday bo‘linish 1054-yilda sodir
etilgan bo‘Isada, lekin bu jarayon XIII asrning boshlarida tugatilgan.
Xristianlik Rossiyada X asrning oxirida Vizantiyaning ta’sirida
tarqalgan.

Ik o‘rta asr G*arb falsafasi rivojlanishining umumiy belgilari.
1lk o‘rta asrlar falsafiy tafakkurida apologetika va patristika.
Sxolastika. Nominalizm va realizm.

Eramizning IV asri oxirida Rim imperiyasi ikkiga bo‘linib ketdi.
Shu munosabat bilan xristianlik dini davlat diniga aylandi. Ayni shu
davrlarda (375-568) ro‘y bergan german qabilalarining ko‘chishi
G‘arbiy Rim imperiyasining barbod bo‘lishiga olib keldi. Antik davr
tugab O‘rta asrlar boshlandi.

Ellada-Rim davridagi ijtimoiy shart-sharoitlar o‘sha davr
siyosatidan muayyan darajada chekinish va nazariy falsafaga bo‘igan
qizigishning yo‘qolishiga olib keldi. Aytish lozimki, antik davrning
tugashi insonlar faoliyatida muhimroq bo‘lgan jarayonlarni izlab
topishga majbur qila boshladi. Insonlar turmush giyinchiliklari
sabablarini endi dindan axtara boshladilar. O‘sha davrda rivojlangan
neoplotonizm va tugab borayotgan stoiklar qarashlari xristianlikning
keng tarqalishiga sabab bo‘la boshladi. Xristianlik oz mohiyati
jihatidan insonlar faoliyatiga qaratilgan edi. U har bir kishiga najot
izlashga yordam berardi. O‘sha davrdagi insonlar siyosiy
huquqsizlik, moddiy nochorlik va jismonan azob-uqubatlar, yovuzlik
va johillik hukmron bo‘lishidan gat’iy nazar, yaxshi yashash umidini
yo‘qotmasdi. Hech bo‘lmaganda shunga intilardilar. Bu dunyodagi
hayot, xristian dinining targ‘iboticha, dramatik tarixiy jarayonning
bir gismi bo‘lib, uning oxirida har kishini bu hayotdagi nohaqliklar
va ko‘rilgan jabru sitamlar uchun kelajakda odil mukofoti bor.
Chunki, barcha holatlarni sezuvchi tangri taolo barchani yaratuvchisi
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sifatida o°zi mehribonlik giladi. Ana shunday g‘oyalar asosida O‘rta
asrning boshlarida Aristotel ta’limoti xristianlik bilan sintezlashtirildi
va xristian dini hukmron bo‘la boshladi. Oldingi mavzularning birida
ta’kidlanganidek, xristian dinining ikkiga: “katolik” va “protes-
tantlik’ka bo‘linishi yagona mafkuraning yemirilishiga olib keldi. Bu
bo‘linish xristianlik teologiyasini keltirib chigardi. Teologiya
noxristianlarning * e’tirozlarini himoya qilishga qaratildi. Grek
faylasuflari uchun inson umuman va butkul kosmosda boshqa
jonivorlar bilan birga bo‘lgan mavjudot hisoblanadi. Insonlar
muayyan darajada yuqori turuvchi ammo alohida, imtiyozli o‘rinni
egallamagan mavjudot hisoblangan. Tosh va tuprog, o‘simlik va
hayvonlar, odamlar va xudolar bitta tugal olamda mavjud deb
tushunilgan. Xristianlik qoidasiga ko‘ra esa bunday bo‘lmagan. Xudo
bu dunyodan yuqoridagi mavjud shaxs hisoblanadi. Butun borlig-
toshlar, o*simliklar, hayvonu odamlar xudo tomonidan odamlarning
makoni sifatida insonlar panoh topishi uchun yaratilgan. Olam va
odamlar xudoga nisbatan ikkilamchidir.

Inson kosmologik va qadriyatlik jihatidan markaziy
mavjudotdir. Hayot tarixdan iborat bo‘lib u qiyomatga qarab
harakatlanadi. Davr o‘tishi bilan xristianlikning g‘oyalari falsafadan,
jumladan, siyosiy falsafadan ham o‘rin ola boshladi. Bu g‘oyalar
asosida dunyoviy institut va cherkov institutlari paydo bo‘ldi.
Cherkovlar davlat qo‘l ostidagi va u davlat tomonidan qo‘llab
quvvatlanuvchi institut sifatida shakllandi. Cherkov davlatning etnik-
diniy masalalar bo‘yicha rasmiy tanqidchisi mavgeini qo‘lga
kiritgandan so‘ng, odamlar dunyoviy hukmronlarni tanqid qilish
uchun ma’lum asoslarga ega bo‘ldilar. Bu yevropada ozodlik
¢2'oyalarining rivojlanishiga yordam berdi.

O‘rta asrlar falsafiy tafakkurida diniy ta’limotlarning rivojlani-
shida apologetika, patristika, sxolastika kabi yo‘nalishlar ham paydo
bo'ldi. Jumladan, apologetika (grek tilidan olingan bo‘lib apologe-
tikos-himoya qiluvchi) ma’nosini aglatadi. Bu ta’limot dalilar orqgali
diniy ta’limotni himoya qilishga intildilar. Shu sababli ularning ta’li-
motini teologiyaning bir bo‘limi sifatida e’tirof etuvchilar harakati
boshlangan. Bu ta’limot katoliklar va pravoslavlar sistemasida ish
yuritdilar.  Protestanlar esa ularga qarshi chiqdilar. Apologetika
tarkibida ollohni borligda faoliyat yuritishini isbotlovchi aqgl-farosat
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o‘zgarishning  zarurligini  keltirib qo‘ydi. Ishlab chiqarish
kuchlarining osishi feodal tuzumini yo‘q qilishga harakat qila
boshladi, bu jarayon burjuaziya revolyutsiyasi bilan tugallandi. Lekin
bu davrdagi falsafty dunyoqarash shunday keskin kurashlarga duch
keldiki, Kopernikning nazariyasini xudosizlikda ayblash, Djordano
Brunoning o‘tda kuydirilishi, Galileyni qorong‘ulikka uloqtirilishi
ham fan va umuman materialistik falsafaning progressiv
taraqqiyotiga to‘sqinlik qila olmadi. Tabiat hodisalarini o‘rganuvchi
tabiiy fanlar shakllana boshladi. Endi tabiat fani bilan, falsafa
orasidagi munosabat o‘zgara boshladi, ya’ni tabiiy fanlarning o'sishi
materialistik falsafaning o‘sishiga olib keldi.

Kopernik geliotsentrik tizimini ishlab chiqdi. Ya’ni, yer shari
0°z o‘qi atrofida aylanishi bilan kun va tunni bo‘lishi, Quyosh atrofida
aylanishi bilan yil fasllarining o‘zgarib turishini isbotlab berdi.
Ptolomeyning Quyosh sistemasining markazi yer deyilishining
noto‘g'ri ekanligini ko‘rsatib geliotsentrik sistemani yaratdi.
Ptolomey ta’limoticha, Quyosh yer atrofida aylangandek ko‘rinadi
aslida mohiyati unday emas. Kopernikning progressiv g‘oyalari
falsafa tarixida katta rol’ o‘ynadi.

Undan Kkeyingi o‘tgan olim Djardano Bruno Kopernik
nazariyasidan materialistik xulosa chiqardi. Bruno dinga qarshi
kurashuvchi progressiv olim edi. Bruno fikricha, olam hisobsiz
yerlar, quyoshlar sistemasidan iboratdir. Lekin, Bruno yashagan davr
uning progressiv fikrlarini rivojlantirishga yo‘l qo‘ymadi. Uning
faoliyati inkivizatsiya katolik cherkovi sudi davridagi sudda
qoralanib o°zi esa o‘ldirildi.

Yangi va yangi davr falsafasining ustuvor yo‘nalishlari. Asosiy
muammolar

Yangi davr falsafasi XVI-XVII asrda Angliyada kelib chiqdi.
Angliya materializmining asoschisi F.Bekon(1561-1626) edi. Bekon
falsafasi Angliya burjuaziyasining intilishini ifodalaydi. Bekon
tajribaga asoslagan bilim haqiqiy bilim, deydi. Undan tashqari inson
tabiatini o‘rganishi va o‘ziga bo‘ysundirishi kerakligini uqtirdi.
Dunyoda bilimning asosiy quroli tajribadir, deydi. Bilim jarayonida
tafakkurning, nazariyaning rolini inkor etmaydi. Narsa va
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hodisalarning sababiy boglanishini aniglash haqiqiy bilim garovidir,
deydi. Elementlarning sifat muayyanligini ta’kidlaydi. Materiya bilan
harakat o‘rtasidagi uzluksiz bog‘lanishni e’tirof etadi. Bekon
falsafasida dialektika elementi bo‘lishiga qaramay, uning
materializmi asosan mexanistik edi.

Angliya materializmining ikkinchi vakili Tomas Gobbs(1588-
1679) bo‘lib, uning falsafiy qarashlari Bekonnikiga o‘xshardi.
Bekonning dinga yondoshgan tomonlarini tuzatib, uni rivojlantirdi.
Gobbs falsafasi mexanistik, metafizik tusda edi. Gobbs moddiy
dunyoni bir-biridan real bilib, falsafaning predmeti shu olamni
o‘rganishdir, deydi. Gobbs taraqqiyotni faqat miqdor o‘zgarishlaridir,
harakat esa mexanistik tashqi turtki natijasidir deydi. U moddalarning
xossalari, sifati yorug‘lig, hid, rang, issiglika xos bo‘lmasdan balki
tasavvurlarimizdan iborat, deb tushuntiradi. Gobbsning materialistik
qarashlari uning tafakkur bilan materiya haqidagi fikrda ko‘rinib
turadi. Tafakkur materiyadan ajralgan holda mavjud bo‘lmaydi,
degan edi, u.

Gobbs bilish nazariyasida moddiy dunyoning kishiga ta’sir
qilishi natijasida hosil bo‘lgan hissiyotlar to‘grisida to‘g‘ri fikr
bergan. Lekin, uning xatosi, tafakkur mexanistik funksiyani bajaradi,
deb izchil bo‘lmagan materializmga yo‘l qo‘yadi.

XVII asrda Fransiya Angliyaga nisbatan ancha orgada qolgan
mamlakat edi. Demak, Fransiya falsafa sohasida ham Angliyaga
nisbatan orqada edi. Lekin, Fransiya o‘ziga xos yo‘llar bilan
rivojlandi. '

Fransiyada rivojlangan falsafa dualistik tasnifga ega edi.
Fransiyadagi dualistik oqim vakili Rene Dekart(1596-1650) dir,
o‘zining “Metod to‘g‘risida mulohazalar” asarida bilish uslubini
yaratishga uringan.

Dekart o‘zining falsafasida matematika aksiomalariga va hatto
«xudoning qudratiga» ham gumonsirash kerak, deydi. Tafakkur
Dekart bo‘yicha, birdan bir vogelik hisoblanadi. U shuning uchun
ham «Men tafakkur gilaman, demak men yashayman» degan
qoidasini keltirib chiqgardi. Tafakkurni materiyaga garshi qo‘yadi. Bu
narsa falsafaning bosh masalasini idealistlarcha hal gilishga olib
keldi. Bilish nazariyasida asosiy uslub qilib deduksiyani oladi. Ya’ni
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tafakkur umumiydan xususiyga qarab harakat giladi va mantiqiy
yo‘llar bilan hagiqatni ochishga imkon beradi.

Dekart falsafasidagi dualizm ong bilan materiyaning, tan bilan
ruhning mustaqil yashashini isbotlashda o‘z ifodasini topadi.
Dunyoning moddiyligini inkor etadi va dunyo ikki: ruhiy va moddiy
substansiyalardan iborat, deydi Dekart.

Dekart shunday kamchiligi bo‘lishiga qaramay, u falsafa
tizimini yaratdi. Dekart fan sohasida yangi kashfiyotlar ochdi.
Masalan, Quyosh sistemasini paydo bo‘lishi to‘g‘risidagi fikrlar,
ya’ni cheksiz olam havo, olov, yerga o‘xshash uch elementdan tashkil
topganligi haqidagi fikrini olish mumkKin.

Dekartning dualizmini tanqid qilish asosida Barux Spinoza
(1632-1677) falsafa tizimi vujudga keldi. Spinoza Gollandiya
(Benedikt) burjuaziyasining manfaatini ifodalaydi. Spinoza falsafasi
tizimini Dekart rad etib, dunyoning asosida moddiy substansiya
yotadi, deya e’tirof etadi.

Spinoza fikricha, tabiatda ikki substansiyaning bo‘lishi mumkin
emas. Undan tashqari, substansiya o‘zidan tashqaridagi sababga,
xudoga bog‘liq emas, balki u o‘zining sababidir. Substansiya
zamonda abadiy, makonda cheksizdir. Spinozaning substansiya
to‘g‘risidagi fikri, cheksiz materiya haqidagi materialistik ta’limotdir.
Lekin shunga garamay Spinoza substansiya niqobiga o‘rab diniy
fikrni yurgizadi. Uning xudosi dindorlar xudosiga o‘xshamaydi.

Spinoza fikricha, zaruriyat ta’sirida harakat giluvchi xudo erkin
irodaga ega emas va 0°z oldiga hech qanday maqgsad qo‘ya olmaydi,
bu narsa tabiatning o°‘zginasidir. Shu davrda vujudga kelgan
subyektiv idealistlar (J. Berkli, D. Yum) dinga yangi yo‘l ochib,
materializmga qarshi fikrlarni ilgari surishga harakat qgilishgan edi.

Mari Fransua Arue (1694-1778). Fransuz yozuvchisi, psixologi,
faylasufi, tanqidchisi, publitsisti, tarixchisi. Mari Fransua Aruening
taxallusi Vol’terdir. Parij teatrining sahnalarida “Edip” tragediyasi
shon-shuhrat keltirgandan so‘ng, ya’ni 1718-yildan boshlab shu
taxallusni olgan. Vol'ter notarius oilasida tug‘ildi. Oilasi o‘sha
davrdagi aristokratlar davrasida yaxshi magega ega edi. “Kryostniy™-
o‘gay otasi uni yoshligidan boshlab erkin fikrlashga o‘rgatdi.
Kollejda ta’lim oldirdi, lekin u otasi orzu gilgan yo‘ldan bormadi.
Natijada moddiy tomondan o‘g'ilni otasi qo‘llab-quvvatlamadi.
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Turmush tarzini yaxshilash magsadida moliyaviy ishlarda qatnashdi.
Bu bilan o‘zining ijtimoiy va ijodiy faoliyatini ham yo‘lga qo‘ydi.
Shaxsiy faoliyat natijasida, kundalik hayotda burjuaziya sinfining
feodal tuzumi bilan kelisha olmasligini seza boshlaydi. Shu bilan
birga, diniy faoliyat sir-asrorlari bilan yagindan tanishadi. Kelajakda
0z davridagi feodal tuzum va diniy fanatizmga qarshi kurash boshlab
yuboradi. Siyosiy erkinlik g‘oyasini xalq ommasi o‘rtasida tinmay
targ‘ib giladi. Bu faoliyat hukmron doiralarida qoralanib, ikki marta
(1717,1725) qamaladi. Angliyada surgunda (1726) bo‘ladi. Umrining
talaygina qismini surgunlikda o‘tkazgan. Angliyada surgun
bo‘Imagan davrida, u mamlakatning madaniyati, ijtimoiy hayoti bilan
yaqindan tanishadi. Fransiya hayoti bilan Angliya hayotini solishtirib
ko‘radi. Bu esa Vol'ter faoliyatini revolyutsionlashtiradi. Yirik
asarlar yoza boshlaydi: “Faylasufning maktublari” (1733),
“Metafizika to‘g‘risidagi traktat” (1734), “Nyuton falsafasining
asoslari” (1738), “Falsafa lugati” (1764-690), “Johil faylasuf”
(1760), lirika, she'r, poema, drammalaridan: “Genriada”, “Brut”,
“Orlean qizi”, “Sezarning o‘limi” va boshqalar. Bu asarlarning
barchasida Vol’ter o‘z davrining buyuk ma’rifatparvari sifatida
shakllandi. Uning bu faoliyati, ayniqsa, Rossiyada ijobiy baholandi.
Rossiyada Vol’terchilik oqimining kelib chiqishiga uning ta’limoti
asos bo‘ldi. Vol’ter faoliyatining ta’sirida rus ma’rifatparvarlari: P.
P.Popovskiy, S.Ye.Dosnitskiy, D.S.Anichkov, LYa.Tret’yakov,
A.Ya.Polenov, Ya.P.Kozel’skiy, N.I.Novikov, D.I.Fonvizinlar ijti-
moiy-siyosiy maydonga chigqanlar. Bu mutafakkirlar Rossiyadagi
feodal krepostnoy tuzumiga qarshi faoliyat ko‘rsatganlar.

1778-yil 30-may kuni davolab bo‘lmaydigan kasal Vol'ter
hayotini to‘xtatdi. Politsiya uning o‘limni oshkor qilmaslik
choralarini ko‘radi. Pe’salarini teatrlarda qo‘ydirmaydi. Baribir,
Vol’terni xalq esdan chigarmaydi. Cherkov va hokimiyat ruxsatisiz
Parij yaqinidagi qabristonda dafn marosimi uyushtiriladi. Uning
tirikligida 19 ta asarlar to‘plami nashr gilingan bo‘lsa, vafotidan
so‘ng 70 tomlik to‘la asarlar to‘plami nashr etildi. 1791-yilda ta’sis
majlisining qarori bilan uning jasadi solingan tobuti Parijning ulug*
insonlar qabri Panteonda joylashtiriladi. U qo‘yilgan joyda
insoniyatning aqlini rivojlantirishga qo‘shgan xizmatlari e’tirof etilib,
mavqei haqida fikrlar yozilib qoldirilgan.
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Vol’ter materializmning deizm shaklini qgabul qilgan
faylasufdir. Ma’lumki, deizm so‘zi lotin tilidan olingan bo‘lib, xudo
degan ma’noni anglatadi. Ya’ni bu so‘zning falsafiy ma’nosi
borligning giyofasi va mavhum ilk sababchisi xudodir, lekin u tabiiy
va ijtimoiy hayot taraqqgiyotiga ta’sir etmaydi, deb hisoblaydigan
diniy-falsafiy ta’limot sifatida shakllangan. Uning asoschisi ingliz
faylasufi Cherberidir. Uning izdoshlaridan biri Vol’ter. Vol'ter
ko‘pgina diniy agqidalar, vahiy, xudoning irodasi tasavvurlarini,
marosimlarni inkor etib, vijdon erkinligini targ'ib gilgan faylasuf. U
fan va falsafani cherkov zo‘ravonligidan, aqlni din tazyiqidan
uzoqlashtirishga harakat gildi. Bu o‘rinda Vol’ter, J.Lokk, I.Nyuton,
G.V.Leybnitsning faylasuflik ta’limotlarini himoya qildi. Subyektiv
idealizmga qarshi chigib uni barcha tomonlarini tanqid qildi.
Agnostitsizmni  qo‘llab-quvvatlamadi. Metafizik qarashlarning,
falsafadagi zararini anglab bu uslubni ham tanqgid qildi. Metafizikani
tanqid gilishda u Jon Lokk (1632-1704)ni sensualizmidan foydalandi.
Uning “Tug‘ma g‘oyalar” nazariyasini yuqori baholadi. Chunki, Jon
Lokk ham metafizik ta’limotni kamchiliklarini ko‘rsatib bergan edi.
Lokkning ta’limotida harakat xudo faoliyati bilan bog‘lab tushun-
tirilsa ham, ijobiy fikrlar bayon gilingan edi. U tabiiy din tarafdori
bo‘lib, cherkovni davlatdan ajratish zarurligini, din erkinligini
qo‘llardi.

Vol’ter ta’limoti olamni bilishga ham qaratilgan bo‘lib, bilishni
cheksiz, deb hisoblaydi. Bilish insonning sezgilariga bog‘lig.
Materiya ong sezgilari orqali idrok qilinadi. Bu idrok esa tajribaga
bog'liq. Tajriba esa insonlar faoliyatidan kelib chigadi. Tabiatni
o‘rganish, bilish, tajribaga bog‘liq. Ayniqsa, tabiatni bilishda
matematik tajriba faoliyati muhimdir. Bu o‘rinda u Rene Dekart
ta’limotining ijobiy tomonlariga e’tiborni garatadi va yuqori
baholaydi.

Tafakkur gqilish bilishning manbaidir. Bilim esa olamni
o‘zgartirishga olib keladi. Bilish aqliy jihatlarga bog‘liq. Aql,
aynigsa, ilmiy falsafiy bilimlarning kelib chiqishi va rivojlanishida
benihoya muhim rol’ o‘ynaydi. Faqat aqlning yordamida inson o‘ziga
xos zarur bo‘lgan haqiqatga erishishi mumkin. Haqiqat esa bu aql
nuqtai nazaridan aniq, ravshan va shubhasiz bo‘lgan nazariy
xulosalardir.
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Vol’ter materiyaning ongga munosabatini ham materialist
sifatida hal etdi. Teologiyaning ba’zi bir tomonlaridan foydalanib,
materializmni targ‘ib qildi. Olamda materiyadan boshqa obyekt
borligiga shubha bilan qaradi. Materiya tuzilishi jihatdan har xil
bo‘lib, mohiyatan moddiydir. Materiya xususiyatlari ham cheksiz
holda universaldir. O‘tmishdagi ko‘pgina materialistlar singari,
Vol'ter ham ongni materiyaga nisbatan ijodiy xarakterini e’tirof
etsada bu materiyaning barcha turlariga mosdir, degan xulosadan
uzoqlasha olmaydi. Uning ta’limotida ham jonli tabiat bilan jonsiz
tabiat, hayvonlar psixikasi bilan inson tafakkuri o‘rtasidagi chegara
aralashib ketdi. Lekin, ong tashqi, moddiy olamning miyada aks
etishining natijasi ekanligini inkor etmadi. Jonsiz tabiatdagi aks etish,
jismning boshqa jismlar ta’siri ostida o‘zgarishida namoyon bo‘ladi.
Materiya strukturasining murakkablashuvi in’ikos ko‘rinishlarini
ham murakkablashtiradi. Eng oddiy jonvorlardagi ta’sirlanuvchanlik
oddiy shakldagi in’ikosdir. Ta’sirlanuvchanlik, 0‘z-0‘zini saqlash va
nasl qoldirishda muhim rol’ o‘ynaydi. Nerv sistemasiga va miyaga
ega bo‘lgan jonli, ko‘p hujayrali organizmlar evolyutsiyasi
jarayonida in’ikosning psixik shakli vujudga keladi. U organizmning
tevarak-atrofdagi muhit bilan signal tariqasidagi o‘zaro ta’sir etishini
ta’minlaydi. Mazkur sohalar Vol’terning materiya haqidagi
ta’limotidan xulosalar sifatida keltirildiki bu okeandan bir tomchidir,
xolos. :

Vol'ter faoliyatining markaziy o‘rinlaridan birida insonning
ijtimoiy turmush tarzi turadi. Bunda ham insonni diniy soxtaliklardan
uzoqlashtirish lozim, degan fikrni o‘rtaga tashlaydi. Diniy johillikdan
qutulishning birdan-biri yo°li, uning fikricha, tabiat qonunlarini
bilishdir. Insonning erkin yashashi uchun uni barcha tazyiqlardan
qutultirish lozim. Buning uchun har bir inson o‘zini-o‘zi “sevishi”
kerak. O‘zi uchun harakat qilishi lozim. Boshqa fransuz mate-
rialistlari singari Vol’ter ham inson ijtimoiy muhitning mahsulidir,
degan fikrda turdi.

Agar ijtimoiy muhit inson talabiga javob bermasa, bunday
ijtimoiy muhitdan voz kechish lozim. Chunki, insonning 0°zi shu
muhitga moslashib qoladi, o‘zgarish ham bo‘lmaydi. Bu jaholatdir.
Sababi, jamiyat olg’a qarab rivojlanmaydi. Inson va jamiyat o‘zaro
dialektik munosabatdadir. Bu munosabat mavjud bo‘lmasa
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rivojlanish ham bo‘lmaydi. Jamiyat inson talabiga javob bermasa, u
jamiyatda axlogsiz kishilar, buzuq niyatlilar, johillar ko‘payadi. Shu
sababli bunday yaramas jamiyatni yangi, takomillashgan jamiyat
bilan almashtirish, albatta, zarur. Bu vazifa faqat ma’rifatning rivoji
orqali amalga oshadi.

Vol’ter fikricha, ijtimoiy muhit bu — davlat, siyosiy idoralar va
ularni chiqargan qonunlaridir. Tafakkur jamiyatni boshgaradi. Ta-
fakkur rivoji ganday bo‘lsa, jamivat ham shunday rivojlanadi.
Binobarin, inson irodasi barcha narsaga qodir. Inson erkin, chunki,
0‘z ongiga ega. Hayotda 0°zi to°g risida o‘ylaydigan inson irodalidir.
Borligning xudosi ham zaruriyatdan kelib chiggan. Shu bilan birga u
xudolar borasida “ijobiy” xudolarning tasdiqlanmaganligini ta’kid-
laydi.

Agar, - deydi u, “xudo bo‘lmaganda edi, uni o‘ylab chigish
mumkin bo‘lar edi”. Vol’ter falsafasi qanchalik ziddiyatli bo‘lishidan
qat’iy nazar insonlarni ma’rifatga chorlaydi. Vol’ter o‘z faoliyatini
faqat, yevropa tarixini o ‘rganish bilan bog‘lab qo‘ymadi. Keyinchalik
dunyo mamlakatlari tarixini ham o‘rganishga kirishdi. Jumladan,
Hindiston tarixi to‘g‘risida ham asar yozdi. «Tarix falsafasinda
tarixni o‘rganish metodologiyasini ishlab chiqdi. A. S. Pushkin
iborasi bilan aytganda Vol’ter tarixni o‘rganishning «Yangi yo‘lini
topib, uning yoritgichini aniglab berdi». Tarix fanini ilmiy predmet
darajasiga ko‘tardi. Tarixni afsonaviy obrazlardan tozalashga, badiiy
tasvirlashlariga chek qo‘yishga intildi. O‘tmishdagi vogqealarni
tanqidiy o‘rganishni tavsiya etdi va kelajak uchun turtki berdi. Shu
sababli ham, rus mutafakkiri Plexanov fikricha, Vol’terning «Tarix
falsafasi» tarixni ilmiy talqin gilish namunasidir. Shu narsa muhimki,
tarixini yoritishda ko‘proq xalq faoliyatini o‘rganish lozim. U
tarixchilardan xalglarning ma’naviy, axloqiy, falsafiy, huqugqiy,
siyosiy, ilmiy bilish, san’at va adabiyot sohalarini kengroq yoritishni
talab qildi. Moddiy hayot ravnaqi haqida yozishlarini zarur, deb
topdi. Vol’ter fikricha, tarixni yozishda milliy boyliklar, savdo-sotiq,
moliya ishlari hisobga olinmog‘i darkor. U butun dunyo tarixini
yozishda qadimiy mamlakatlar faoliyatiga e’tiborni qaratdi.
Jumladan, yevropa faylasuflari o‘rtasida birinchi bo‘lib, Hindiston,
Xitoy, Arab xalglari, aborigenlar faoliyatini to‘la yoritishga harakat
qildi. U xulosa qiladiki, tarixni xalq yaratadi. Jamiyatni harakatga
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keltirishda inson fikrlari muhimdir. Tarix falsafasini yaratish bilan
birga Vol ter, ijtimoiy falsafani asoslashda ham birinchilardan bo‘lib
maydonga chiqdi.

Yevropa mutafakkirlaridan yana biri Berklidir. U o‘zining
“Inson bilishining asoslari to‘g‘risida traktat™ (1710) degan asarida
inson bilishining obyektlarini ko‘zdan kechiruvchi har bir kKimsaga bu
obyektlar yo haqiqatan sezgilar vositasi bilan idrok gilinadigan
g‘oyalardan, yoki emotsiyalardan his va aql faoliyatini kuzatish
natijasida olgan g‘oyalarimizdan va nihoyat xotira yoki xayolot
yordami bilan hosil qgilingan ideyalardan iborat ekanligi ravshandir.
Ko‘rish, eshitish hidlash va boshqa sezgilar qo‘shilib bir narsaning
ifodasini beradi”, — deydi.

Demak, Berkli fikricha, narsa “ideyalar yig‘indisi”dan iborat
ekan. Uning fikricha, bularni idrok giluvchi narsa aql, ruh, jon
umuman men mavjud bo‘lib undan tashgarida mavjud bo‘lishi
mumkin emasdir. Berkli tabiatdagi hamma hodisa va narsa sezgilar
yig‘indisi (ideyalar kolleksiyasi)dan iboratdir.

Berkli fikricha, subyektiv idealizmining gnoseologik ildizi
obyektiv, moddiy dunyoni absolyutlashtirish bilan uni sezgilar
tassuroti orqali birlashishidadir. Lekin, Berkli g‘oya, sezgilar mavjud
obyektlarning nusxasi, in’ikosi ekanligini inkor qildi. O‘zini
subyektiv idealizm va solipsizmda ayblanishidan himoya ham qiladi.
Berkli, Yumlar sezgilardan nariga o‘ta olmadilar. Berkli va Yum
solipsizmi idealistik ta’limotining eng ratsional ko‘rinishidir.

Bu davr fransuz materialistlari dialektikani materialistik nuqtai
nazaridan asoslashda juda katta hissa qo‘shdilar, ayniqsa fransuz
mutafakkirlari Lametri, Gol’bax, Gel’vetsiylar shular jumlasidandir.
Ijtimoiy davrning o°zi fransuz materialistlari oldiga shunday vazifani
qo‘ydi. Ular idealizmga, dinga qarshi chiqishda tabiatni materialistik
asosda tushunish kerakligini birinchi masala qilib qo‘ydilar.

Deni Didro (1713. 5. 10, Langr-1784. 31. 7, Parij) Fransiyaning
Langr shaharida o‘ziga to‘q hunarmand oilasida tug‘ildi. Denining
otasi ikki o‘g‘ilni ham yetuk ma’lumotli qilib tarbiyalash magsadida
o‘sha vaqtdagi yagona o‘quv markazlaridan hisoblangan iyezuitlar
kollejida o‘qitadi. Bu kollejda asosan qadimgi tillar, tarix, notiglik
mahorati, adabiyot o‘qitilar edi. Didro 15 yoshga yetganda Parijga
vo‘l oladi. Sababi, u yerda o‘zini to‘la ma’lumotga, bilimga ega qilish
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edi. Uning magsadi zamonaviy bilim olib, hayot bilan yaqindan
tanishish edi. Parijdagi D. Arkur kollejida joylashib grek, lotin tilini
o‘rganishda davom etadi. Avvalida, matematika fani bilan qizigmasa
ham so‘ng matematika va boshqa fanlar bilan jiddiy shug‘ullanadi.
O'qishni tugatgandan so‘ng otasining maslahati bilan ikki yil
davomida Langrlik prokurorga yordamchi bo‘lib xizmat giladi. Lekin
uni huquqiy sohalar unchalik qizigtirmaydi. Bo‘sh vagqtlarida ingliz
tilini o‘rganishga kirishadi. Uning falsafiy qarashlarining dastlabki
davrlari 1740-45-yillarga to‘g‘ri keladi. 1745-yilda ingliz axlog-
shunosi A.E.Sheftsberining asari («MccnefoBaiue 0 JOCTOMHCTBE U
nobpoaerenu»)ni tarjima qilish davriga to‘g'ri keladi. Bu asar unga
jiddiy ta’sir etgan edi. Asar izohlarida aytilgan fikrlar bo‘lajak
mutafakkir fikrlari edi. Unda Didro katolitsizmdan uzoqlashib, diniy
fanatizmni jiddiy tanqid ostiga oladi.

Shundan so‘ng, 1746-yilda anonim holda nashr etilgan «Falsafa
fikrlari» (Filosofskiye misli)da xristianlik bilan to‘la alogani uzib
materialistik g‘oya bilan sug‘orilgan deizm falsafasiga o‘tadi. Shu
yillarda Didro J.J.Russo, Kondilyak kabi yozuvchi va faylasuflar
bilan tanishadi, munozara hamda suhbatlarda qatnashadi, o‘zini,
qiyinchilik, quvg‘in va tangidlarga tayyorlaydi.

«Falsafiy fikrlar» hayot izini ko‘rishi bilan parlament tomonidan
yoqib yuborishga qaror gilinadi. Uni oldindan sezgan Didro shu
asarning o°‘zidayoq «muqaddas qutlug‘larsning fikriga qarata
aytilgan fikr va mulohazalardan yuz o‘girsalar, ularga nisbatan yana
yangi g‘oyalar paydo bo‘lishini ta’kidlaydi. “Ular, - deydi u, Dekart,
Monten, Lokk va Beylyasarni doimiy tanqid ostiga olgan ekanlar,
meni ham shunday qiladilar. Meni ayblasalar, osongina qutuldik
deyishlari mumkin, ammo unday bo‘lmaydi, bilaman, kelajakda
menga o°‘xshaganlarni muhokama qilish davom etaveradi”.
Didroning bu fikrlarni aytishdan magsadi iyezuitlarni diniy sohada
noto‘g‘ri yo‘l tutganlarini isbotlab hamma dinlarning tengligini, shu
bilan birga insonning borliq xudosining borligiga shubha qilishiga
huquqi borligini talab etish edi. Hamma joyda aqgl, fahm, idrok
(razum) faoliyatga suyanish, jumladan dinda ham shunday qilish
zarurdir. Didroning mustaqil falsafiy fikrlarining shakllanishi
daxriylik sohasiga o‘tish bilan bog‘ligdir. Chunki, bu yillarda u
Aristotel, Platon, F. Bekon, R. J.Lokk, R. Dekart, B. Spinoza
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asarlarini chuqur o‘rganadi. «Qjizlar to‘g‘risidagi xat»dan boshlab
«Fiziologiya elementlari» (1773-yildan 1780-yillargacha davom
etgan) gacha ko‘plab falsafiy muammolarni ishlab chiqdi. Bu o‘rinda
«Tabiatni tushuntirishga oid fikrlar» (1754), «Jiyan ramo» (1762),
«Dalamber bilan Didro suhbati» (17690, «Jak-Fatalist» (1773),
«Materiya va harakatning falsafiy prinsiplari»  (1770),
«Ensiklopediyanda yozilgan magqolalar va asarlarini misol qilib olish
mumkin. Bu asarlarda va maqolalarda tahlil qilingan muammolar
Didroning buyuk mutafakkir bo‘lib yetishganligidan dalolat beradi.
Butun  umrining  oxirigacha Didro  insonparvarlik va
ma’rifatparvarlikni targ‘ib qilar ekan, barcha joylardagi hokimiyat
tiranlar haq-huquqlarni va beadablikni (nevejestvo) tangid qildi,
ularga qarshi kurash e’lon qildi. Didro falsafada materialist va
ateistdir. Shu o‘rinda Didroning turli asarlardan tarjima qilingan
fikrlariga o‘quvchini diqqatini tortamiz. «Odamlar boshqa hech
narsadan qo‘rgmasliklariga ishonganlarida,-deydi u,-bu dunyoda
ancha tinch yashagan bo‘lardilar: xudo yo‘q, degan fikr hali hech
kimni dahshatga solmagan, lekin menga tasvirlab berishganlari
xudoning mavjudligi haqgidagi fikr gancha-qanchalarni vahimaga
solmagan axir!» (V.L.Voronsov) «Tafakkur gulshani», Toshkent,
1981:- «Qayerdaki xudoni tan olinsa, u yerda shaxsga sig‘inish
mavjud, qayerda shaxsga sig‘inish mavjud ekan, u yerda axloqiy
burch tartibotlari buziladi va axloq yuz tuban ketadi» (O‘sha kitob,
265-bet). «Dunyoning hech bir yeri yo*qki, u joyda diniy qgarashlar
o‘rtasidagi tafovut tuprogni qonga bulg‘amayotgan bo‘lsa» (O‘sha
kitob, 267-bet). «Agar aqlni samoviy tuhfasi deb qarab, shu gapni din
xususida aytsak, u holda samo bizga o‘zaro kelisha olmaydigan va
bir-biriga zid ikkita tuhfa yuborgan bo‘lib chiqadi. Bu
anglashilmovchilikni to‘g‘rilash uchun din tabiatda mavjud
bo‘Imagan xom-hayol bir prinsip ekanligini tan olish darkor» (O“sha
kitob, 272-bet).

Ma’lumki, 1762-yilda yekaterina II imperator kursisiga
o‘tirgandan so‘ng u o‘zini ma’rifatparvar hukmron podshoh sifatida
ko‘rsatish uchun ma’rifatparvarlar bilan xatlar orqali aloga
bog‘lagan. U D.Didroni hurmat gilar edi. O*sha davrda yashab ijod
etayotgan Vol'terni aloqasi esa Didronikidan yaxshiroq bo‘lgan.
Iransiyada ma’rifatparvarlar quvg‘inlikka uchraganlaridan so‘ng
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yekaterina Il Didroni Rossiyaga taklif etadi. Ensiklopediyani chop
etishga va’da beradi.

Didroni falsafaning azaliy muammolaridan bo‘lgan materiya va
uning harakati to‘g‘risidagi fikrlariga to‘xtaladigan bo‘lsak,
materiya- abstrakt hajm va geometrik jism emas, balki alohida, bizni
o‘rab turgan aniq jismlardir. Materiya kichik molekula va atom
zarrachalaridan iboratdir. Atomlar esa bo‘linmasdir. Bu qarashlar
Didro yashagan davrdagi materialist faylasuflar ta’limotiga ham
taalluglidir. Didro fikricha, tabiat mangu va cheksizdir. U yaratilgan
emas, g‘ayri tabiiy kuchlar to‘g‘risidagi uydirmalarga ishonish ham
kerak emas. Bizni o‘rab turgan tabiatdan boshqa olamda hech narsa
yo‘q. Shu tabiatdan tashqarida biror kuchni 0°zi yo‘q. Faylasufning
ta’kidlashicha, materiya kabi harakat ham abadiydir. Sukunat esa
nisbiydir, vagtinchadir. Olamda paydo bo‘lish va yo‘q bo‘lishdan
boshga narsa yo‘q. Olam ham, dunyo ham sekinlik bilan davom
etadigan evolyutsion jarayondan iborat. Hayvonot olamining gator
bosqgichlarini boshidan o°tkazib, hozirgi holatiga ega bo‘lgan
odamlarda tabiiy rivojlanishning oliy stixiyali ko‘rinishi seziladi.
Olamdagi barcha predmetlar va hodisalar sababiy (deterministik)
bog‘lanish hamda aloqadadir. Sababiy bog‘lanish va alogador-
sizliklarsiz biror predmet va hodisa paydo bo‘lmaydi. Didroning
fikricha, sababiy bog‘lanishlarsiz taraqqiyot ham yo‘q. Taraqqiyot
ushbu bog‘lanish va aloqadorliklarga bog‘liq. Tabiat va jamiyat,
inson tafakkuridagi sababiy boglanishlar umumiy rivojlanishning
asosini tashkil etadi.

Materiya va uning xususiyatlari hagida, Didro to‘xtalganda
aytadiki, notirik materiyadan, ya’ni sezmaydigan materiyadan
sezadigan, tirik materiyaga o‘tishni asoslashga harakat qilib oz
fikrlarini baralla bayon qilgan. His-tuyg*u, sezish jonli organizmlarga
xos xXususiyat ekanligini e’tirof etgan. Shu bilan birga materiyada
umumiy sezishga o‘xshagan holat borligini ham eslatib o‘tadi.
Mutafakkir olamda zaruriyat hukmronligini targ‘ib qiladi. Sababiy
bog‘lanishlarning barchasi ham zaruriyatdan iboratdir.

Didro ta’limotida olamni bilish muammosi ham markaziy
o‘rinlarni olgan. Didro olamdagi predmet va hodisalarni insonlar bila
borishiga shubha gilmadi. U idealistik ta’limotlardagi agnostitsizm va
skeptitsizmlarning qonun-qoidalarini qabul gilmadi. Faylasufning
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ta’kidlashicha, dunyoviy ilmlardan barcha insonlar bahramand
bo‘lishi lozim. Bu sohadagi barcha harakat birlashtirilsa, u holda,
tabiatdagi barcha jarayonlarni bilish tezlashgan bo‘lur edi. Insoniyat
tabiatni bilmasligi tufayli ko‘pgina giyinchiliklarga duchor bo‘lib
kelayapti. Tabiatni oliy mavjudoti inson bo‘lib, undagi sezgilar bilish
uchun quroldir. Bu o‘rinda idealistlardan Berkli ta’limotiga qarshi
chiqib, sezgilar faoliyatini noto‘g‘ri baholanganligini isbotlaydi.
Mazkur sohada fikr yurituvchi idealistlar sistemasini e’tirof etmaydi.
Jumladan u shunday fikr aytadiki, “Faqat o‘zlarining mavjudligini va
ichimizda almashinib turuvchi sezgirlarning mavjudligini ma’lum
deb bilib, bulardan boshqa hech bir narsaning mavjudligini ¢’tirof
qilmaydigan faylasuflarni idealist deb, ataydilar. Mening fikrimcha,
bunday ajoyib va g‘aroyib sistemani, garchi eng bema’ni sistema
bo‘lsa ham, uni rad qilish hammadan ko‘ra qiyinroqdirki, bu hol
inson aqli uchun, faylasuf uchun isnotdir'”.

Didro faoliyati, falsafasi jamiyat taraqqiyotiga ham qaratilgan.
Ammo, sobiq sovet ittifogi davridagi darslik va monografiyalarda bu
jarayon hisobga olinmaydi. Didroni ham boshqa fransuz mate-
rialistlari singari jamiyatni tushunishda idealist, deb bo‘rttirib
ko‘rsatadilar. Aslida esa Deni Didro jamiyat taraqqiyotinio‘z dav-
ridan kelib chiqib baholagan.

Didro tomonidan jamiyatda yashagan Kishilarni ma’rifatli kishi
bo‘lishini talab gilinishi jamiyatdagi barcha hodisalarning to‘g‘ri
tahlil gilinganligidan dalolatdir. Jamiyatdagi yaxshilik va go‘zallikni
targ‘ib qilish uchun estetika to‘g‘risida fikr yuritadi. Bu sohalar uning
«Ensiklopediyandagi «Go‘zallik» (1751), «Tasviriy oyna san’at
tajribalari» (1765), «Aktyor to‘g‘risida para» (1773) va boshqa
asarlarida o‘z aksini topgan. Boshqa fransuz materialistlari singari
Didro ham shaxs ijtimoiy shart-sharoitining mahsulidir deydi.
Uningcha shu ijtimoiy hayot ganday bo‘lsa, insonlar ham shunday
bo‘ladilar.

Didroning qarashlari XVIII - XIX asrdagi sotsiologlar fikrini
yvanada mukammalashtirdi, konkretlashtirildi. Jamiyatning taraq-
qiyotini tushunishda uning inson haqidagi qarashlari muhimdir.
Inson aql-farosati, shaxslarning fikri jamiyat tuzilishiga ta’sir etadi.

Ihdro asarlarining mukammal to*plami, Parij: J. Aseyez nashn, 1875, | ~tom, 304-bet.
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Xalq va jamiyat axlogi inson axlogiga bog‘lig. Shu sababli, jamiyat
tarixi xalq tarixi emas, balki buyuk shaxslar tarixidir, degan fikrlarni
o‘rtaga tashladiki, bu fikrlar jamiyat taraqqgiyotini tushunishda
haqiqiy manbadir. Didro ta’limotida, marksistlar ta’qiqlagan
mavhum inson yo‘q. Balki konkret inson bor. Marksizm bu sohada
ham Didro ta’limotiga bir yoqlama yondoshadi. To*g‘ri, uning
ta’limotida jamiyat tabiat qonunlariga bo‘ysunadi, degan fikirlar
mavjud. Bu aslida xolisona tahlilda haqiqatdir. Ba’zi tabiat qonunlari
oldida insonlar kuchsizligi maxfiy emas. Albatta, bu bilan u, inson
imkoniyatiga bepisand bo‘lgan deyishdan yirogmiz. Ma’rifatli
jamiyatni boshqaruvchisi insondir, deb targ‘ib qilish insonlarga
bo‘igan hurmatining amaliy ifodasidir.

Jamiyatni iqtisodiy manfatlarini to‘g‘ri tushungan holda sanoat
ishlab chiqarishni rivojlantirishni targ‘ib qildi. Kishilarning ma’naviy
erkinliklarini qo‘llab-quvvatladi.

XVIII asr fransuz materialistlarining markaziy, eng yirik
ma’rifatparvari sifatida shakllangan Didro ta’limotining ko‘pgina
tomonlari hozir ham eskirgan emas, zamon talabidadir. U o‘z falsafiy
fikrlari bilan insoniyatni lol qoldirgan buyuk alloma sifatida tarixda
golgan. Uning ijodi va merosini o‘rganish foydadan holi emas.

Umuman xulosa qilib aytganda, fransuz falsafasi moddiy
dunyoni materialistik tushunishdagi asosiy davr hisoblanadi.
Materialistik falsafaning namoyondalari gatoriga rus olimlaridan
M.V.Lomonosov, A.N.Radishchevni ham olish mumkin.

M.V.Lomonosov tabiat hodisalarining asosida zarracha harakati
yotadi, deb o‘zining atom-molekulyar (korpuskulyar) nazariyasini
yaratdi. Materiya atomlardan tashkil topgan, doim harakatda, fan
buni o‘rganishi va bu sohadagi nazariyani kengaytirishi kerakligini
ko‘rsatadi.Fazo va vaqt V.M.Lomonosov fikricha, materiyaning
ajralmagan holda obyektiv mavjudligini ko‘rsatuvchi dalildir.
V.M.Lomonosov moddalarning saglanish qonunini kashf gilish bilan
moddiy dunyoning, ya’'ni tabiat taraqqiyotidagi rivojlanish
dialektikasiga asos soldi. Olimning fizika, kimyo, biologiya,
geologiya va boshqa fan sohasidagi erishgan yutuqlari uning
materialistik dunyoqarashiga dalil hamda asos bo‘ldi. Shunday qilib
XVIH asr materialistlari, o‘sha davrdagi tibbiyot fani erishgan
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yutuglar asosida din va idealizmga qarshi chiqqanlar. Bu tarixiy
haqigat.

Fransuz falsafasi bilan nemis klassik falsafasi XVIII asr oxiri
XIX asr boshida vujudga keldi. Bu davrda Germaniyada kapitalizm
endi vujudga kelayotgan, feodal munosabatlar yemirilayotgan davr
edi. Nemis klassik falsafasi shu davrdagi burjua demokratik
jarayonlar va inqilobiy qo‘zg‘olonlar ta’siri ostida vujudga keldi va
rivojlandi. Nemis klassik falsafasining namoyondalari nemis
burjuaziyasining ideologlari sifatida maydonga chiqdilar. Germaniya
boshqa G‘arbiy yevropa mamlakatlariga qaraganda bir muncha
siyosiy va iqtisodiy jihatdan goloq edi. Nemis burjuaziyasi qo‘rqoq
va kuchsiz edi. Ana shunday davrda oddiy til bilan aytganda,
ko‘proq“Mayda ishlar va katta xayollar bilan shug‘ullanar edi”.

Nemis klassik falsafasining asosichisi 1. Kant(1724-1804)
publitsist, falsafa va huquq singari fanlar bilan shug‘ullanadi. U
nemis burjuaziyasining ideologi bo‘lgani uchun falsafasida nemis
burjuaziyasiga xos ikkilanish o‘z ifodasini topgan. Olim idealizm
bilan materializmni, din bilan fanni kelishtirishga urinadi, ikkinchi
tomondan, u narsani bilishni inkor etadi (agnostitsizm). Kant falsafasi
ikki davrga bo‘linadi. “Tangidgacha” va “tanqidiy davr”. Har ikki
davrda ham materializm va idealizmni kelishtirishga urinadi. Birinchi
davrda tibbiyot fanlarini o‘rganishining ta’sirida unda materialistik
tomonlar kuchli edi. Ikkinchi davrda esa, idealistik g‘oyalari ustun
keldi. Kant o‘z faoliyatini Nyutonning kosmogoniyasini tanqid
qilishdan boshlaydi. Nyuton olam tortishish qonunini o‘z davri
holatidan kelib chiqib ifodalagan bo‘lsa, Kant uning paydo bo‘lish
va rivojlanishidan boshlaydi. Nyutonning xudoga bog‘lanishini fojea
deb, bu masalani Demokrit, Epikurlar davomchisi sifatida tekshiradi.
Quyosh sistemasining paydo bo‘lishini tumanlik kelib chigishi bilan
tushuntiradi va hech qanday turtki yo‘q deya, materiyani doimiy
paydo bo‘lishi va yo‘qolib turish muammosini isbotlaydi. Kant o'z
oldiga qo‘ygan ilmiy bilish imkoniyati haqidagi muammoni vazifa
qilib qo‘yadi. Uning fikricha, avval inson bilish imkoniyatini
tekshirishi kerak. Bu esa bilish jarayoni bilan bilishi lozim bo‘lgan
narsalarni bir qatorga qo‘yishga olib keladi. Ammo I. Kant tafakkurni
chegaralab qo‘yadi. Uning fikricha, narsalarning voqeligi
mohiyatidan farq qiladi. Obyektiv dunyo bor, lekin ular (narsa) o“zida
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bo‘lib, uni bilish mumkin emas, deydi. Kantning bu fikri
agnostitsizmga olib keladi. Kantning fikricha, vogelik tartibsiz bo‘lib,
bizning ongimizgina tajriba bilan bog‘lanmagan holda u vogelikka
umumiy zaruriy qonuniyatlar kirgizadi. Demak, Kantning fikricha
narsa ong bilan muvofiglashuvi kerak.

Kant xizmati metafizik uslubni tangid qilish va dialektik
uslubga yaqinlashuvida, kishi tafakkuridagi qarama-garshiliklarni
e’tirof qilishidadir. Kant falsafasidagi idealizm va materializm
elementlari nemis falsafasini rivojlanishiga katta ta’sir ko‘rsatdi.

Uning falsafasi G. Gegel idealizmi va Feyerbax materializmida
kelib chiqdi. Gegel (1770-1831) falsafasida nemis idealizmi eng
yugori cho‘qqiga chiqgan bo‘lib, yetakchi masala obyektiv idealizm
asosida hal qilindi. U tabiat, jamiyat hodisalarining asosida dunyoviy
ruh yotadi, deb tasdiqladi. Dunyoviy ruh birinchi, tabiat esa hosila,
deydi. Gegel falsafasining asosini absolyut ideya tashkil qiladi. Gegel
falsafiy sistemasi bilan uning uslubi orasida ziddiyat bor edi. Bu
ziddiyat nemis burjuaziyasining tabiatini, ya’ni bir tomondan,
eskicha feodal munosabatlarga qarshi kurashi bo‘lsa, ikkinchi
tomondan, o‘sib kelayotgan ishchilar sinfining harakatidan
cho‘chishni ifodalar edi. Gegel falsafada rivojlanish g‘oyasini ilgari
surishi bilan dialektik uslubga asos soldi.

Dialektik uslub Gegel falsafasining ratsional mag‘zini tashkil
giladi. Gegel dialektik harakatning umumiy shakllarini birinchi bo‘lib
to‘la-to‘kis va ongli ravishda tasvirlab bergan.

Gegelning boy mazmunga ega bo‘lgan keng va chuqur
rivojlanish haqidagi ta’limotiga ko‘pgina faylasuflar ijobiy baho
bergan. Gegelning pastdan yuqoriga, oddiydan murakkabga garab
boruvchi dialektik rivojlanish haqidagi ta’limoti metafizik ta’limotga
bergan zarbadir. Gegel dialektikaning qonunlarini, garchand
idealistik asosda bo‘lsa ham, birinchi bo‘lib ta’riflagan.

Ziddiyatlarning realligini e’tirof etib, metafizikaga gqarama-
qarshi bo‘lgan fikmi bergan Gegel, ziddiyat harakat va
rivojlanishning ichki manbaini tashkil etishini, qarama-qarshiliklar
birligi va kurashi dialektikaning asosiy qonuni ekanligini isbotlaydi.

Gegel rivojlanishning asta-sekin miqdor o‘zgarishlaridan sifat
o‘zgarishiga sakrashlar orgali o‘tishini tasniflab, dialektikaning
miqgdor o‘zgarishidan sifat o‘zgarishiga o‘tish gonunini asosladi.
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Rivojlanishda eski bilan yangi o‘rtasidagi bog‘lanish mavjudligini va
rivojlanishning yuqori bosgichida inkor etilayotgan quyi bosgich
ijjobly mazmunining saqlanishini isbotlab, inkorni inkor gonunini
ochdi. Gegel dialektikaning asosiy qonunlaridan tashqari, sabab va
oqibat, ziddiyat, zaruriyat va tasodif, imkoniyat va vogelik, mazmun
va shakl, mohiyat va hodisa kabi dialektika kategoriyalarini ham
tavsiflab berdi. Bular Gegel falsafasining ilg‘or tomonlari va uning
asosiy xizmatlaridir.

Gegelning xizmati yana shundaki, u birinchi bo‘lib, butun
tabiiy, tarixiy va ma’naviy dunyoni bir jarayon shaklida, ya’ni
uzluksiz harakat qilib, o‘zgarib, qaytadan tuzilib, taraqqiy qilib
turadigan holda ko‘rsatadi va bu harakat bilan taraqqiyotning ichki
bog‘lanishini nazariy jihatdan ochib berishga urinadi. Gegelning
vazifani amaliy jihatdan hal gilmaganligining bu yerda ahamiyati
yo‘q. Uning tarixiy xizmati bu vazifani o‘rtaga qo‘yganligida edi.

Gegel falsafasining asosiy yutug'i falsafiy sistemasidir. U
obyektiv idealist bo‘lganligi uchun materializmga qarshi edi. U
moddiy dunyoni abstrakt ideyaning mujassami, uzluksiz rivojlanish
jarayoni real dunyoga emas, absolyut ruhga xos deb, dunyoning asosi
ham, shu ruh deb bildi. .

Gegel fikricha, vogelikni yaratuvchi ham, absolyut ideyadir.
Gegel sxemasida absolyut ideya o‘z rivojlanishida uch davrni
boshidan kechiradi: 1) g°oya: tabiatdan oldin paydo bo‘lgan tafakkur
holatida yashaydi. U insondan oldin paydo bo‘lgan. Uning fikricha,
kishi ongidan tashqarida yashovchi mavhum tafakkur-absolyut ideya
yotadi. U buni «Logika» kitobida ifodalagan.

Absolyut ideya oz rivojlanishining muayyan ikkinchi
bosgichida o‘zining qarama-qarshisiga-tabiatga aylanadi. Ya’ni
o0°zini begonalashtiradi. Absolyut ideya uchinchi davrida esa kishida
mujassamlanadi. Buni u «Ruh falsafasida» yoritadi.

Uchinchi davrda kishi tafakkuri ijtimoily ongning turli
shakllarida o‘z ifodasini topadi va absolyut hagiqatga erishadi shu
bilan absolyut ideyaning rivojlanish davri tugaydi, natijada
rivojlanish bekik doiraga aylanadi.

Gegel falsafasi davlat va huquq falsafasi, estetika, din falsafasi
masalalariga to‘xtalib, bu sohada ham o‘zining idealistik fikrlarini
beradi.
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Nemis falsafasining yirik vakillaridan biri Lyudvig Feyer-
bax(1804-1872) edi. U Gegel va Kant idealizmini tanqid gilib, XV1I
asr materializmining ilg‘or traditsiyalarini tikladi va rivojlantirdi. Bu
davrda-XIX asrning ikkinchi choragida Germaniyada sanoat
kapitalizmi kuchaygan, jamiyat tarixida ikki sinf — burjua va
proletariat sinfining o‘sishi davri edi. Dvoryan bilan burjuaziya va
burjuaziya bilan proletariat orasidagi sinfiy ziddiyatlar kuchaygan
edi. Bularning hammasi Germaniyadagi g‘oyaviy Kkurashning
kuchayishiga olib kelgan edi. Bu kurash Gegel falsafasini
tushkunlikka tushishida o‘z ifodasini topdi. Bu davrdagi yosh
gegel’chilar orasida Feyerbax ham bor edi. U birinchi bo‘lib Gegel
idealizmiga qarshi chiqib, materializm bayrog'ini ko‘tardi. U
idealizm va diniy asoslarni tanqid qildi. U ijobiy g‘oyalarni targ‘ib
qildi. 1839-yili «Gegel falsafasining tangidi», 1841-y «Xristian-
likning mohiyati» degan asarlarini yozdi. Feyerbaxning bu asarlari
ateistik idealarni o‘rtaga qo‘yilishida katta rol’ o‘ynaydi. Feyerbax
materiyaning doimiy uzluksiz harakatdaligini, tabiat, materiya
birlamchi, ong, ruh ikkilamchi ekanligini ta’kidlaydi. Falsafaning
asosiy masalasini materialistlarcha hal giladi. Materializmni yangi
pog‘onaga ko‘taradi, unga tabiiy ilmiy asos beradi. U mexanistik
materializmning tabiat qotib qolgan, harakatsiz, deb qarashi o‘ringa
tabiat rang-barang, deb qaradi. U bilish nazariyasini materializm
asosida rivojlantirdi. Feyerbax Kant agnostitsizmini tangid gilib,
dunyoni bilish mumkinligini isbotladi. Uning fikricha, bilish jarayoni
sezgilarga, keyin esa tafakkurga o‘tish yo'li bilan obyektiv hagigatni
bilishdan iboratdir. Lekin Feyerbax materializmi va bilish nazariyasi
chegaralangan edi.

Feyerbax Gegel dialektikasining ratsional mag‘ziga to‘g‘ri baho
bermadi, uning idealizmi bilan dialektikasini qo‘shib uloqtirdi.
Feyerbaxning kamchiligi shuki: u tabiatga va bilish jarayoniga
tarixan yondoshmadi, bilish jarayonida jonli mushohadadan abstrakt
tafakkurga o‘tish dialektikasini va amaliyotning rolini meta-
fiziklarcha tushuntirdi. Ya’ni bilishning subyekti qilib tarixiy-
ijtimoiy munosabatdan tashqaridagi mavhum insonni oladi, kishilarni
biologik tarzda tushunadi, lekin, ular orasidagi sinfily munosabatni
ko‘rmaydi. Inson harakati faoliyatini ko‘rolmadi. Feyerbax
materialistik sistemani Kishi fiziologiyasi va psixologiyasi asosida
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ko‘rishga intildi. Ijtimoiy jaholat, tengsizlikdan kishilarni qutqarishni
magsad qilib qo‘yadi, lekin bu vazifani amalga oshirishda ijtimoiy
tuzumning yo‘qotilishi zarurligini bilmadi. Aslida dunyoni turlicha
izohlash mumkin, lekin gap uni o‘zgartirishdadir, degan edi boshqa
bir faylasuf.U dinni jaholat va qorong‘ulik deb tushundi, lekin uni
sinfly va ijtimoiy mohiyatini tushuntira olmadi. U ijtimoiy
hodisalarga materializmni tatbiq eta olmadi.

Shunday qilib, Feyerbax Gegel falsafasining asl mag‘zini
ulogtirdi. Dinga qarshi chiqdi. Shunday bo‘lsada, ba’zi faylasuflar
ularning ijobiy tomonlarini ko‘rsatdilar. Falsafani yanada yuqori
pog‘onaga ko‘targan kishilar XIX asr oxiridagi rus faylasuflari
Belinskiy, Gersen, Dobrolyubov, Chernishevskiy, Pisarev edilar. Bu
faylasuflar o‘tmish faylasuflaridan shu bilan farglanadilarki, ular
ezilgan omma ideologlari sifatidla maydonga chiqqanlar. Rus
revolyutsion demokratlarining xizmati shundaki, ular materialistik
mazmunga ega bo‘lgan ingilobiy nazariyalarni olg‘a surdilar. Ular
Gegel dialektikasidan foydalanishda uni tanqid qilish bilan birga
«falsafaning algebrasi» Gersen deb bildilar. Ular dinga qarshi
kurashdilar.

Ularning fikricha, materiya bu obyektiv haqiqatdir, uni hech
vaqt yo‘q qilib bo‘lmaydi. Masalan, Gersen shunday deydi:
«Xohlaganingcha moddani abstraktlashtirishing mumkin, lekin uni
hech vaqt yo‘qota olmaysan» (Filosof. izbr. proizv. T. 1. str 151,
280). Gersen falsafasi dialektikani materialistik asosladi, falsafani
tabiat qonunlarigagina bog'lab qo‘ymay, jamiyat qonuniga ham
bog'ladi. Uningcha odam fagat fikr yurituvchigina emas, baiki ta’sir
etish bilan o°zini o‘rab turgan tabiatni maqsadga bo‘ysundirish kerak.
Gersen dialektik uslub va amaliy faoliyatlarning birligini ham
ko‘rsatdi. Insonning amaliy faoliyati tarixiy ijodiy kuchlardan
iboratdir, deydi u. Amaliyot bilan nazariya birga borishi kerakligini
ta’kidladi, dunyoni gayta qurishda falsafa ilmiy qurol ekanligini
ko‘rsatdi, lekin bu fikrni oxiriga yetkaza olmadi. Bunga sabab
Rossiyaning ijtimoiy qologligi edi. Falsafa tarixida Gersen
dialektikani ilmiy ravishda asosladi, u metafizik qarashga qarshi
chigdi, tabiat va jamiyat hodisalarini bir-biriga bog‘liq ravishda,
o‘zaro ta’sirda ekanligini ko‘rsatdi. Gersen, umumiy jamiyatda ham
har bir hodisa boshqa hodisalar bilan bog‘langan bo‘lib, falsafani
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vazifasi ana shu bog‘liglikni ochishdir, tabiat va jamiyat taraqqiyoti
jarayoni eskining oflishi bilan yangining paydo bo‘lishidagi
kurashdadir, degan edi.

Xuddi shuningdek, Gersen kabi Belinskiy, Dobrolyubov,
Chernishevskiylar ham materiya birlamchi, ong ikkilamchi, tabiat va
jamiyat hodisalari, o‘sib, o‘zgarib turadi, ular o‘zaro bog‘liq, deb
idealistik garashga qarshi chiqdilar. Jamiyat ikki bir-biriga garama-
qarshi sinfdan tashkil topganligi kishilik jamiyati tarixi o‘zining turli
bosqgichlarida mana shu sinflarning o‘rtasidagi kurashni o‘z ichiga
oladi, deb ko‘rsatdilar. Jamiyat taraqqiyotini dialektik asosladilar,
lekin shu bilan birga, progressiv hal giluvchi kuch dehqon sinfidir,
deydilar.

Rus revolyutsion demokratiari falsafasining o°ziga xos
xususiyati birinchidan, internatsional yo‘nalishga ega ekanligi,
ikkinchidan, ulaming falsafaning asosiy masalasini materializm
asosida tushungan holda idealizm va dinga qarshi kurashganlari,
uchinchidan, ular materialistik qarashlarida dialektika elementlari
mavjudligi kabilarda edi.

O‘rta asr va yangi davr yevropa falsafasini o‘rganish hozirgi
davr uchun muhim ahamiyatga egadir. Chunki, falsafa o‘tmishda
o‘zining shakllanishi uchun tarixiy davrlarni boshidan o‘tkazgan.
Uning ba’zi muammolari hayot chig‘iriglaridan o‘ta olmagan.
Natijada, yangi muammolarni keltirib chigargan va o‘rtaga qo‘ygan.
Har bir davr o‘zining yutuqlariga ega bo‘lishi bilan birga
kamchiliklariga ham egadir. Falsafa tarixini o‘rganish hozirgi zamon
kishilarining falsafiy tafakkurini rivojlanishiga asos bo‘ladi. Tarixga
nazar tashlab kelajak falsafasini yaratishga yordam beradi.

XX-XXI asr G‘arb falsafasining ogimlari.
XX-XXI asr G‘arb faylasuflari ijodida falsafaning rivoji.

Hozirgi dunyoda fanlar taraqqgiyoti avjiga chiqqan bir davr
bo‘lib, ular falsafa faniga ham o°z hissasini qo‘shib kelayotir. Shu
munosabat bilan jahon falsafasida yangi-yangi yo‘nalishlar (ger-
menevtika, mantiqiy pozitivizm, tanqidiy ratsionalizm, fenomeno-
logiya, ekzistensializm, ssiyentizm, universalizm, psixoanalizm,
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pragmatizm, freydizm) paydo bo‘ldiki, ular o‘z faoliyatini ko‘proq
inson va jamiyat taraqqiyotiga qaratdilar.

Bu yo‘nalishlar zamon talablaridan kelib chigib inson va
jamiyatni falsafiy tahlil gilishga kirishdilar. Jumladan, germenevtika
tarafdorlarining tushuntirishicha, tabiatshunoslik fanlari tabiat ho-
disalarini tushuntirishga intiladi. Gumanitar fanlar esa, inson hagqi-
dagi sohalarni izlashga harakat giladi. Tabiiy va gumanitar fanlar
sifat jihatidan turli obyektlarni o‘rganadilar. Turli usullarga ega.
Insonlar til bilan bog‘lig bo‘lib, o‘zaro ta’sir va shu ta’sirni
ta’minlaydigan soha ya’ni germenevtikani fanlarning fani, deb
ifodalaydilar. Ularning fikricha, fagat germenevtika ijtimoiy antro-
pologiyani mukammal tasvirlaydi.

Dekonstruktiv = yo‘nalishning fikricha, tahliliy falsafani
rivojlantirish lozim. Chunki, barcha predmet va hodisalar mukammal
tahlilga muhtoj. Lekin falsafa hukm chiqarishga qodir emas, degan
e’tigodda turib, ko‘proq «taklif gilish», «ishora qilish» va fikr
bildirishning boshqa mugqobillaridan foydalanish lozim deyiladi, u
ta’limotda.

Ekzistensialistik (mavjudlik) falsafiy oqim falsafasining asosiy
xususiyati har bir individning 0‘z hayoti chegarasini anglab berishga
qaratilishi kerak. Har bir shaxs 0‘z o‘limiga muqarrar ekanligini tan
olishi, o‘zining hayotiga turtki bo‘ladi. Bu holatni tushunish uchun
falsafiy tafakkurga ega bo‘lishi kerak. Jumladan, ekzistensialist Sartr
fikricha, inson mavjudligi uchun o‘z mohiyatidan avval paydo
bo‘lgan. Inson mavjud ekan, u ozoddir, erkindir. Ozodlik va
erkinlikni inson tanlashi zarur.

Fenomenologiya (mazmuni: fenomenlar yoki hodisalarna-
zariyasi) hodisa va vogealarni qanday bo‘lsa, shundayligicha
ta'riflaydi. Fenomenologiya oqimi fagat tabiiy fanlar taraqqgiyotini,
undagi dalillarni e’tirof etadi. Falsafiy fikrlarni ikkilamchi deb
tushuntiradi. Freydizm esa insonlarni seksuallik faoliyatiga ¢’tiborni
qaratadi va barcha insonlarni rivoji hamda harakati shu jarayondan
boshlanishini tushuntiradi.

Ko‘rib turibmizki, hozirgi davrda falsafiy yo‘nalish va ogimlar
talaygina. Shu sababli ham falsafiy dunyoqarashni shakllantirish o‘ta
mushkul. Lekin, yoshlarning bilim-saviyasi qanchalik o‘tkir bo‘lsa
bu yo‘nalish va ogimlarning mohiyatini tezda tushunib yetadilar.
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Shunday ekan, yo‘nalishlar faoliyati bilan giziqish davr talabi. Ularni
o‘rganish natijasida yoshlar kamoloti yanada yuksaklikka ko‘tariladi.

Tayanch so‘z va iboralar:

Antik dunyo, Milet maktabi, sofist, atomist, ellinizm, stoiklar,
xristianlik, patristika, apolegetika, sxolastika, nominalizm, realizm,
nemis klassik falsafasi, Kant, Gegel, Vol’ter, freydizm, pragmatizm,
siyentizm, ekzistensializm

Mustagqil ishlash uchun savollar

1. Sokrat va uning falsafiy maktablari.

2. Aflotunning g‘oyalar to‘g risidagi ta’limoti.
3. Aristotel’ falsafasi.

4. Yangi davr falsafasi (F.Bekon.R.Dekart).
5. XX asr falsafasi.

Mavzuga oid testlar:

1. Atomistik ta’limotning asoschisi kim?
a) Demokrit;

b) Pifagor;

v) Sokrat;

g) Aristotel’;

2. Milet materialistik maktabining asoschisi kim?
a) Fales;

b) Pifagor;

v) Pratagor;

g) Konfutsiy;

3. Nemis mumtoz falsafasi vakillari kim?
a) Kant, Gegel, Feyerbax;

b) F.Bekon, R.Dekart;

v) T.Gobbs, G.Leybnits;

g) O.Kont, G.Spenser;
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4. Yangi davrda fanlarning rivojlanish jarayonida falsafada
qanday ajralishlar sodir bo‘ldi?

a) sxolastika va din;

b) sxolastika va tabiat;

v) tabiat va din;

g¢) falsafada ajralishlar bo‘lmadi;
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4-MAVZU. BORLIQ-FALSAFA KATEGORIYASI
Borliq tushunchasining tahlili

Borliq falsafiy bilimlarning alohida sohasi bo‘lib, unda borliq
va yo‘qlik, mavjudlik va nomavjudiik muammolariga doir masa-
lalarning keng doirasi o‘rganiladi, mavjudlik sifatiga ega bo‘lgan
barcha narsalarning mohiyati aniglanadi. Dastlab Aristotel’ tomo-
nidan asos solingan ontologiya tushunchasi 1736-yilda Kristian
Vul’f tomonidan olam haqidagi falsafiy bilimning ifodasi sifatida
ilmiy muamalaga kiritilgan. Rudol’f Goklenius narsalarning mav-
humligini ifodalash uchun “ontologiya™ tushunchasidan foydalan-
gan. U uch xil - fizik, matematik va transnatural mavhumlikni
farqlagan. Transnatural mavhumlik Xudo obrazida o‘z ifodasini
topgan.

“On” - yunoncha hozirgi zamoni bo‘lib “bo‘lmoq” va “logos”
so‘zidan nimanidir hagida gapirmoq degan ma’nolarni anglatadi. Shu
bois, ontologik nutqning asosi mazmunini mohiyat tashkil etadi.
Shunga ko‘ra falsafa yoki fan narsalarning mavjudligini o‘rganadi.
Maxsus fanlar faqatgina mavjud narsalarni o‘rganadi. Masalan,
fizika fani barcha narsalarning fizik xossasini o‘rganadi. Biologiya
esa, tirik mavjudotlarning tirikligini o‘rganadi. Ontologiya olamdagi
narsalarning barcha jihatlarini o‘rganadi. “Mavjudlik” ontolo-
giyaning asosiy xossasi va u bor bo‘lmoq fe’lidan tashkil topadi. Shu
bois, umum gqabul gilingan falsafa tilida u ontologiya deb ham
ishlatiladi.

Hozirgi davrda «Ontologiya» atamasi (yunoncha ontos — borliq,
logos — so‘z, ta’limot), borliq haqidagi ta’limot degan ma’nada
foydalaniladi. Ontologiya har qanday falsafiy dunyoqarashning
negizi hisoblanadi va shu tariqa o'z tarkibiga kirmaydigan boshqa
falsafiy muammolar talqinini ko‘p jihatdan belgilaydi.

Borliq haqidagi fan — ontologiya qadim zamonlardayoq
falsafaning muhim qismi hisoblangan. Borliq kategoriyasi dunyoda
hamma narsaga xos bo‘lgan xususiyatning o‘ta umumiy tavsifi
sifatida vujudga kelgan. Falsafada ontologiya umumiy jihatlarni
obyektlarning fizik xossalarida ham, nofizik (kimyoviy, biologik.
ijtimoiy) xXossalarida ham izlaydi. Shunga qaramay har qanday
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ontologiya gqanoatlantirishi lozim bo‘lgan bir mezon mavjud:
insoniyat ijtimoiy-tarixiy —amaliyoti rivojlanishining mazkur
bosgichida u mavjud bilimlar bilan ziddiyatga kirishmasligi kerak.
Turli  ontologik konsepsiyalar bu mezonni turli darajada
ganoatlantiradi. Sun’iy o'ylab topilgan, fanga tayanmaydigan
ontologik konsepsiyalar tajriba bilan to‘gqnashuvni chetlab ota
olmaydi. Mazkur mezonga materialistik ontologiya ko‘proq mos
keladi, zero uning zamirida jamiyat to‘plagan tajribani umum-
lashtirish yotadi.

Falsafiy nuqtai nazardan ontologik konsepsiya mavhum
tushunchalarni va borligning umumiy tamoyillarini spekulyativ
tarzda tuzish yo'li bilan yaratilmasligi kerak. Bu yo‘l tafakkurning
voqgelikdan uzoqlashishiga olib boradi. Tamoyillar va tushunchalar
tabiatga mugqarrar va shak-shubhasiz hagiqatlar sifatida bog‘lan-
masligi kerak. Aksincha, ular tabiatni o‘rganishdan, fan to‘plagan
borligni bilish tajribasini umumlashtirishdan keltirib chiqarilishi
lozim.

Muayyan narsalar mavjudligi yoki mavjud emasligi masalasi
inson falsafiy mulohaza yurita boshlagani zahotiyoq uning diqqat
markazidan o‘rin oldi. Mifologiyaning bosh vazifasi — «borligni kim
yaratgani» haqida gapirib berishni, falsafa «borligning nimaligi, u
qayerdan paydo bo‘lgani va qayerga yo‘qolishi»ni oqilona
tushuntirish bilan shug‘ullanadi. Bunday tushuntirishga urinish
jarayonida faylasuflar barcha zamonlarda quyidagi savollarga javob
topish zaruriyati bilan to‘qnash kelganlar:

e falsafiy kategoriya sifatidagi «borlig» nima?

¢  bu atama nimaga nisbatan tatbiq etilishi mumkin?

¢  unga qanday falsafiy ma’no yuklanadi?

Bu savollarga keng javob berish falsafa tarixiga ham, mazkur
tushunchaning etimologiyasiga ham murojaat etishni nazarda tutadi.
«Borligr falsafiy kategoriyasi dunyoning ayniqsa keng tarqalgan
tillarida ayni bir ma’no — «bo‘lish», «mavjud bo‘lish», «hozirlik»,
«hozir bo‘lish», «mavjudlik» ma’nolarini anglatadi. Jahonning
aksariyat tillarida yuqorida sanab o‘tilgan va ma’no jihatidan unga
vaqin fe’llar negizini tashkil etadigan «bo‘lmoq» fe’li, o‘zining
bevosita ma’nosidan tashqari, yordamchi fe’l sifatida ham faol
ishlatiladi. Fikr qaratilgan narsa mavjudligi (yoki mavjud
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emasligi)ning ayni shu dalili har qanday tilning ilk jumlalaridayoq
tom ma’noda universal fe’l (yoki uning modifikatsiyalari) bilan aks
ettiriladi: o‘zbek tilida - «bo‘lmoqg», «bor», ingliz tilida — is, nemis
tilida — ist va h.k.

Shunday qilib, «borlig» va «yo‘qlik» kategoriyalarining o‘ziga
xosligi, betakrorligi va universal ahamiyati shundan iboratki,
ularning falsafiy ma’nosi tavsiflanadigan turli tillarda ular «bo‘lmoq»
fe’lidan (yoki uning inkoridan) hosil bo‘lgan tushunchalar
hisoblanadi va narsaning o‘zini emas, balki uning mavjudligi yoki
yo‘qligini ko‘rsatadi. Masalan, stol bor, yomg'ir yo‘q, oglik bor, aks
yo‘q, miya bor, g‘oyalar yo‘q va h.k.

Borliq va yo‘qlik dialektikasi

Falsafa tarixida birinchi bo‘lib Parmenid «Borliq bor, yo‘qlik
esa — yo‘qn,degan fikrni ilgari surgan. Binobarin, yaxshi, yomon,
to‘g‘ri, noto‘g'ri, quvnoq, shor, oq, qora, katta, kichkina kabi va
shunga o‘xshash sifatlar borligga nisbatan qo‘llanilishi mumkin
emas. Borligni biron-bir koordinatalar tizimiga joylashtirib
bo‘lmaydi, uni faqat vaqtda fikrlash mumkin. Muxtasar qilib
aytganda, borligni har qanday voqelik ega bo‘ladigan umumiy,
universal va betakror mavjudlik qobiliyati, deb tavsiflash mumkin.
Bu fikr esa amalda mavjud narsagina borligga ega bo‘lishi mumkin,
degan xulosa chiqgarish imkonini beradi.

«Yo'‘qlik» har qanday tilda amalda mavjud bo‘lmagan narsa
bilan tenglashtiriladi va boshqacha tushunilishi mumkin ham emas.
Boshgacha aytganda, yo‘qlik borligni inkor etadi va narsa, jism,
hodisa, ong... (ya’ni amalda mavjud bo‘lishi mumkin bo‘lgan
narsalar) o‘zligini yo‘qotgan holda «yo‘qlik» atamasi ayni shu
ma’noda ishlatiladi va ular haqida ular «yo‘qlikka chekindi», mavjud
emas, deyiladi. Lekin sof falsafiy ma’noda bu fikmni to'g'ri deb
bo‘lmaydi. Borliq va yo“qlik o‘rtasida dialektik o‘zaro aloqa mavjud.

Birinchidan, dunyo haqidagi hozirgi tasavvurlarga ko‘ra, biz
yashayotgan Olam bo‘shligdan bino bo‘lgan. Bo‘shliq materiyaning
alohida holati. Bo‘shliq fizik borligning eng boy tipi, o‘ziga xos
potensial borliq sifatida namoyon bo‘ladi, zero unda mumkin bo‘lgan
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barcha zarralar va holatlar mavjud, biroq ayni vaqtda unda aktual
tarzda hech narsa yo‘q'.

Ikkinchidan, amalda mavjud bo‘lgan narsaning obyektiv
borlig‘i yo‘qlikka chekinadi, lekin, shunga qaramay u haqda
gapirilayotgan, ya’ni u muayyan narsa sifatida fikrlanayotgan bo‘lsa,
bu narsa ongda mavjud bo‘ladi va o‘zining «ikkinchi» borlig‘ini
saqlaydi, ayni holda u dastlabki obyektning nusxasi, ideal obrazi
bo‘lib goladi.

Shunday qilib, o*tgan zamondagi borliq yo‘qlikdir. Borliq doim
hozirgi zamonda mavjud bo‘ladi, u faqat hozirgi zamonda o°zini
namoyon etadi, basharti u dolzarb va amalda namoyon bo‘lish
imkoniyatiga ega bo‘lsa, agar u potensial, ya’ni axborot manbalarida
mavjud yoki uning paydo bo‘lishi obyektiv rivojlanish mantig‘i bilan
belgilangan bo‘lsa. Amalda yo‘q bo‘lgan narsa haqida ideal obraz
sifatida fikrlash mumkin. Boshqacha aytganda, unga ideal obraz
tarzidagi ideal borliq shakl-shamoyilini berish mumkin. O‘tmishga
tatbigan biz borliq haqida fagat shu ma’noda so‘z yuritishimiz
mumkin.

Inson 0‘zi va umuman dunyo haqida o‘ylar ekan, odatda
muayyan narsalar va ayrim tabiiy hodisalar bilan ish ko‘radi. Ayni
vaqtda u o‘zini qurshagan dunyoni sinchiklab o‘rganish va uning
butun rang-barangligini tushunib yetish uchun muayyan tayanch
nuqtasi bo‘lib xizmat giladigan qandaydir asosning shak-shubhasiz
mavjudligini qayd etadi. Falsafa tarixidan biz bunday asos sifatida,
masalan, Suqrotdan oldingi gadimgi yunon faylasuflarida tabiat
clementlari, o‘rta asrlar falsafasida Xudo, Dekartda: «Men
fikrlayapman, demak, mavjudman», degan ongli inson amal qilganini
ko‘ramiz.

Falsafa tarixida borlig muammosi

Borliq muammosini falsafiy anglab yetishga ilk urinishlar
miloddan avvalgi birinchi ming yillikda vujudga kelgan gadimgi
Markaziy Osiyo, hind va qadimgi xitoy falsafalaridayoq kuzatiladi.
Xususan, Markaziy Osiyoning eng qadimiy kitobi “Avesto”da, borliq

"Owang Mamoxosa O.B. Marepust, NpocTpancTso M BpeMA ¢ TouxH 3penwa $umwn XX sexa / Onronoris,
FIOCEOA0rIA, AOFHKE i anaauTeieckas dunocodus. - CT16.: 1997, — C.93,
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harakatdagi dunyo, butun jonli va jonsiz narsalarning uyg‘unligidagi
mavjudlik deb ifodalanadi.

Vedalar (gadimgi hind tafakkurining ilk yodgorliklari) va
(ularga diniy-falsafiy sharhlar) —Upanishadalarda yaxlit ma’naviy
substansiya, o‘lmas jon haqidagi g‘oyalar, shuningdek dunyo
haqidagi tasavvurlar 0‘z aksini topgan. So‘nggi zikr etilgan
tasavvurlarga muvofiq butun borligning negizini tabiiy asoslar —
olov, havo, suv, yorug‘lik, makon. vaqt tashkil etadi. Qadimgi
Hindiston mutafakkirlari borliq sirining tagiga yetishga harakat qilar
ekanlar, quyosh tunda qayerga ketadi, yulduzlar kunduzi qayoqqa
yo‘qoladi kabi savollarga javob topishga uringanlar va bu
tasavvurlarni eng gadimgi kitob — Rigvedalarda aks ettirganlar.

Qadimgi Xitoy falsafasi avvalo ijtimoiy muammolarga garab
mo‘ljal olgan, unda inson borlig‘iga, shuningdek ijtimoiy borliqga
ko‘proq e’tibor berilgan. Ayni vqtda, tabiatning birinchi asoslari ham
e’tibordan chetda qolmagan. Bu qiziqish, xususan, narsalar va
hodisalarning butun rang-barangligini belgilovchi besh stixiya (suv,
yer, daraxt, temir, olov) haqidagi ta’limotda o‘z aksini topgan.
Keyinroq “O‘zgarishlar kitobi”da borligning butun rang-barangligini
tashkil etuvchi bunday birinchi asoslarning sakkiztasi gayd etiladi.

Xudolarning kelib chiqishi, ularning hayoti, ishlari, o‘zaro
kurashi haqida hikoya giladigan va shu tariqa gadimgi odamlarning
dunyoning vujudga kelishi va evolyutsiyasi haqidagi tasavvurlarini
aks ettirgan kosmogonik miflar Sugrotga qadar avvalo, tabiat
falsafasi sifatida yuzaga kelgan va rivojlangan yunon falsafasining
birinchi manbai bo‘lib xizmat qildi. Ilk yunon faylasuflari o'z
asarlarini odatda “Tabiat hagida™” deb nomlaganlari, ularning o‘zlari
esa naturalistlar, “fiziklar” deb atalishi bu fikrni tasdiglaydi.

Qadimgi yunon falsafasi vujudga kelgan paytdan boshlab ular
butun borligning birinchi sababini mavjud vogelikning o‘zidan
izlaganlar, uni dam suv (Fales) yoki havo (Anaksimen) deb, dam
hamma narsani boshqaradigan boqiy va cheksiz asos — «apeyron»
(Anaksimandr taxminan mil. av. 611-545-yillar) deb tavsiflaganlar.
Anaksimandr hatto jonli mavjudotlarning tabiiy kelib chigishi
g‘oyasini ilgari surgan. Uning fikricha, mazkur mavjudotlar dengiz
suvida vujudga kelgan va suv o‘tlaridan paydo bo‘lgan. So‘ngra
baligsimon mavjudotlar quruglikka chiqqan va ulardan odamlar
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rivojlangan. Shunga o‘xshash fikrlarni Ksenofan (mil. av. 580-490-
yillar) ham ilgari suradi. U hamma narsa yer va suvdan vujudga
keladi va rivojlanadi, hatto «biz ham yer va suvdan paydo
bo‘lganmiz», deb hisoblaydi.

O‘sha davrning bosh falsafiy masalasi — «<hamma narsa nima?»
degan savolga javob berar ekan, Pifagor (mil. av. 580-500-yillar)
«hamma narsa sondir», degan xulosaga keladi. U yerning
sharsimonligi haqidagi g*oyani birinchi bo‘lib ilgari suradi.

Parmenid (mil. av. 540-480-yillar) faylasuflar orasida birinchi
bo‘lib borligni kategoriya sifatida tavsiflagan va uni maxsus falsafiy
tahlil predmetiga aylantirgan. U haqiqiy borliq mohiyatining
o‘zgarmasligi haqidagi g‘oyani ilgari suradi. Parmenid fikricha,
borlig paydo bo‘lmagan va u yo‘q ham bo‘lmaydi, chunki undan
boshga hech narsa yo‘q va bo‘lishi mumkin ham emas. Borliq yagona
(uzluksiz), harakatsiz va barkamoldir. U o‘z chegaralariga ega bo‘lib,
«ulkan mutlago yumaloq Sharga» o‘xshaydi.

Eleatlar maktabi vakili bo‘lgan (samoslik) Melis «Tabiat yoki
borliq hagida» deb nomlangan asarida borliq chegarasiz deb qayd
etadi. Uning fikricha, agar borligning chegarasi bo‘lsa, bu borliq
yo‘qlik bilan chegaradoshdir. Birog, hamonki yo‘qlik mavjud emas
ekan, borliq ham chegarali bo‘lishi mumkin emas.

Shunday qilib, qadimgi yunon falsafasining Suqrotga gadar
bo‘lgan davrida ontologiya sezilarli darajada rivojlangan: o‘sha davr
atoqli faylasuflarining deyarli barchasi borliqQ muammosini bevosita yoki
bilvosita o‘rganib, uni, boqgiy va barkamol kosmos, «yagona tabiat»,
ya’ni moddiy-hissiy dunyo bilan tenglashtiradi. Masalan, Empedokl
(mil. av. 484-421-yillar) «borlig» atamasini bevosita ishlatmagan bo‘lsa
ham, «barcha narsalarning to‘rt negizi» (olov, havo, suv va yer) haqida
s0‘z yuritar ekan, dunyo (kosmos) tuxumsimon ko‘rinishga ega deb
hisoblagan, hayot nam va issiq suv o‘tlaridan kelib chiqqani haqida
mulohaza yuritgan. Demokrit va Levkipp atomlari muayyan modda
sifatida tavsiflab, ularni «bo‘shlig» - yo‘qlikka zid o'laroq, «to‘la» yoki
«qattig» borliq bilan tenglashtirgan.

Shu davrda borligni tushunishga nisbatan dialektik yondashuv ilk
bor namoyon bo‘ladi. Geraklit (mil. av. 544-483-yillar) butun dunyo
muttasil harakat va o‘zgarish jarayonini boshdan kechiradi deb
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hisoblagan va shu munosabat bilan «ayni bir narsa mavjud va
nomavjuddir» deb qayd etgan..

Aristotel (miloddan avvalgi 322-384-yillar). «Borliq nima?» degan
savol qo‘ygan, tafakkur va borligning bir xilligi g°oyasini ilgari surgan.
Aristotelning fikricha, «borliq kategorial so‘zlash shakllari orgali
ifodalanuvchi barcha narsalarga 0‘z-o‘zidan bog'lanadi. Zero, bunday
so‘zlash usullari gancha bo‘lsa, borliq ham shuncha ma’noda
ifodalanadi. Ayrim iboralar narsaning mohiyatini, ayrimlari - sifatini,
ayrimlari - miqdorini, ayrimlari — nisbatini, ayrimlari — harakati yoki
o‘zgarishini, ayrimlari — «qayerda»ligini, ayrimlari — «gachon»ligini
anglatgani sababli, borliq ulaming har biriga mos ma’nolarga ega
bo‘ladi»'.

Aristotel ontologiyasi asosida uchta ta’limot yotadi:

a) borligning kategorial tahlili (kategoriyalar haqidagi ta’limot);

b) borligning kauzal tahlili (borligning sabablari hagidagi
ta’limot);

v) borligning imkoniyat va voqchk munosabati orqali tahlili.
(imkoniy borligdan vogelikka o‘tish jarayonining tahlili). Demak,
Aristotel ontologiyasini tushunish uchun ana shu uch ta’limot yoki
tahlil mazmuniga tayanish kerak.

Borliq tushunchasini Platon (mil. av. 427-347-yillar) sezilarli
darajada kengaytirdi. U nafaqat moddiy, balki ideal narsalar ham
borliqqa ega ekanligini falsafa tarixida birinchi bo‘lib ko‘rsatib berdi.
Platon «hagqiqgiy borlig» bo‘lishi «obyektiv mavjud g‘oyalar
dunyosi»ni «hissiy borlignqa qarama-qarshi qo‘ydi. Bunda u inson
ongida mustagil mavjud bo‘lgan tushunchalar borlig‘ini ham
ko‘rsatib o‘tdi va shu tariga ilk bor «borlig» tushunchamga amalda
mavjud bo‘lgan barcha narsalarni kiritdi.

Borliq muammosiga oid Demokrit va Platon yondashuvi.
Birinchi Demokrit yondashuvi borligni turli tarzda namoyon bo‘lishi
va ongda aks etishi (diskret situativ-empirik) ko‘rinishida tushunishni
nazarda tutadi hamda naturalizm sifatida namoyon bo‘ladi. Bu holda
borlig muayyan empirik harakatlarga bog‘liq bo‘ladi va insonning har

! Apucroren /B pHAS S M : Compesennnit nurepatop, 2001. -C.24,
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bir kuni nimadan tashkil topsa, shuning o‘zidangina tashkil topadi.
Ikkinchi Platon yondashuvi borligning mohiyati xususida alohida
mushohada yuritishga yo‘naltiradi, bunda borliq g‘oyaga, erishib
bo‘lmaydigan orzuga, amalga oshmaydigan, noreal jarayonga
aylanadi. Borligning mazkur sxolastik talqini shiorlar, dasturlar,
chorlovlar va deklaratsiyalarda hozirgacha mavjud. Real hayot
jarayonida bu ikki qarama-qarshi yondashuv yakka, xususiy va
umumiyning o‘zaro alogadorligi bilan barham topadi. Zero, o‘zining
yakkaligida 0‘z umumiyligini ifoda etmaydigan, o‘zining mavjudlik
holati bilan o*zgarish va yo‘q bo‘lishni nazarda tutmaydigan bironta
ham narsa va hodisa yo‘q. Vogealar borligning mohiyatini namoyon
etadi, haqiqiy hayot faoliyatining parchasi tarzida yangi sifat kasb
etadi. Ushbu jarayondagi shakllanish, o‘zgarish, rivojlanish hayot
Jarayonining tarkibiy qismlaridir. Keyinchalik falsafa tarixida
borligning ko‘p sonli har xil talginlari shakllandi, lekin ularning
barchasi borliq hagidagi hissiy va oqilona tasavvurlar atrofiga u yoki
bu tarzda tiziladi. Bunda fikrlar va yondashuvlar rang-barangligi
namoyon bo‘ladi.

O‘rta asrlar G‘arb va Sharq falsafasi

O‘rta asrlar G'arb va Sharq falsafasida “Haqiqiy borliq” —
“Xudoning borlig‘i” va *“haqiqiy bo‘lmagan”, Xudo yaratgan borlig
farglanadi. O‘rta asrlarda borligning oliy asosi Xudodir. Barcha
barkamolliklar yig‘indisi sifatida Xudo mavjudlik xususiyatiga ham
egadir, chunki mavjud bo‘lmagan mavjudot nomukammaldir.
Binobarin, hamma narsaning mavjudligi Xudoda mujassamdir. Xudo
borligi to*g‘risidagi ontologik dalilning shiorlaridan biri ana shundan
iboratdir. Unga ko‘ra, butun dunyoni bir joyga bo‘ysunish, quyi va
oliyning subordinatsiyasiga asoslangan iyerarxik tuzilmalar gamrab
olgan. Bunda inson ruhi va ilohiy asosning o‘zaro ta’siri masalasi
bosh muammoga aylanadi.

Foma Akvinskiy ontologiyasida borliq ham ehtimol tutilgan,
ham amalda mavjud deb qaraladi. Borliq — ayrim narsalarning
mavjudligi, ya'ni substansiyadir. Foma Akvinskiy imkoniyat va
voqgelik kabi kategoriyalar bilan bir qatorda materiya va shakl
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haqidagi bilimlarini bayon etganlar. Poetik ontologiyada birinchidan,
ramz, majozlar, giyos va h.k. ko‘p. Ikkinchidan, ushbu ontologiya
inson tafakkuriga emas, ko‘proq tuyg‘ularga yo‘nalgan. Aynigsa,
musiqga jo‘rligi, tasviriy san’at asarlarida namoyon bo‘lgan, «Aruz»
vaznida bitilgan magomlarda kuylangan.

Uchinchidan, poeziya qalb faolligining mahsuli hisoblanadi va
u asosan, tuyg‘ularga ta’sir etadi. Buni anglashning mantiqgiy
tafakkurdan yuqori shakli, deyish mumkin. Shu ma’noda poeziyani
tushunish uchun ongning mantigiy (nazariy) tafakkurdan yuqoriroq
shakli — intellektual intuitsiya taqozo etiladi. Chizigli (mantiqiy)
tafakkurning yolg‘iz o‘zida esa, na intellektual va na estetik (hissiy)
intuitsiya ishtirok etmaydi. Shu ma’noda A.Navoiy aytganidek,
majozlar haqiqatga ancha yaqinroq.

To'rtinchidan, ramzlar, majozlar hammaga ham aytilishi
mumkin bo‘lmagan ba'zi g'oyalami (sirlarni) muayyan
odamlargagina yetkazish vazifasini bajargan .

A.Navoiyning badiiy mistik ontologiyasi «Lison ut — taym
asarida yorqin ifoda etilgan. Unga butun olamdagi barcha mavjudot
bir xil, dastlabki ulug® (moya) yoki javhar — ilohiy substansiyaning
zaruratidir. Xudo bu mavjudotlardan tashqarida emas, balki ularning
o‘zida mavjuddir Koinot (kosmos, olam) uning mir’ati (oynasi,
ko‘zgusi) va undagi barcha mavjudot Xudoning zuhurati botinlik
ichki, noayyonlik holatidan ayonlik, tashgi, ko‘rinadigan
(seziladigan) holatga o‘tishidir. Asar mugaddimasidayoq Navoiy
Xudoning xillaridan biri bo‘lgan insonni ilohiyligini va uni olam
yaratilishining bosh magsadi ekani g‘oyasini bayon etadi.

Jaloliddin Rumiyning “Masnaviylar” asaridagi tasavvuf poetik
ontologiyasidan mashhur nemis faylasufi Gegel ta’sirlanib, o‘zining
dialektik ta’limotini ishlab chiqggan. Rumiy «Vahdati Vujud»
tushunchasi orqali Vahdati vujud konsepsiyasi namoyondalari kabi
«birdan — bir mavjud narsa Ollohdir, qolgan hamma narsalar uning
nuri, shu’lasi va «bu dunyo» ham haqiqat lekin u yashirin dunyoning
namoyonlik shaklidir deb hisoblaydi. Shuning uchun inson bu
dunyoga emas, balki yagona Ollohga muhabbat bilan intilishi kerak,
deb hisoblaydi. Bu uning panteizmi (yunon pan — hamma narsa va
theos — Xudo) —ya’ni hamma narsa Xudo ekani hagidagi ta’limotidir.
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Aziziddin Nasafiyning ontologik qarashlari. Nasafiy borligni
«Zubdat ul — Haqoyiq» «Hagqiqatlar qaymog‘i» asarida Olami Kubro
(katta, ulug® Olam, yunon falsafasidagi Makrokosm) va Olami sug‘ro
(Kichik Olam, inson borlig‘i, yunon falsafasidagi Mikrokosm) ga
ajratadi hamda ular orasidagi uzviylikni ko‘rsatadi. Asarning birinchi
bobi Olami Kubro, (makrokosm, kosmos) uning kelib chiqishi,
strukturasi va boshqa ontologik muammolarni yoritishga bag‘ish-
langan.

Nasafiy fikricha, bizni qurshagan Olam (kosmos) zang (javhar,
substansiya) va sifatlarning ismlaridan iboratdir (substansiya va
aksidensiya). Olam Olami g‘ayb (yashirin olam), va Olami shuhud
(shohidlik, ya’ni ko‘rinuvchi olam)dan tashkil topgan. Har ikki olam
miqdoriy va umumiy (yaxlit) ma’nolarda turli nomlarda tilga olinadi.
Masalan, holigiyat (yaralmishlar) olami va amr (yaratuvchi) olami,
mulk (moddiyat) olami va malakut (farishtalar) olami, jism olami va
ruh (jon) olami, his -tuyg‘ular olami va shuur (fikrlar, tafakkur) olami
(mintalitet), nur va soya (zulmat) olami va h.k. Bu nomlar shu ikki
olam — yashirin (ko‘rinmas, g‘ayb) olami bilan ko‘rinuvchi
(seziluvchi, shuhud) olamning turlicha nomlaridir.

Yangi davrda borligning mohiyati Xudoning ishlariga emas,
balki tabiat qonunlariga bog‘lanadi. Tabiat borligning butun yashirin
ma’nosini qamrab oladi, shu sababli u bilan muloqot qilish, uning
tabiiylik darajasini sinab ko‘rish muhimdir. Tabiatni o‘rganuvchi
fanlar birinchi darajali ahamiyat kasb etadi. Jamiyatda tashab-
buskorlik, faollik va omilkorlikning rivojlanishi individualizmga
asoslangan antropotsentristik dunyoqarashni shakllantiradi.

XVI-XVIIl asrlarning faylasuflari Gol’bax, Gel’vetsiy,
Lametri borliq tushunchasini fizik borliq bilan bog‘laydi. Bu
faylasuflarning naturalistik qarashlari mexanikaning faol rivojlanishi
bilan belgilangan va ularning tabiat haqidagi tabiiy-ilmiy tasavvur-
larini aks ettirgan. Bundan borligni «naturallashtirish» g‘oyasi kelib
chigqan.

Nemis klassik falsafasi «substansiya» (dunyoni tushunish
zamirida yotuvchi, nisbatan barqaror va mustaqil holda mavjud
mohiyat), «mutlaq «Men»ning erkin, sof faoliyati» (Fixte), «obyektiv
rivojlanuvchi g‘oya» (Gegel) kabi falsafiy kategoriyalarni qayd etib,
borliq muammolari talqiniga yanada teranroq mazmun baxsh etdi.
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Jumladan Gegelning «Ruh fenomenologiyasi» asari falsafiy
tizimga o‘ziga xos debochadir. Bu asarda Gegel inson ongi turli
darajalari rivojlanishining izchil qatorini tahlil giladi.

XX asrda borligga munosabat. XX asr borligni tushunishni
tarixiylik, insonning mavjudligi, qadriyatlar va til bilan bog'lab,
uning talginini kengaytirdi. Ontologiya falsafaning emas, balki ayrim
fanlarning predmeti deb hisoblanib, falsafadagi borliq muammosini
soxta muammo sifatida talgin qildi.

Borlig mohiyatini tushunib yetishda eng yangi qarashning
o‘zagini insonning ijtimoiy ijodi tashkil etadi. Bunda borlig hayot
faoliyati jarayoni sifatida tushuniladi. Fan-texnika taraqqiyotining
sur’atlari tobora jadallashib borayotgan hozirgi sharoitda mazkur
dunyoqarash ko‘pincha texnokratik dunyogarash deb ataladi.

Noklassik borliq. Noklassik falsafa dunyoning aqlga muvo-
figligi, shuningdek inson ongining mustaqilligiga shubha bildirdi.
Pozitivistlar umuman ontologiyani yaratishdan bosh tortdilar.
Irratsionalizm, marksizm va ekzistensializmda ontologik konsep-
siyalar hayot, jamiyat va inson tushunchalari rivojlantirildi, ular
borligning noyob usullari sifatida tavsiflandi. Quyida noklassik
falsafada borligga munosabatni tahlil qilamiz.

Borligning irratsionalistik konsepsiyasi.Falsafiy irratsionalizm
asoschisi A.Shopengauer olamning aqlga muvofiqligi haqidagi
tezisga shubha ko‘zi bilan qaraydi. Uning fikricha, borligning o‘zi
emas, balki bizning u haqdagi tasavvurimiz aqlga muvofiqdir, zero
tasavvur — bu inson aqlining mahsulidir. Ammo tasavvur — bu hodisa,
mohiyat darajasida esa dunyoni aqgliy idrok etish mumkin emas.
Shopengauer o‘zining «Dunyo intilish va tasavvur sifatida» deb
nomlangan asarida dunyoning borlig‘ini ikki tarkibiy qismga —
«yashashga intilish sifatidagi dunyo» va «inson tasavvuri sifatidagi
dunyo»ga ajratadi. Uning fikricha, yashashga intilish haqiqiy
borligdir. Yashashga intilish ko‘r-ko‘rona va noogilonadir, zero
uning asosiy niyati — 0°z-0‘zini asrashdir. O‘z-0°zini asrash instinkti
— butun tiriklikning tabiiy xossasidir. Ammo Shopengauer
romantiklarga ergashib, yashashga intilish dunyoning barcha
narsalariga va umuman dunyoning o‘ziga xosdir, deb hisoblaydi.
Dunyo hagidagi bunday mifopoetik tasavvur hayotda yana ta’riflar va
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tushunchalar tilida ifodalab bo‘lmaydigan o‘ziga xos tabiiy stixiyani
ko‘rish imkoniyatini beradi.

Fridrix Nitsshe (1844-1900 ) borligning ikki asosi: dionisiycha
hayotiy asos va apolloncha bir yoqlama-intellektual asosni ajratgan
va haqiqiy madaniyat bu asoslarni muvozanatga solishga harakat
qilishi lozim, deb hisoblagan. yevropa madaniyati mazkur idealni
ro‘yobga chiqara olmadi va inson borliq deganda stixiyali
shakllanishni emas, balki tartibga solinganlikni tushunib, o'z
mavjudligining asosiy negizlaridan uzoglasha boshladi. Vaholanki,
hayot abadiy harakat va shakllanishdan iboratdir.

Borligning tarixiy konsepsiyasi. XIX asrda ijtimoiy borliq
haqidagi ta’limot shakllandi. Unga ko‘ra, ijtimoiy borliq individning
borlig‘iga nisbatan ham, ijtimoiy ongga nisbatan ham birlamchidir.
Shunday qilib, bu davrda jamiyatga fizik borligga o‘xshash borliq
sifatida qaralgan. Ayni shu sababli jamiyat ham tabiat qonunlariga
o‘xshash aniq va shubhasiz qonunlarga bo‘ysunishiga bu davr
mutafakkirlarining ishonchi komil bo‘lgan. Ijtimoiy borliq — bu
moddiy borlig. U individlaring ishlab chiqarish-xo‘jalik faoliyati
bilan belgilanadi. ljtimoiy borliq gonunlari uning tarixiy rivojlanish
jarayonida namoyon bo‘ladi. Jamiyat tarixi bu davrda ijtimoiy-
igtisodiy tuzumlar: ibtidoiy jamoa, quldorlik, kapitalizm va
kommunizmning tadrijiy va qonuniy ketma-ketligi sifatida talqin
gilgan. Unga ko‘ra, har bir tuzum ishlab chiqarish kuchlari va ishlab
chiqarish munosabatlarini 0°z ichiga olgan tegishli ishlab chiqarish
usuli bilan belgilanadi.

Borligning ekzistensial-germenevtik konsepsiyasi.

Ekzistensialistlar mushohada yuritish orqali anglab yetish
mumkin bo‘lgan mohiyat (essensiya)ni amalda mavjudlik
(ekzistensiya)ga qarshi qo‘yadilar. Ular borligning mazmuni
to‘g‘risidagi masalaga qaytish lozimligini e’tirof etadilar. Lo‘nda
qilib aytganda, borligning oqilona tavsifi uning asl mazmunini yoritib
berishga godir emas. Bunday mazmun hayot tajribasida, ya’ni «shu
yerda-borlig» yoki mavjudlik orgali namoyon bo‘ladi. Germenevtika
borliq sxemasi yoki formulasini aniqlashga emas, balki uning
mazmunini bilishga qaratilgan. Falsafiy muammo sifatidagi
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borligning mazmuni insonni 0‘z mavjudligining pirovardliligi va
tasodifiyligini anglash natijasida yuz bergan shokdan xalos etishi
lozim. Bir so‘z bilan aytganda, bu yerda aristotelcha analitikaga
Xaydeggercha germenevtika qarshi qo‘yiladi.

Borliq va mavjudlik konsepsiyasi. M.Xaydeggerloyihasining
tayanch nugtasi hisoblanadi (1889-1976. Bu loyihani ishlab chigish
bilan u asosan «Borlig va vaqt», «Fenomenologiyaning asosiy
muammolari» asarlarida shug‘ullanadi). M.Xaydegger fikricha
borliq, mavjudlikning borlig‘i, lekin borliq mavjudlikdan kelib
chigadigan yo‘qlik emas, ya’ni u mavjudlik hisoblanmaydi. Bu yerda
Xaydegger 1.Kantning borliq predikat emas, degan fikriga qaytadi.
Ammo bu holda borlig nima? Keng tarqalgan tasavvurga ko‘ra,
mavjud narsalarning barchasi ayni bir borliq usuli — mavjudlik bilan
tavsiflanadi. Shunga muvofiq tabiat va ruh (g‘oya va narsa,
rescogitans va resextensia) farglanadi. Ammo bu farglash borligning
usullari o‘rtasidagi fargni ifodalashga qodir emas. U fagat mavjud
narsaning mohiyatini belgilovchi unsurlar o‘rtasidagi fargni aks
ettiradi.

Borliq shakllari: Borligning umumiy manzarasini yaratish
zaminidan notirik tabiat o‘rin oladigan o‘ziga xos piramida hosil
bo‘ladi. Borligning shakllari notirik tabiat, tirik tabiat, ijtimoiy borliq,
inson borlig‘i va virtual borliq,energik borliq kabilardir. Borligning
bu umumiy shakllari o‘ziga xos xususiyatga, o‘zining betakror
mohiyatiga egadir. Borligning turli shakllarini jonsiz tabiatdan
boshlab mufassalroq ko‘rib chiqamiz, zero u hozirgi zamon fani
nuqtai nazaridan jonli va ijtimoiy tabiatning negizi hisoblanadi.

Tabiat borlig‘i birlamchi (ya’ni inson va uning faoliyatidan gat’i
nazar mavjud bo‘lgan narsalar va jarayonlar borlig‘i) va ikkilamchi
(yoki odamlar tomonidan yaratilgan narsalar va jarayonlar borlig'i)
tabiat borlig‘iga bo‘linadi. Birlamchi tabiat notirik tabiat narsalari va
jarayonlarining borlig‘i — butun tabiiy va sun’iy dunyo, shuningdek,
tabiatning barcha holatlari va hodisalari (yulduzlar, sayyoralar, yer,
suv, havo, binolar, mashinalar, aks sado, kamalak, ko‘zgudagi aks va
sh.k.)dir.

«Tabiat» tushunchasining maxsus talginida e’tibor muhokama
predmetining ildizlari, fundamental asoslarini yoritishga qaratiladi.
Mazkur kontekstda, masalan, inson, u yoki bu ijtimoiy hodisa,

112




clementar zarra yoki sharsimon chagmoqning tabiati ganday, degan
savol mutlago o‘rinli yangraydi. Falsafada ko‘pincha u yoki bu
predmet, jism, mavjudot va shu kabilarning mohiyati, asosiy
mazmunini aniqlash zaruriyati paydo bo‘ladi. Fanda ham ba’zan
muayyan hodisa, vogeaning Xususiyati va yuz berish sabablarini
aniqlash talab etiladi. Ayni holda mazkur obyekt yoki hodisaning
tabiati haqida shu ma’noda so‘z yuritiladiki, uning mohiyati,
shuningdek qolgan obyektiv borliq - so‘zning keng ma’nosidagi
tabiat bilan aloqasi aniqlanadi.

Ijtimoiy borliq ayrim insonning jamiyatdagi borligi va
Jamiyatning borlig‘iga bo‘linadi. Har bir inson boshqa odamlar bilan
muttasil aloqa giladi, turli ijtimoiy guruhlar: oila, ishlab chigarish
jamoasi, millatning a’zosi hisoblanadi. U boshga individlar bilan
yaqin aloga qilib yashaydi. Odamlarning barcha faoliyati mazkur
sotsiumga xos bo‘lgan ijtimoiy munosabatlar, chunonchi: siyosiy,
huquqiy, igtisodiy, axloqiy va boshqa munosabatlar doirasida amalga
oshiriladi.

Virtual borliq (lotincha Virtualis — mumkin bo‘lgan) inson real
borliqgda harakat gilayotgani illyuziyasini komp'yuterda yaratish
imkonini beruvchi interfaol texnologiya. Uning zamirida Birinchi
marta XX asr 60-yillarining o‘rtalarida paydo bo‘lgan komp’yuterlar
yordamida dunyolar modelini yaratish mumkin, degan g‘oya yotadi.

«Virtual borlig» atamasi 1970-yillarning oxirida Massachuset
texnologiya institutida Jeron Len’yer tomonidan o‘ylab topilgan. U
1984 yilda dunyoda birinchi virtual borliq firmasini tashkil etdi. Bu
atama komp’yuterda yaratiladigan muhitda insonning mavjudligi
g'oyasini ifoda etadi, amerikalik kinematografchilar tomonidan
muomalaga kiritilgan.

Bunda obyektiv borligni tabiiy sezgi organlari yordamida idrok
etish o‘rnini maxsus interfeys, komp’yuter grafikasi va ovoz
vositasida sun’iy yaratilgan komp’yuter axboroti egallaydi. Virtual
borliq amalda yo‘q narsa, uni qo‘l bilan tutish, uning ta’mi va hidini
his gilish mumkin emas. Shunga qaramay, u mavjud va inson bu
xayoliy olamga Kirib, uni nafaqat kuzatadi va boshdan kechiradi,
balki unga ta’sir ko‘rsatish imkoniyatiga ham ega bo‘ladi, ushbu
olamda mustaqil harakat giladi, uni o‘zgartira oladi. Virtual olam —
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inson borlig‘ining 0‘ziga xos shakli va odamlar ma’naviy alogasining
alohida madaniy ifodasidir.

Ammo virtual borliq real fizik borligdek lazzat baxsh eta
olmaydi, chunki bu borliq ta’sirida vujudga keluvchi his-tuyg‘ular
ko‘p jihatdan uning o‘zi bilan emas, balki uni biz ganday idrok
etishimiz bilan belgilanadi. Biz virtual dengizda cho‘milishimiz
mumkin, ammo bunda paydo bo‘luvchi his-tuyg‘ularimiz bu dengizni
biz ganday idrok etishimizga bog‘liq bo‘ladi. Virtual tarvuz haqgiqiy
tarvuzdan shirin emas, virtual kolbasa haqiqiy kolbasa o‘rnini bosa
olmaydi va h.k.

Virtual borligni odamlar yaratadi. Shu bois, virtual borligda
mavjud barcha narsalarning manbai inson ongidir. Binobarin, virtual
borliq ong, ong osti sohasi va fantaziya chig‘irig‘idan o‘tuvchi fizik
borliqgdan shakllanadi. Virtual borliq obyektiv tarzda, ya’'ni inson
miyasida emas, balki komp’yuterda mavjud bo‘ladi. Ayni vaqtda, u
inson ongining mahsulidir. Inson tomonidan yaratilganidan keyin u
inson ongidan gat’iy nazar yashashda davom etadi, bu ongga har xil
ta’sir ko‘rsatadi, mazkur ongning mazmuniga —bilimlar, emotsiyalar,
kayfiyat hamda ongning boshqa unsurlariga qarab, har xil idrok
etiladi.

Shunday qilib, virtual borliq nazariy izlanishlardan ommaviy
axborot vositalari va telekommunikatsiyalar ajralmas qismi bo‘lgan
hozirgi zamon madaniyatining tarkibiy qismiga aylandi.

Energiya borliq shakli. Fanning fundamental qonunlaridan biri
— energiyaning saqlanishi va o*zgarishi qonunidir. Energiya moddiy
jismlarning oz holatini o‘zgartirish orqali muayyan vazifani bajarish
gobiliyati bo‘lib, u yo'q qilib bo‘lmaydigan, rang-barang
o‘zgarishlarga qodir substansiya sifatida, materiya atributi sifatida
talgin qilinadi.

Qadimda suv, shamol va hayvonlarning muskul kuchi ham
energiya sifatida tan olingan. Qadimgi misrliklar yelkanni yaratib,
shamol kuchi va energiyasidan foydalanganlar, uni namoyish
etganlar. Evolyutsiya qonunlari hamma narsa va jarayonlar nafagat
muskul kuchi bilan yoki fizik energiya ta’sirida, balki inson miyasi —
tafakkur energiyasi yordamida ham amalga oshirilishini talab qgiladi.

Yunon tiliga mansub «energiya» tushunchasi Aristotel’
tomonidan ko‘p qo‘llanilgan. Dunyoning tabiiy ilmiy manzarasi
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doirasida energiya haqidagi tasavvurlar mexanikada shakllangan va
bu atama fanda birinchi marta 1807-yilda qo‘llanilgan. U bilan bir
vaqtda «kuch» atamasidan ham foydalanilgan. G.Leybnits energiya
hodisasini «jonli kuch» deb tavsiflagan. G.Gel’mgol’s ilmiy
muomalaga Kkiritgan potensial energiya haqidagi tasavvurni
«kuchlanish kuchi» deb nomlagan.

XIX-XX asrlar chegarasida fizikaning rivojlanishi harakatning
yangi turlari kashf etilishiga olib keldi, lekin ularda aynan nima
harakatlanishi noma’lum bo‘lib qoldi. Ayrim olimlar bu holatdan
foydalanib, materiyasiz harakat mumkin emasligini isbotlashga
urindilar. Elektron tabiat hali yaxshi o‘rganilmagani tufayli, elektron
muayyan «nomoddiy kuch», moddiy tashuvchisiz sof harakat, deb
¢'lon qilindi.

Energiyani barcha hodisalarning birinchi negizi deb biluvchi
falsafiy yo‘nalish — energetizm deb nomlanadi. Energetizmning
asosiy tezisi «materiya» tushunchasini ma’lum energiyalar kompleksi
bilan almashtirishdan iborat. Materiya moddaga tenglashtirilgan.
Energiya deganda, aksariyat hollarda moddiy harakat tushunilgan.

Energiya turlarining hozirgi tipologiyasi yo moddiy
tashuvchilar — mexanik, issiglik, kimyoviy tashuvchilarni hisobga
olgan holda, yo ularning o‘zaro ta’sirlari turi — elektromagnit yoki
gravitatsion o‘zaro ta’sirga ko‘ra tuziladi. Mexanik energiya kinetik
(harakatlanuvchi jismlar tezligiga bog‘liq) va potensial (jismlar
holatiga bog‘liq) energiyaga bo‘linadi. Termodinamikada erkin va
bog‘liq energiya farqlanadi. Ba’zan tashqi va ichki energiya
to‘g‘risida so‘z yuritiladi. Tashqi energiya deganda mexanik
energiya, ichki energiya deganda esa to‘liq energiyaning butun
qoldig‘i tushuniladi.

Ruhiy energiya inson tanasining barcha hujayra va a’zolariga
singib, u yerda muayyan tartib, garmoniya yoki disgarmoniya
o'rnatadi, degan ta’limotga asoslanadi. Bunda inson toliqish his etib,
hattoki depressiya holatiga ham tushadi. Insonning ruhlanishi,
hattoki, go‘zalligi ham ruhiy energiya bilan bog‘lanadi. German
(iesse «Shargga sayohat» asarida agar odam ahamiyatsiz ishlar bilan
uzoq vaqt shug‘ullansa, bu uni qo‘zg‘atishi va unga kuch berishini
(qayd etgan. Binobarin, ahamiyatsiz ishlar bilan shug‘ullanganda
hayot energiyasi tiklanadi. Fanda ba’zilar buni relaksiyalash qonuni
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deb nomlaganlar. Ammo ruhiy energiya sohasi hozirgacha fanda
yaxshi o‘rganilmagan. Ruhiy energiya dunyo va hayotning barcha
holatlaridan ta’sirlanadi yoki tebranadi.

Bugungi kunda fikr va tasavvur energiyasi ham tan olinmoqda.,
«Nozik darajandagi rang-barang energiya hodisalarining amal qilish
mexanizmlarini tushuntirishga urinishlar, asosan, ezoterikaga oid
adabiyotlarda uchraydi.

Ruh va materiya, hayot va o‘lim, yaxshilik va yomonlik kabi
mutlaqo qarama-qarshi sohalar (oliy ziddiyatlar)ga duch kelinganida,
ularni neytrallashtirish, ya’ni uchinchi bog‘lovchi narsani yaratish
imkoniyati nazarda tutiladi. Shu tariga «energiya» tushunchasi
gadimgi germetizm ta’limotida ruh — materiya ziddiyatida o‘rtadagi
bog‘lovchi sifatida namoyon bo‘ladi. Ma’naviy rivojlanish ichki
ma’naviyat, inson ma’naviyatini bilish, anglash va namoyon etishni
anglatadi. Ruhiy energiyani sinovchi sabr-togatli va ezgu niyatli
bo‘lishi kerak. U shikoyat qilishi va tushkunlikka tushishi mumkin
emas.
Substansiya (lot. substantia — mohiyat, birinchi asos),
narsalarning yagona asosga egaligi, ularning kelib chigishi bilan
belgilangan umumiy va uzviy xossalari esa — atributlar (lot.
attributum —xos bo‘lgan, qo‘shib olingan) degan g‘oyaga asoslanadi.
Shunday qilib, biron-bir obyektning borlig‘i deganda substansial
borlig, ya’ni obyektning substansiyadan vujudga kelishi bilan
belgilangan borliq tushunilsa, bu obyektni mavjud deb hisoblash
orqali biz unda muayyan atributlarning mavjudligini taxmin gilamiz
(holbuki «sof borligrdan bunday borligning tabiati haqgida biron-bir
taxmin kelib chigmaydi). Masalaga bunday yondashilganda borlig
nima, degan savol substansiya nima, uning atributlari qanday, degan
savoiga aylanadi. Falsafa tarixida bu masala yechimining turli
variantlarini aks ettiruvchi ontologik konsepsiyalar taklif qilingan.

Materialistik ontologiya borligning asosi moddiy narsalar degan
ta’limot bo‘lib, uni antik faylasuflar yaratgan. Qadimgi yunon
faylasufi Fales butun borligning birinchi asosi deb suvni, Anaksimen
—havoni, Geraklit — olovni e’tirof etgan. Qadimgi ta’limotlar orasida
Anaksimandr ontologiyasi alohida o‘rin egallaydi. Uning fikricha
birinchi asos cheksiz va sifat jihatidan nomuayyan bo‘lishi kerak,
chunki unda narsalarning barcha konkret sifatlari (issiq va sovuq,
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namlik va quruqlik, achchiq va shirin va h.k.) aralash bo‘lishi lozim.
Atomlar, efir, modda — bularning barchasi materiyani barcha
narsalarning substansiyasi sifatida tushunishning turli variantlaridir.

Idealistik ontologiyasubstansial borligni «narsalar dunyosi»
zamirida yotuvchi «g‘oyalar dunyosi» sifatida tasavvur qilingan bu
z'oya Platon falsafasida rivojlantirilgan.

Dualistik ontologik konsepsiyalarda ikki xil borliq va tegishli
ravishda ikki substansiya farqlanadi (Dekart). Leybnits ontologiyasi
ko‘p sonli substansial shakllar (monadalar)ning mavjudligini nazarda
tutadi.

Empirik yo‘nalish vakillari substansiya g‘oyasini tajribadan
keltirib chigarish mumkin emas, deb hisoblaydi. Berkli bizning
sezgilarimiz ruhimizdan tashgarida «idrok etilmagan narsalar»
mavjudligidan dalolat berishi mumkin emas, deb, moddiy
substansiyani rad etgan. Yum Berklining ayni shu fikrini ma’naviy
substansiyaga nisbatan ham tatbiq etgan. Uning fikricha,
substansiyaning umumiy (moddiy substansiya ham, ma’naviy
substansiya ham) g‘oyasi xayolot mahsulidan boshqa narsa emas. Biz
ayrim narsalarni idrok etamiz, lekin hech qachon ularning o‘rtasidagi
sababiy aloqani idrok etmaymiz. Substansiya shunday bir nomki,
uning ostida biz o‘zaro bog‘lanmagan ro‘yolarni birlashtiramiz. D.
Yum substansiyani umuman borliq tushunchasiga tatbiq etadi.
Yum,"“Bizning sezgilarimizdan tashqgarida biron-bir narsa mavjud
yoki mavjud emasligini so‘rash befoydadir. Biz tashqi dunyo mavjud,
ya'ni bizga bog‘liq bo‘lmagan va uzluksiz borliqga ega ekanligiga
whonishimiz mumkin, lekin u mavjud ekanligini isbotlay olmaymiz.
Mavjud bo‘lgan narsa mavjud bo‘lmasligi ham mumkin... Butun
mavjudlikning mavjud emasligi uning mavjudligi kabi aniq va
ravshan g'oyadir»!, deb yozadi. Ammo Berkli va Yum mohiyat
¢"tibori bilan shunday bir ontologik konsepsiyani rivojlantirganki,
unda substansiya rolini uning «surrogati» — subyektda tug‘ilgan
wzgilar ogimi o*ynaydi.

Substansiya deganda barcha narsalarning muayyan umumiy
birlamchi asosi tushuniladi. Turli narsalar va hodisalar vujudga
kelishi va yo'q bo‘lishi mumkin bo‘lsa, substansiyani yaratish ham,

Wi L Commmernn. B 2 7.T.1.-Mocksa, 1965, -C.167-168
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yo‘q qilish ham mumkin emas, u fagat o‘z borlig‘ining shaklini
o‘zgartiradi, bir holatdan boshqa holatga o‘tadi. Substansiya — o‘z-
o‘zining sababi va barcha o‘zgarishlar asosi, borligning eng
fundamental va barqaror qatlami. Substansiyaning o°‘z-0‘zidan
amalga oshishi hodisalarning umumiy, uzviy xossalari — atributlarda
va narsalarning muayyan, alohida xossalari — moduslarda sodir
bo‘ladi.

Substansiya g‘oyasidan turli falsafiy ta’limotlar dunyoning
birligi va uning kelib chigishi haqidagi masalaga o‘zlari ganday javob
berishiga garab har xil foydalanadilar.

Substansiyaga oid turli yondashuvlar shakllangan. Dunyodagi
narsalar va hodisalar rang-barangligi bir substansiyadan iborat degan
ta’limot «monizm» (yunon. monos — bitta, yagona) deb ataladi.
Substansiya tabiatini tushunishga nisbatan ancha keng tarqalgan ikki
yondashuv — materialistik va idealistik monizmni qayd etish lozim.

Materialistik monizmdunyo yagona va uzviy, u azaldan moddiy
va dunyoning birligi zamirida ayni shu moddiylik yotadi, deb
hisoblaydi. Bu konsepsiyalarda ruh, ong va ideallikdan emas, balki
moddiylikdan keltirib chiqariladi. Bunday yondashuvlarning o‘ta
rivojlangan ko‘rinishlariga biz Fales, Geraklit, Spinoza, va uning
izdoshlari asarlarida duch kelamiz. Shuningdek, Zardo‘shtiylik
dinining mugaddas Kkitobi bo‘lmish “Avesto”ning “Yashtlar”
gismidagi ko‘pxudolik aqidalariga zid o‘laroq “Gohlar”qismida
yakkaxudolik g‘oyalari targ‘ib gilingan.

Idealistik monizm materiyani har qanday borligning boqiy
mavjudligi, yo‘q bo‘lmasligi va birinchi asosiga ega bo‘lgan
gandaydir ideal narsaning mahsuli deb hisoblaydi. Bunda obyektiv-
idealistik monizmni (masalan, Platonda — bu o‘lmas g‘oyalar,
zardo‘shtiylikda olov, o‘rta asr falsafasida — Xudo, Gegelda —
yaratilmaydigan va o‘z-o‘zidan rivojlanadigan «mutlaq g‘oya») va
subyektiv-idealistik monizmni (masalan, borligning barcha jismoniy
va ruhiy holatlarini «neytral» asosdan — dunyoning gandaydir
mavhum konstruksiyalari, «elementlarindan keltirib chigargan Max)
farqlash mumkin.

Dualizm birinchi asos sifatida ikkita substansiyaning tan oluvchi
falsafiy yondashuv(lot. dualis — ikki yoglama). XVIII asr boshida
nemis faylasufi X.Vol’f «Dualizm» atamasini faisafiy muomalaga
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kiritgan. X.Vol'f dunyoda barqaror tartibning shakllanishida
tafakkur, g*oyalar va aql-idrokning alohida o‘rnini aniqlash hamda
ta’kidlashga harakat qilgan. Uning zamondoshlari — ma’rifatli
absolyutizm g‘oyalarining tarafdorlariga ta’siri juda katta bo‘lgan.
X.Vol’fning falsafaga oid qo‘llanmalari barcha o‘quv yurtlarida
o‘gitilgan va eskirgan (sxolastik) jihatlarni siqib chiqargan. Ular
universitet ta’limining asosiy manbalari sifatida amal gila boshlagan.
Rene Dekart falsafa tarixidan dualizmning yorqin vakili sifatida o‘rin
oldi. R.Dekartning radikal mexanizmi uni materiyaning butunlay
ruhsizligi haqgidagi yondashuvga olib keldi. R.Dekart nazarida,
moddiy jismoniy substansiya o°z atributi sifatida uzunlik, kenglik va
chuqurlik ko‘lamigagina ega. U mutlaq bo‘shligni istisno etadi,
harakatlanish, ya'ni jismoniy zarralarni bo‘lish, joydan-joyga
ko‘chirish va o‘zgartirish qobiliyatiga ega.

Plyuralizm (lot. — ko*plik, kop xillik, ko‘p sonlik)dunyoning
negizida ikkita emas, balki undan ko‘proq mohiyat borligini tan
oluvchi ta’limot. (Bu atamani falsafaga X.Vol’f 1712-yilda taklif
qilgan).

Leybnitsning «monadologiyasi», ya’ni monadalar haqidagi
ta’limoti plyuralizmning klassik ko‘rinishi hisoblanadi. Ushbu
ta’limotga ko‘ra, dunyo son-sanoqsiz ruhiy substansiyalardan tashkil
topadi. Ammo, plyuralistik yondashuvning bundan oldinroq ilgari
surilgan ko‘rinishlari ham mavjud. Masalan, Empedokl yaratgan
dunyoning to‘rt asosi hagidagi ta’limot plyuralistik ontologiyaning
turlaridan biri sifatida amal qiladi. Ba’zan plyuralizmga mustagqil
(a’limot sifatida emas, balki dualizmning o‘zgargan ko‘rinishi
sifatida garaladi. Lekin plyuralistlar o‘z nazariyasining asosiy
vazifasini dualistik munozaralarda yechimini topmagan ruh va tabiat
o'rtasidagi garama-qarshilik masalasidan farq qiladi, deb biladilar.

Substansiyani barcha o‘zgarishlarning sababchisi va (causa sui)
0‘z-0‘zining sababchisi sifatida tushunish 1.Kant tomonidan gabul
qilinib, yuksak baholangan. U substansiyani «hodisalarning vaqtdagi
barcha munosabatlarini aniglashga yordam beruvchi o‘zgarmas
asosn', deb ta’riflagan. Uningcha, substansiya har gqanday tajriba va
har ganday idrok etishning asosiy shartidir. U bargaror holatda

bawt W Kpwrnea sicroro pasyma. —Mocksa., 1996, —C.47
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bo‘ladi, har qanday mavjudlik va vaqtdagi o‘zgarish uning modusi,
ya'ni o‘zgarmas narsaning mavjudlik usuli sifatida qaralishi mumkin.

Hozirgi zamon falsafasida substansiya kategoriyasining
ontologik mazmuni o‘zaro ta’sir sifatida tushuniladi. Chunki aynan
o‘zaro ta’sir dunyo yaralishining haqigiy va pirovard sababchisi —
narsalarning causafinalisi hisoblanadi. Narsalarni substansiyalilik
nuqtai nazaridan o‘rganish ularning mavjudligini ichki sabablar va
o‘zaro ta’sirlar nuqtai nazaridan yoritish, demakdir. Shu ma’noda
substansiyani ichki birlik nuqtai nazaridan, uning cheksiz va rang-
barang o‘zgarishlaridan gat’iy nazar qaraladigan obyektiv borliq
sifatida, harakatning barcha shakllari, mazkur harakat jarayonida
yuzaga keluvchi va yo‘q bo‘luvchi tafovut va qarama-qarshiliklar
nuqtai nazaridan yondashiladigan materiya deb ta’riflash mumkin.

Falsafada «Substansiya» kategoriyasiga «substrat» (lot. —
to‘shama, negiz) tushunchasi yaqin turadi, deb qaraladi. Substrat
borligning eng quyi va asosiy qatlami sifatida tushuniladi.Qadimgi
atomistik ta’limotlarda atomlar ana shunday asos hisoblangan. Har
qanday substrat muayyan vujudga kelish jarayonining o‘ziga xos
xususiyatini ifodalaydi. Hozirgi talginda, ma’'lum fizik jara-
yonlarning substrati sifatida elementar zarralar va fundamental
(kuchli, kuchsiz, elektromagnit va gravitatsion) o‘zaro ta’sirlar amal
giladi. Turli moddalarning hosil bo‘lish va o‘zgarish jarayonlarida
o‘zining barqaror holatini saqlab qoluvchi atomlar kimyoviy
jarayonlarning substrati sifatida namoyon bo‘ladi. Elementar «hayot
birliklari» sifatida amal qiluvchi nuklein kislotalar (DNK va RNK)
va ogsil moddalarning molekulalari biologik jarayonlar substrati
bo‘lib xizmat giladi. Barcha ijtimoiy o‘zgarishlar zamirida maqgsadga
muvofiq faoliyati mavjud bo‘lgan inson ijtimoiy hayot substrati
hisoblanadi.

Materiya tushunchasining vujudga kelishi va uning funksiyalari.
“Materiya” atamasi lotincha materia so‘zidan kelib chiqgan bo‘lib,
modda degan ma’noni anglatadi. Shunga qaramay, falsafa tarixida
“materiya” tushunchasining mazmuni bir necha marta o‘zgargan,
tabiatshunoslikning va falsafaning rivojlanishiga muvofiq rivoj-
langan.

Hamma narsalarning asosi bo‘lgan birinchi modda haqidagi
tasavvur materiya bilan bog‘langan. Materiya yuzaga keluvchi
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‘hamma narsalarning substrati sifatida namoyor bo‘lgan. Materiya
haqidagi tasavvur shakllanishining quyidagi bosqichlari farqlanadi.

Materiya haqidagi tasavvur shakllanishining besqichlari

v ¥ ¥
A:m‘;:}. 11 basgich. 111 bosqich.
XVE-XVHasclar metafizik ! XVII-XIXasrlar
materializmi l
' ¥ ¥
Materiya birlamchi Materiya muayyan Materiya inson sezgi a'zolari
material (suv, olov, o'zgarmas xossalar orqali idrok etishga qodir
atom va sh.k.) yigindisi sifatida bo*lgan obyektiv borlig
sifatida sifatida
1V besqich. Hozirgi zamon falsafasi

]
obyektiv borliqni ifodalash uchun mo‘ljallangan falsafiy kategoriya bo'lib, uni
inson o'z sezgi a’zolari orqali idrok etadi, uni tushunishi mumkin va tushunishga
harakat qiladi, lekin bunda materiya insondan gat'i nazar mavjuddir

Qadimgi yunon faylasuflari orasida Anaksimandr o‘zining
materiya haqidagi fikr-mulohazalari bilan alohida ajralib turadi.
Uning uchun materiya yoki birinchi modda sezish mumkin bo‘lgan
konkret jism emas, balki ayrim nomuayyan o‘zgaruvchi mohiyatga
ega bo‘lgan apeyrondir. Atomistlarda materiya tabaqalashgan
substrakt ko‘rinishini kasb etadi.

Materiyaning birinchi ilmiy konsepsiyasini miloddan avvalgi
V asrda qadimgi atomistlar (Demokrit va boshqalar) taklif qilgan.

Materiya hagidagi ilk tasavvuriar

I ¥ ¥ l

Suv Havo Olov Suv, Havo, Olov, Yer
v . Y L]
Fales Anaksimen Geraklit Empidokl
T T Materiya T T

Oldingi mavzularning birida ta’kidlanganidek, Demokrit barcha
narsalar oddiy ajralmas zarralar — atomlardan iborat, degan g‘oyani
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ilgari surgan. Uning tasavvurida bu zarralar bir-biri bilan to*qnashib,
bir-biriga yopishib va bir-biri bilan birikib, biz ko‘radigan narsalarni
hosil gilgan. Narsalarning xossalari pirovard natijada ulamni tashkil
etuvchi atomlar shakli, kattaligi, o‘zaro joylashuvi va harakatiga
bog‘liq. Bu barcha narsalarni tavsiflash va tushuntirishga asos qilib
yagona umumiy sxemani — bilish obyektining har qanday obyektni
atomlar birikmasi sifatida aks ettiruvchi modelini olish imkonini
beradi. Shunday qilib, antik faylasuflar nuqtai nazaridan, materiya —
bu barcha narsalar asosi. Odatda bular qadimgi donishmandlarning
farazlari bo‘lgan va ularning materializmi o‘ta sodda xususiyat kasb
etgan, chunki nazariy xulosalar borligni kuzatish natijasi, tabiatni
eksperimental o‘rganish mavjud emasligi mahsuli bo‘lgan. Materiya
falsafiy kategoriyasini ilk bor Platon ishlatgan. U hyle atamasini
muomalaga kiritgan va u bilan kattaligi va shakl-shamoyili har xil
jismlar paydo bo‘lishiga asos bo‘lib xizmat qiladigan sifatlardan
mahrum substrat (material)ni ifodalagan. Platon talqinida materiya
shaklsiz va nomuayyan bo‘lib, har qanday geometrik shakl ko‘-
rinishini kasb etishi mumkin bo‘lgan makon bilan tenglashtiriladi.
Keyinchalik materiya haqidagi tasavvurlar asosan uning muayyan
xossalari (massa, energiya, ko‘lam) bilan bog‘langan va muayyan
turlari (modda, atomlar, korpuskulalar va sh.k.) bilan tenglashtirilgan.

Aristotelning materiya haqidagi tasavvuri o‘rta asr falsafasiga
ancha o‘zgargan ko‘rinishda o‘tdi. O‘rta asr teologlari Aristotelning
ilmiy merosidan foydalanib, uning «morfe» (shakl) haqidagi
g‘oyasini o‘zlashtirdilar. Ushbu g‘oya boshqga qarashlardan ustun
qo‘yildi, u ma'naviy asos sifatida qarala boshlandi. Mazkur talqin
materiyasiz sof shakllar, chunonchi: xudolar, ruhlar, farishtalar,
odamlarning o‘lmas ruhlari mavjudligini €’lon qilish imkonini berdi.
Materiya doimiy, u dunyo yaralgunga qadar ham mavjud bo‘lgan,
degan g‘oyani ilgari suruvchi «dahriylar» haqida ma’lumotlar
«cherkov rahnamolari» o‘rtasidagi munozaralar orqali bizgacha yetib
kelgan bo‘lsa-da, dunyoning moddiyligini o‘rganish bilan bog‘liq
muammolar bu davrda ham to‘la-to‘’kis barham topmadi.
Materiyaning tabiati hagidagi masalada ular bir to‘xtamga kelmagan
bo‘lsalar-da, uni yechish fanning rivojlanishida muhim rol
o‘ynashiga, zero bilish qaysi yo‘ldan rivojlanishi lozimligini
belgilashiga ularning ishonchi komil bo‘lgan. Ular avval barcha
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narsalarning asosi sanalgan materiyaning nimaligini aniglash va
shundan keyingina bunga asoslangan holda ayrim narsalarning kelib
chigishi va xossalarini tushuntirish lozim, deb hisoblaganlar.
Jumladan, bu xususda Aristotel’ shunday deb yozgan: «Avvalo,
birinchi asos va sababni bilish kerak, zero ular orqali va ularga
muvofiq qolgan barcha narsalar anglab yetiladi...»'.

Uyg‘onish davri faylasuflari izchil materialistlar bo‘lmasalar-
da, o‘rta asrlarning quruq muhokamaga asoslangan, spekulyativ
tafakkurini yakdillik bilan inkor etdilar. Mustaqil faol asos sifatidagi
shakl g*oyasi chetga surib qo‘yildi, materiya nafaqat potensial, balki
amalda ham mavjud bo‘lgan narsa sifatida tushunila boshlandi.
Shunisi ajablanarliki, alximiya sohasidagi eksperimentlar amaliyoti
ta’sirida shakl-materiya mahsuli, degan yondashuv yuzaga keldi.
Uyg‘onish davrining Bernardino Telezio, Fransiska Patritsiya,
Jordano Bruno kabi faylasuflari ijodida «materiya» tushunchasi
vangicha mazmun kasb etdi. Materiyaning yaralishi g‘oyasi inkor
etildi, materiya boqiy deb e’lon qilindi, harakat tabiiy kuchlar ta’siri
natijasi sifatida tushunila boshlandi.

Materiyaga oid turli konsepsiyalar shaklangan. Materiyaning
substansional konsepsiyasi uni yaratib ham, yo‘q qilib ham
ho'lmasligini, uning mavjudligi va o‘zgarishining tashqi sabablari
mavjud emasligini  ko‘rsatadi. Ushbu ta’rif barcha narsalar
malteriyaning substansiyasi deb bilishga asoslanadi. Materiyaning
substrat konsepsiyasidailk materializm namoyandalari materiyani
substrat sifatida tushunishga asos solganlar: ular materiyani barcha
mavjud narsalarni yaratishga asos bo‘luvchi substrat (lot. substratum —
asos, zamin), material, modda sifatida talgin qgilganlar. Bu substrat
hogiy, uni yaratib va vayron qilib bo‘lmaydi, deb taxmin gilingan.
\mmo ularning hissiy idrok etiladigan ayrim moddalar (suv, yer va
boshqgalar)ga umumiy substrat sifatida qarashga urinishlari juda
widda va ishonarsiz bo‘lgan.

Materiyaning dialektik konsepsiyasi XIX-XX asrlar chega-
tantdi shaklandi. Materiyani dialektik tushunish uni bilishga nisbatan
fulsatiy va ilmiy yondashuvlarning birikuvi natijasida vujudga keldi.
Curo bir gator yirik olimlar (Gel’mgol’s, Darvin, Mendeleyev, Plank,

B bt 00w v T ), =Muckea., 1975, -C.68.
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Eynshteyn, Bor va boshgalar)ning asarlarida materiyaning dialektik
talginini rivojlantirish bilan bog‘lig bo‘lgan g‘oyalar ilgari surildi.

Gap shundaki, ularda materiya uning bir (yoki bir nechta) turi —
suv, atomlar va hokazolar bilan bog‘lanadi, materiyaning bu turi
dunyoda mavjud bo‘lgan barcha narsalarning birlamchi, universal,
mutlaq asosi deb e’lon gilinadi. Fan mazkur materiya turining
mavjudligi bilan belgilangan hodisalarni o‘rganish bilan mashg‘ul
ekan, ko‘rsatilgan kamchilik sezilmaydi va uning rivojlanishiga
jiddiy moneliklar tug‘dirmaydi. Ammo materiyaning yangi turlari,
shakllari va holatlarining kashf etilishi darhol bu turga narsalarning
birdan-bir, umumiy va universal asosi sifatida qaraydigan substrat
konsepsiyasining torligini namoyon etadi. Shunda uni yangi, kengroq
konsepsiya bilan almashtirish zaruriyati tug‘iladi. Materiyaning har
qanday substrat konsepsiyasi 0‘z qo‘llanish chegarasiga ega va
fanning rivojlanish jarayonida u ertami-kechmi aniqlanadi.
Materiyani dialektik tushunish uning bitmas-tuganmasligi, ya’'ni
materiya turlari, shakllari, holatlarining cheksiz rang-barangligi
mavjud ekanligi hagidagi g‘oyaga olib keladi.

XIX-XX asrlar chegarasida atomlarning parchalanishini
o‘rganish materiyaning ilgari ma’lum bo‘lmagan turi — elementar
zarralar kashf etilishiga olib keldi. Shunday qilib, atomlar
parchalanganda materiya yo‘q bo‘lmasligi, balki faqat bir shakldan
boshqa shaklga o‘tishi aniglandi.

Hozirgi zamon fizikasida ham moddiy obyektlarning yangi
turlari aniqlanmoqda. Fiziklar mikrodunyoni o‘rganish jarayonida
fizik bo‘shliq, virtual zarralar, kvarklar kabi g‘ayrioddiy obyektlarga
duch kelmogdalar. Megadunyo (ulkan kosmik miqyosdagi dunyo)
sari harakatlanib, ular bu yerda protoyulduzlar, kvazarlar, «qora» va
«og» tuynuklarni kashf etmoqdalar.

Materiya kategoriyasining funksiyalari qo‘yidagilar:

e ongga, ma’'naviy kuchlarga bog‘liq bo‘lmagan obyektiv
borligning mavjudligi haqidagi fikrni ifodalaydi;

e barcha narsalarda mavjud bo‘lgan umumiy xossalarni
tavsiflaydi;

e barcha narsalarni bilishga eltuvchi yo‘Ini, ularni bilishda amal
qilish lozim bo‘lgan umumiy dastur yoki strategiyani umumiy
ko‘rinishda belgilaydi.
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Bu funksiyalarni materiya kategoriyasi falsafaning keyingi
rivojlanishi jarayonida saqlab qoldi.

Olamning chekliligi va cheksizligi. Falsafada olamning
chekliligi va cheksizligi bilan bog‘liq masalalar muhim ahamiyat
kasb etadi. Bunda har bir konkret narsaning chekli ekanligi, umumiy
olamning cheksiz va chegarasizligi e’tirof etiladi. Cheksizlikni
ifodalash uchun -ichki (intensiv) va tashqi (ekstensiv) shakllar
mavjudligi ko‘plab falsafiy adabiyotlarda qayd etilgan. Intensiv
cheksizlik materiyaning ichdan nihoyasizligi haqgidagi tasavvurdir.
Intensiv cheksizlikning mavjudligi tabiatda ichki tuzilishga ega
bo‘lmagan, mutlago elementar obyektlar yo‘qligini ko‘rsatadi.
Intensiv cheksizlik mikrozarralarni o‘rganish jarayonida mate-
riyaning kichikroq qismlarga cheksiz bo‘linishi sifatida qaralishi
mumkin emas. Zarralarning bir-biriga aylanuvchanligi ular ancha
murakkab tabiatga ega ekanligidan dalolat beradi.

Ekstensiv cheksizlik ichdan emas, balki sirtdan cheksizlikdir. U
mazkur obyekt doirasidan tashqarida, «katta» dunyoda kuzatiladi va
obyektdan tashqaridagi cheksizlikni ifodalaydi. Bu yerda obyekt
xossalari va sifatlarining atrofdagi narsalar bilan o‘zaro ta’sirlar
tizimiga bog'ligligi muammosi muhimroqdir. Amalda cheksizlik
mavjud bo‘lib, u bilish qaratilgan yo‘nalishdan kelib chiqadi va
intensiv yoki ekstensiv deb tushuniladi. Ekstensiv va intensiv
cheksizlik — hagqiqiy cheksizlikning o‘ziga xos proyeksiyalaridir.
Ularni geometrik shakining koordinatalar o‘qidagi proyeksiyalariga
o‘xshatish mumkin. Dunyoning chekliligi yoki cheksizligi g‘oyasini
isbotlash va inkor etishga Kant antinomiyalaridayoq harakat qilingan
edi. Kant antinomiyalariga, agar dunyo vaqtda o‘z ibtidosiga ega
bo'lsa, demak, dunyo yaralgunga qadar hech narsasiz sof vaqt mavjud
bo‘lgan, lekin bu «hech narsandan dunyo yaralishi mumkin emas.
Agar dunyo makon va vaqtda ibtidoga ega emas, deb taxmin qilinsa,
bundan hozirgi vaqtgacha cheksizlik o‘tgan, ya’ni har qanday
vogeadan oldin cheksiz vaqt o‘tgan, bugun esa u tugadi va olam
nimagadir ayni shu vaqtda vujudga keldi, degan xulosa kelib
chigadiki, bu ham ehtimoldan uzoq bo‘lgan holdir.

Kengayuvchi olam konsepsiyasi. Kosmologiya muammosining
taklif gilingan yechimlariga nisbatan munosabat bir xil emas. Ayrim
olimlar cheksiz kengayuvchi Olam gipotezasini qabul gilganlar va
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«Katta portlash» konsepsiyasiga ko‘ra, taxminan 17-20 milliard yil
oldin olam juda kichkina hajmda o‘ta zich singulyar holatda bo‘igan,
deb hisoblaydilar. Yuz bergan «katta portlash» olamning kengayish
jarayonini boshlab bergan. Bu kengayish jarayonida moddaning
zichligi o‘zgargan, maydonning egriligi to‘g‘rilanib borgan. Ayrim
olimlar fikriga ko‘ra, kengayish o‘rnini yana torayish egallaydi va
butun jarayon takrorlanadi. Shu asosda harakatlanuvchi Olam
gipotezasi ilgari surilgan bo‘lib, unga ko‘ra taxminan har 100 milliard
yilda yangi sikl «katta portlashndan boshlanadi. Aqglga sig'maydigan
gipotezalarning birida «dastlabki portlash» natijasida gravitatsion
maydonda singulyar holatdan faqat bizning metagalaktikamiz emas,
balki ko‘plab metagalaktikalar vujudga kelgani, ularning har biri
barcha fizik ko‘rsatkichlarning turli ifodalariga, chunonchi, alohida
topologiyali (o‘lchovlar migdori har xil bo‘lgan mahalliy ochiq yoki
mabhalliy yopiq) makoni va o‘z kosmologik vaqtiga ega bo‘lishi
mumkinligi taxmin gilinadi.

Olam kengayishda davom etadimi yoki torayish jarayoni
boshlanadimi, degan savol javobsiz golmogda. Ammo «qizil siljish»
hodisasi hozirgi vagtda nurlanish manbai vzoqlashib borayotganini,
ya’ni galaktikalar taxminan o‘zigacha bo‘lgan masofaga proporsional

- tezlikda har yoqqa «targalayotganinni tasdiqlovchi umumiy e’tirof
etilgan fakt hisoblanadi. 1912-yilda V.M.Slayfer galaktikadan
tashqaridagi tumanliklar nurlanishlarining spektr chiziglari
spektrning gizil uchi tomonga siljiyotgani - «qgizil siljish»ni anigladi.
1929-yilda Edvin Xabbl tumanlik kuzatuvchidan qancha uzoqda
bo‘lsa, «qizil siljish» kattaligi ham, uning tumanlikdan uzoqlashish
tezligi ham shuncha katta bo‘ladi, degan qonunni va Kkatta
masofalarda galaktikalarning tezligi ulkan ifodalarga yetishini
anigladi. Shunga garamay, olamning kengayishi bilan bir qatorda,
uning torayishini yoki makonda cheklangan, lekin vaqtda cheksiz
olam navbatma-navbat dam kengayuvchi, dam torayuvchi
harakatlanuvchi olam modelini ham taxmin qilish uchun nazariy
imkoniyat mavjud.

In’ikos nazariyasi. Tabiat obyektlari va hodisalarining umumiy
xossasi sifatidagi in’ikos — avvalo, o‘zaro ta’sirdir. U bir jism boshqa
jismga ta’sir ko‘rsatishini, boshqga jism esa birinchi jism ta’siriga
javob berishi yoki undan ta’sirlanishini nazarda tutadi (A©V;
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V>A). Bunday o‘zaro ta’sir tarzida namoyon bo‘ladigan in’ikosda,
bir jism o‘ziga xos xususiyatlarining boshqa jismda aks ettirish
jarayoni tushuniladi. Binobarin, in’ikos tashqi ta’sirga mos
o‘zgarishlar majmuini ifodalaydi. Bunda ozaro ta’sir natijasida aks
etuvchi tizimlarning strukturalaridan go‘yoki «nusxa» ko‘chirib
olinadi va aks ettiruvchi tizimlarning alohida strukturalarida
o‘zgartirilgan ko‘rinishda, «izlar», «muhrlar» shaklida aks ettiriladi.
In’ikosni o‘zaro ta’sirga kirishuvchi narsa va hodisalarning o'z
tarkibi hamda xossalarida ayni shu o‘zaro ta’sirning izlarini qoldirish
qobiliyati sifatida tushunish mumkin.

In’ikosning shakllari. In’ikos jarayonining namoyon bo‘lish
xususiyati materiyaning tuzilish darajasiga bog‘liq. Shu munosabat
bilan in’ikosning turli, chunonchi:

- jonsiz tabiatdagi;

- jonli tabiatdagi;

- jamiyatdagi darajalari farglanadi.

Materiyaning rivojlanish jarayonida uning tuzilishining
murakkablashuvi yuz beradi. Shu bois materiyaning harakat shakllari
gancha bo‘lsa, in’ikos shakllari ham shuncha bo‘ladi: mexanik, fizik,
kimyoviy, biologik (psixik), ijtimoiy va hokazo. In’ikos shakllarining
evolyutsiyasi jonsiz tabiat narsalarining xossasi sifatida amal giluvchi
in’ikos yuqoriroq darajadagi in’ikosning elementar negizini tashkil
etishini nazarda tutadi. Bu darajada in’ikos muhit haroratining
o‘zgarishiga qarab oddiy mexanik deformatsiya, qisqarish yoki
kengayish ko‘rinishida, yorug‘lik in'ikosi, elektromagnit to‘lqin-
larning o°zgarishi in’ikosi, ovoz to‘lginlari in’ikosi (aks sado),
kimyoviy o‘zgarishlar (masalan, lakmus qog‘oz rangining o‘zgarishi)
in’ikosi sifatida amal qilishi mumkin.

Jonsiz tabiatdagi in’ikosga tanlash xususiyati va kumulyativlik,
ya’ni oldingi ta’sirlarning izlarini saqlash xosdir. In’ikosning tanlash
xususiyati o‘zaro ta’sirga kirishuvchi obyektlarning o‘ziga xos
xususiyatlari bilan belgilanadi. Masalan, kimyoviy element boshqa
har qanday element bilan emas, balki tanlash va ajratish asosida
kimyoviy reaksiyalarga kirishadi hamda birikadi. Tabiatdagi ayrim
predmetlar ekranlashtirish xossalariga ega bo‘ladi va elektromagnit
to'lginlarni aks ettiradi, ayrim predmetlar esa bunday xossalarga ega
bo‘lmaydi. Kumulyativlik — oldingi ta’sirlarning izlarini saglash
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tizimning eskirishi haqida hukm chiqarish imkonini beradi. Aks
ettiruvchi tizim oldingi ta’sirlarni «yodda saqlaydi» va o‘zining
keyingi faoliyatida ularni hisobga oladi.

Jonli tabiatda in’ikos oddiy bir hujayralilar va o‘simliklarning
ta’sirlanuvchanligi, asab hujayralarining ta’sirchanligi ko‘rinishida,
shuningdek, hayvonlar darajasida ularning xulg-atvorini tartibga
solishni ta’minlovchi psixik in’ikos ko‘rinishida mavjud bo‘ladi.
Biologik in’ikos shunday bir xossaki, usiz hayvonlar 0‘z mavjudlik
sharoitiga moslasha olmaydi. Ma’lumki, ayrim o‘simliklarning
barglari doimo yorug‘lik manbai tomonga — nurlar ularga 90
gradusga intiluvchi burchak ostida tushadigan tarzda qarab o‘sadi.
Kungabogar boshchasi quyosh tomonga o‘girilib o‘sadi. Shunga
o‘xshash hodisalarni ildiz sistemasining o‘sishida ham kuzatish
mumkin. Oziglanish va suv ta’minoti shart-sharoitlari optimal
bo‘lgan joyda ildiz yaxshi o‘sadi.

Biologik in’ikosda ikki jarayon kuzatiladi. Birinchi — in’ikosda
aks etayotgan narsani in’ikosning barcha (tubanroq) shakllariga xos
bo‘lishi mumkin bo‘lgan tuzilishi o‘z ifodasini topadi. Masalan,
issiqlik ta’sirida har qanday jism, shu jumladan, organizm giziydi.
Ikkinchi - aks etayotgan narsaning o‘ziga xos Xususiyatlari
in’ikosning jonli tizimlargagina xos bo‘lgan alohida jarayonlari bilan
bog‘lanadi. Keltirilgan jarayonga tatbigan aytish mumkinki,
organizmning nafaqat qizishi, balki uning suvsizlanishi ham yuz
beradi. O‘simlik suvni bug‘lantiradi, inson terlaydi, uning butun ichki
sistemalari normal faoliyati o‘zgaradi. I.Pavlov fikriga ko‘ra, har
qanday in’ikos ikki asosiy komponentdan tashkil topadi: birinchi —
tashgi komponent predmetlar o‘rtasidagi reaksiyalar shaklida
namoyon bo‘ladi; ikkinchi — ichki komponent o‘zaro ta’sirlar
natijasida yuzaga keluvchi ichki holatlar, izlar shaklida mavjud
bo‘ladi'.

In’ikosning psixik shakliga sezgi bilan bir qgatorda instinktlar,
shartli reflekslar, idrok etish, emotsiyalar, fikrlash kiradi. Instinkt
mazkur turning hamma ko‘rinishlarida bir xil bo‘lgan murakkab
tug‘ma xususiyat sifatida amal qiladi. Lekin instinkt juda tor
doiradagina maqsadga muvofiqdir. Asalarilar shaklan va

! Masnos H.IL [Asagustsneruuii onst offbeKTHBHOrO WIYYeHUN BUCIIEH GEATEILHOCTH (MOBEIEHNA) AHBOTHLIX -
Mocksa., Hayka, 1973. -C.607
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mustahkamlik jihatidan mukammal bo‘lgan mumkataklar yasaydi.
Lekin katak tubi qirqib olib tashlansa, asalari bunga e’tibor bermaydi
va katakka asal quyishda davom etadi. Tirik organizm darajasidagi
in’ikosning o‘ziga xos xususiyati shundan iboratki, jonli sistemalarda
aktual in’ikoslar tarzida yuz beruvchi o‘zgarishlar individlar
tajribasida va turlarning xossalarida saqlanib qoladi hamda yig‘ilib
boradi. '

Torsion maydonlar o‘ng va chap aylanishga ega bo‘lib, bu
«o‘ng» va «so‘l» dunyolar mavjudligini taxmin qilish imkonini
beradi llgari surilgan gipotezalarga ko‘ra, beshinchi fundamental
fizik daraja manbasi torsion maydonlar (aylanish maydonlari)
bo‘lishi mumkin. Ular ekstrasensor o‘zaro ta’sirlarda qayd etiladi va
ularda hal giluvchi rol o‘ynaydi. Tabiiy muhitlar orgali o‘tishda
torsion nurlanishlarning zaiflashuvi mavjud bo‘lmaydi. Olimlar
taxminiga ko‘ra, torsion maydon kvantlari sifatida past energetik
reliktli neytrinolar amal qiladi, torsion nurlanishlarning o‘ta
o‘tuvchanligi esa tabiiy xususiyat sifatida qaraladi.

Tadqiqotchilar torsion maydonlarning effektlarini o‘rganar
ekanlar, shuni qayd etadilarki, «vakuum fluktuatsiyasi magnit
maydonining muayyan analogiga olib keladi. Bunda ushbu maydon
torsion tuzilmalar tarzida shakllanadi. Torsion maydonlarning o‘zi
vakuumning axborot tashuvchi birlamchi bioenergetik qo‘zg‘alishlari
sifatida qaraladi. Ular vakkumdan materiyaning tug‘ilishini, uning
rivojlanishi va o‘zaro ta’sirlarini boshqaradi»'. G.Shilov torsion
maydonlar informatsion maydondagi moddiy obyektning o‘rni va
ahamiyatini aks ettiruvchi barqaror maydon tuzilmalari — fikr
shakllaridan iborat, degan xulosaga keladi’. Barcha moddiy obyektlar
o‘z atrofida torsion maydonlarni yaratsa, ong ular bilan o‘zaro
ta’sirga kirishish xususiyatini aniglaydi. Torsion maydon tashgqi
torsion maydon ta’siri yo‘qolganidan keyin saqlanib qoladigan
qutblashuvni induksiyalaydi.

Torsion maydonlar nazariyasi — hozirgi zamon fanining eng
so‘nggi yutuqlaridan biri va shu bilan bir vaqtda ezoterikaning
ko‘pgina hodisalarini tushuntirish uchun sababiy asos. Torsion

" Tawon B.®., Tecros B.B., Kmocs A B. Bansunie ropcuonnoro noia He naBoparopiwx sitmefi /f Commanme w
prusieckan peankiiocts. — Mocksa., 1998. Ned. -C. 4849,
" Oarang: Wlunoa K. Teopus dmsiveckoro sakyyma. — Mockea,, 1993, — 192-5.
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maydon tushunchasi sinergetika tamoyillarini, xususan attraktorlar
harakatiga doir qoidalarni chuqurlashtiradi. Elektromagnit nurlanish
ham doim torsion elementga ega bo‘ladi. Katta tezlikda aylanayotgan
jism gravitatsiya kuchini kamaytiradi. Fikr shakli torsion maydonlar
yordamida uzatilganida telekinez fizikasini abstrakt holda tasavvur
qilish mumkin.

Qizil siljish. «Qizil siljish» hodisasi hozirgi vaqtda nurlanish
manbai uzoqlashib borayotganini, ya’ni galaktikalar taxminan
o‘zigacha bo‘lgan masofaga proporsional tezlikda har yoqqa
«tarqalayotgani»ni tasdiglovchi umumiy e’tirof etilgan dalil
hisoblanadi. Shu bois, Olam kengayishda davom etadimi yoki
torayish jarayoni boshlanadimi, degan savol javobsiz qolmoqda.
1912-yilda V.M.Slayfer galaktikadan tashqaridagi tumanliklar
nurlanishlarining spektr chiziglari spektrning qizil uchi tomonga
siljiyotgan - «qizil siljish»ni anigladi. Oradan ma’lum vaqt o‘tgach
(1929-yilda) Edvin Xabbl tumanlik kuzatuvchidan gancha uzoqda
bo‘lsa, «qizil siljish» kattaligi ham, uning tumanlikdan uzoqlashish
tezligi ham shuncha katta bo‘ladi, degan qonunni va katta
masofalarda galaktikalarning tezligi ulkan darajalarga yetishini
aniqgladi.

Kengayuvchi olam konsepsiyasi. Ayrim olimlar cheksiz
kengayuvchi Olam gipotezasini qabul qilganlar va «Katta portlash»
konsepsiyasiga ko‘ra, taxminan 17-20 milliard yil oldin olam juda
kichkina hajmda o‘ta zich singulyar holatda bo‘lgan, deb
hisoblaydilar. Yuz bergan «katta portlash» olamning kengayish
jarayonini boshlab bergan. Bu kengayish jarayonida moddaning
zichligi o‘zgargan, maydonning egriligi to‘g‘rilanib borgan. Ayrim
olimlar fikriga ko‘ra, kengayish o‘mini yana torayish egallaydi va
butun jarayon takrorlanadi. Shu asosda harakatlanuvchi Olam
gipotezasi ilgari surilgan bo‘lib, unga ko‘ra taxminan har 100 milliard
yilda yangi sikl «katta portlash»dan boshlanadi. Aqiga sig‘maydigan
gipotezalarning birida «dastlabki portlash» natijasida gravitatsion
maydonda singulyar holatdan faqat bizning metagalaktikamiz emas,
balki ko‘plab metagalaktikalar vujudga kelgani, ularning har biri
barcha fizik ko‘rsatkichlarning turli ifodalariga, chunonchi, alohida
topologiyali (o‘lchovlar migdori har xil bo‘lgan mahalliy ochiq yoki
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mahalliy yopiq) makoni va o'z kosmologik vaqtiga ega bo‘lishi
mumkinligi taxmin gilinadi.

Hozirgi «ko‘p sonli dunyolar» konsepsiyalarida olamning
ajabtovur manzarasi chiziladi. Bu fundamental falsafani moddiy
dunyoning makon va vaqtdagi cheksizligini metrik cheksizlik
ma’nosida emas, balki materiyaning makon va vaqt strukturalarining
benihoya rang-barangligi sifatida tushunish lozim, degan asosiy
qoidasi bilan hamohangdir. Shunga qaramay, olamning kengayishi
bilan bir gatorda, uning torayishini yoki makonda cheklangan, lekin
vaqtda cheksiz olam navbatma-navbat dam kengayuvchi, dam
torayuvchi harakatlanuvchi olam modelini ham taxmin qilish uchun
nazariy imkoniyat mavjud.

Geotsentrik va nogeotsentrik moddiy tizimlar. Geotsentrik
dunyo haqidagi tasavvur yer miqyosidagi obyektlarga daxldor
nazariyalarning umumlashtirilishi natijasida yuzaga kelgan. Unda,
aynan yer dunyosi andoza va negiz sifatida qabul qilinadi.
Geotsentrizm ta’limotiga ko‘ra, moddiy tizimlarning atributlari
barcha darajalarda biz yer sharoitida duch keluvchi atributlar bilan bir
xil bo‘ladi. Geotsentrizm makon, vaqt, sifat, sababiyat va boshga
atributlar ontologik ma’noda yagonadir, degan tasavvurga asoslanadi.

Atributlarning universal mazmuni, inson tanasi mavjudlik shart-
sharoitlarida namoyon bo‘luvchi atributlarning universal mazmuniga
mos kelishi geotsentrik dunyodir. Bu Nyuton vaqti (zamoni), Evklid
makoni dunyosidir. Atributlarning universal mazmuni, inson
tanasining mavjudlik shart-sharoitlarida namoyon bo‘luvchi
atributlarning universal mazmunidan farq giluvchi moddiy obyekt
nogeotsentrik dunyo deb ataladi. «Nogeotsentrik dunyo» tushunchasi
non'yuton vaqti (zamoni), noevklid makoni, umuman, borligning
nogeotsentrik turini nazarda tutadi. Mikrodunyo va megadunyoni
nogeotsentrik dunyolar tomon mavjud bo‘igan «darcha»lar deb faraz
qilish uchun asoslar mavjud. Ularning qonuniyatlari bizga o‘zaro
ta’sirlarning o‘zga turini uzoq darajada bo‘lsa ham tasavvur qilish
imkonini beradi. Ayni vaqtda, makrodunyo aloqalari va o‘zaro
ta’sirlari borligning geotsentrik turini aks ettiradi. Shunga qaramay,
universal mazmunning «geotsentrik andoza»ndan og‘ish xususiyati
to‘g‘risidagi masalani fagat amaliyotda yechish mumkin. Bu yerda
falsafadan ko‘ra aniq fanlarga asoslanish lozim.
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Harakat borligning yashash sharti. Bizni qurshagan dunyoning
muhim Xxususiyati — Koinotda va uning barcha tarkibiy qismlarida yuz
beradigan tinimsiz o‘zgarishlardir. Hozirgi zamon falsafasida
«harakat» tushunchasi «keng» ma’noda umuman har qanday
o‘zgarish haqidagi tasavvur sifatida talgin qilinadi. Kengayib
borayotgan Metagalaktika ham, o‘zaro ta’sirga kirishayotgan
elementar zarralar ham, ko‘payayotgan, moddalar almashinuvini
amalga oshirayotgan tirik hujayralar ham, ijtimoiy jarayonlar va
hokazolar, shu jumladan fikrlash faoliyati jarayonlari ham harakatda
bo‘ladi. Agar biz biron-bir tabiiy obyekt yoki hodisani ularning tabiiy
holatida anglab yetmoqchi bo‘lsak, «harakat» tushunchasini chetlab
o‘tishimiz mumkin emas. Bir qarashda, oddiy ong nuqtai nazaridan
bu noto‘g'ri, zero, aytaylik, AI’p tog‘lari yoki Misr ehromlarini
kuzatar ekanmiz, biz ular abadiy harakatsizlik holatida ekanligining
guvohi bo‘lamiz. Ammo bu harakatsizlik nisbiydir. Umuman
olganda, butun Koinot ulkan aylanma harakat holatida bo‘lib, bu
yerda bizning sayyoramiz Quyosh atrofida, u bilan birga — bizning
galaktikamiz markazi atrofida, u bilan birga esa — galakatik sistema
markazi atrofida aylanadigan kichik bir zarradir. Harakatsizlik
holatidagi narsalar strukturasi ham tinimsiz o‘zgarish jarayonini
boshdan kechiradi, chunki uzluksiz harakatda bo‘lgan elementar
zarralardan tashkil topadi. Temperatura o‘zgarishlari, kimyoviy
tarkib o‘zgarishlari va shu kabilar bunday harakatning tashqi
ko‘rinishlari hisoblanadi. Shuningdek, atomlar va molekulalar ham
Koinotda yuz bergan evolyutsiya jarayonlari mahsulidir. Ular bizning
Metagalaktikamiz mavjudligiga zamin hozirlagan Katta portlashdan
keyingina vujudga kelgan. Buning ustiga hozirgi zamon geografiyasi
qit’alar bir-biriga nisbatan siljishini isbotladi. Ular ajralgan muz
bo‘laklari kabi yerning qaynoq magmasi bo‘ylab yiliga bir necha
santimetr tezlikda harakatlanadi.

«Materiya harakatining shakli» tushunchasi tabiat rivojla-
nishining muayyan bosqgichiga xos bo‘lgan alohida qonuniyatlarni
qayd etishga xizmat qiladi. Harakat shakli sifat jihatidan o‘xshash
moddiy obyektlar o‘zgarishlarining o°ziga xos tiplarini va ularning
o‘zaro ta’siri Xususiyatlarini aks ettiradi. Ba’zan materiya
harakatining muayyan shakli o‘zaro ta’sirga kirishayotgan elementlar
o‘rtasidagi bog‘lanishlarning o‘ziga xos tizimi sifatida yoki muayyan
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qonunlarga bo‘ysunish belgisiga ko‘ra birlashtirilgan o‘zgarishlar
guruhi sifatida ta’'riflanadi.

Harakat shakllarining tasnifi. Harakat shakllarini tasniflashda
gaysi tamoyillarga rioya qilinishiga qarab bunday shakllarning har xil
miqdori farglanadi. XIX asming saksoninchi yillarida materiya
tashkil topishining turli darajalariga asoslanib, materiya harakatining
besh asosiy shakli: mexanik, fizik, kimyoviy, blolog:k va ijtimoiy
harakatni qayd etgan.

- mexanik harakat — turli jismlarning makonda bir joydan
boshqa joyga ko‘chishi: mayda zarralar harakati, katta jismlar, shu
jumladan kosmik obyektlar harakati, materiya harakatining mexanik
shakli boshqa har qanday shakliga kiruvchi eng sodda shakl sifatida
namoyon bo‘ladi;

- fizik harakat — elektromagnetizm, gravitatsiya, issiqlik,
yorug‘lik, ovoz, moddalar agregat holatining o‘zgarishini, fizika
o‘rganuvchi issiqlik, yorug‘lik, elektr kuchini gamrab oladi;

- kimyoviy harakat — noorganik va organik tabiatdagi turli
kimyoviy reaksiyalarni, kimyoviy sintez jarayonlarini o‘z ichiga
oladi;

- biologik harakat — jonli organizmlarda yuz beruvchi rang-
barang biologik jarayonlar; - organik hayotni gamrab oladi. Ular
tabiat sohasidagi asosiy shakllar hisoblanadi. Ulardan yuqorida
yanada oliyroq soha — ijtimoiy-tarixiy jarayon mavjud;

- ijtimoiy harakat — ijtimoiy o‘zgarishlarni, shuningdek fikrlash
jarayonlarini gamrab oladi.

Harakatning har bir shakli nisbatan mustaqil bo‘lsa-da, ularning
barchasi bir-biri bilan bog‘liq. Harakatning murakkabroq shakli
0‘zidan oldingi soddaroq shakllar negizida vujudga keladi, vlarning
sintezi hisoblanadi, lekin ularning oddiy yig‘indisidan iborat
bo‘lmaydi. Masalan, harakatning biologik shakli harakatning
soddaroq fizik-kimyoviy shakllari negizida vujudga keladi, ularni
0'zining sharti sifatida o‘z ichiga oladi va harakatning oldingi
shakllari bilan taqqoslaganda uning butunlay yangi shakli
hisoblanadi. Xuddi shuningdek, harakatning ijtimoiy shakli — kishilik
jamiyatining vujudga kelishi va rivojlanishi ham harakatning
hiologik va o‘zidan oldingi boshqa barcha shakllarini 0‘zining sharti
sifatida o'z ichiga oladi, lekin ularning yig‘indisi emas, balki
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harakatning butunlay yangi shakli hisoblanadi. Materiya harakati
asosiy shakllarining keltirilgan tasnifi fan tabiat rivojlanishining teran
aloqalarini endigina aniqlay boshlagan. XIX asrning saksoninchi
yillarida yaratilgan edi. O‘sha davrda hali ko‘p narsa noma’lum, ko‘p
narsalarni aniqlash lozim edi.

Fan rivojlanishining hozirgi bosgichida harakat shakllarining
yuqorida keltirilgan tasnifi to‘ldirish va aniqlik kiritishni talab giladi.
Kimyo, fizika, biologiyaning rivojlanishi, kompleks fanlarning paydo
bo‘lishi materiya harakati shakllari rang-barangligining yagona
talqini to‘g‘risida so‘z yuritish imkonini bermaydi. Shu sababli yangi
tasniflar paydo bo‘ladi. Masalan, informatsion-kibernetik harakat,
astronomik harakat, galaktika doirasidagi harakat, galaktikalar
o‘rtasidagi harakat tilga olinadi. Materiya harakati muammolarini
yoritishda falsafaning asosiy vazifalari shulardan iborat. Harakatning
shakllari bir-biri bilan uzviy bog‘liq bo‘lib, bunda har bir keyingi
harakat o‘zidan oldingi harakatdan kelib chigadi, unga asoslanadi,
birog, shunga qaramay, quyi shakl bilan bog‘lanmaydi. Harakatning
murakkab shakllarini soddaroq shakllarga bunday bog‘lashga
urinishlar falsafa tarixida «mexanitsizm», «reduksionizm» (lot.
reductio — ortga surish) degan nom olgan, harakat ijtimoiy shakllarini
biologik shakllar darajasigacha soddalashtirish biologizatorlik
konsepsiyalarida mavjud.

Qadimgi olimlar yer qobig‘ining harakatini ustki suvlar va yer
ostidagi issiqlik faoliyati bilan tushuntirganlar. Dunyoviy moddaning
harakati kosmik sabablar ta’sirida ham yuz bergan, jumladan, olis
o‘tmishda yer vujudga kelganidan keyin uning yuzasi ulkan
asteroidlar wurilishidan larzaga kelgan, suvning 1,5 kmgacha
balandlikka ko‘tarilishi esa rel’yefni buzgan, degan fikrlar ham bor.
Ba’zan «materiya harakatining geologik shakli» tushunchasi boshqa
sayyoralarga nisbatan tatbiq etilgan. Bunday taxmin harakatning
universalligini namoyish etgan, ammo bu aynan yer sayyorasini
ko‘rsatuvchi va unda zarur komponentlar: suv, kislorod, mo*’tadil
harorat rejimi mavjudligini nazarda tutuvchi «geo» atamasiga zid
bo‘lgan. Ushbu Kkomponentlar majmui boshqa sayyoralarda
uchramasligi mazkur fikrning isboti sifatida talgin gilish imkonini
beradi.
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Materiya harakatining asosiy, xususiy va kompleks shakllari
ham mavjud. Materiya harakatining xususiy shakllari asosiy shakllar
tarkibiga kiradi. Masalan, fizik materiya bo‘shliq, maydonlar,
elementar zarralar, yadrolar, atomlar, molekulalar, makrojismlar,
vulduzlar, galaktikalar, metagallaktikani o'z ichiga oladi. Materiya
harakatining biologik shakli darajasida o‘simliklarning quyidan
oliyga rivojlanishi imkoniyatsiz tarmoq sifatida qaralishi mumkin,
chunki bu rivojlanish jarayoni o‘z tabiati chegaralaridan chetga
chiqishigacha olib kelmaydi. Hayvonlarning rivojlanishi sifat
jihatidan yangi obyekt — inson paydo bo‘lgungacha davom etadi. Bu
materiya harakatining sifat jihatidan boshqa shakli vujudga
kelganidan dalolat beradi. Materiya harakatining har bir shaklida
makro va mikrodarajalarni farqlash, shuningdek, umumiy hamda
xususiy qonuniyatlarni bilib olish magsadga muvofiqdir.

Makon va vaqt borligning fundamental shakllari. Makon va vaqt
0°‘z rang-barangligida cheksiz borligning shakllari sifatida amal
qgiladi. Makon va vaqt mohiyati hagida odamlar o°z rivojlanishining
dastlabki bosqichlaridayoq fikr yuritganlar va o‘tmishning aksariyat
mutafakkirlari ularning tabiatini aniqlashga harakat qilganlar. Bu
avvalo inson amaliyoti va bilishining rivojlanishi bilan bog‘liq
bo‘lgan. Zero ular kengayib va takomillashib, mazkur kategoriyalarni
yanada aniqroq va teranroq tushunishni talab qilgan. Xususan, antik
davrdayoq falsafadan ko‘lamli shakllar va ularni o‘lchash usullari
haqidagi fan sifatida ajralib chiqgan geometriya ilk aniq fanlardan
biriga aylandi. Vaqtga astronomik kuzatishlar hamda koinotning
boqiyligi va inson hayotining tezoqarligi hagidagi mulohazalar nuqtai
nazaridan ham alohida e’tibor qaratilgan. Keyinchalik «makon» va
«vaqt» kategoriyalariga gizigish hech qachon susaymagan. Ular bilan
bog‘liq ko‘p sonli masalalar yuzaga kelgan. Ulaming eng
muhimlaridan biri quyidagicha yangraydi: makon va vaqt mustaqil
mohiyatlarmi yoki ular fagat nimagadir bog‘liq holda keladimi?
Matematikadan farqli olaroq fizika amalda mavjud bo‘lgan makon-
vaqt strukturalarini (matematika yaratgan vositalar yordamida)
bilishga harakat giladi. Unda bu strukturalarni tushunishga nisbatan
gqarama-qarshi falsafiy nuqtai nazarlardan kelib chiqgan ikki xil
yondashuv rivojlanadi.
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Substansional yo‘nalishda makon va vaqt materiya va ongga
bog‘liq bo‘lmagan mustaqil mohiyatlar sifatida qaralgan.
Substansional konsepsiya asoschilari Demokrit (makon muammosi
bo‘yicha) va Platon (vaqtga nisbatan yondashuvlarda) makon va
vaqtni materiyaga ham, bir-biriga ham bog‘liq bo‘Imagan mustaqil
mohiyatlar  sifatida talgin qilganlar. Demokrit atomlar
harakatlanuvchi bo‘shliq amalda mavjudligi haqidagi yondashuvni
ilgari surgan. Uning fikricha, bo‘shligsiz atomlar harakatlanish
imkoniyatidan mahrumdir. Demokrit va Epikur makonni atomlardan
iborat joy deb tasavvur gilgan va uni bo‘shliq bilan tenglashtirgan.
Makon mutlaq, bir jinsli va harakatsiz, vaqt esa bir tekis oqgadi deb
hisoblangan. Demokrit, Epikur va Lukretsiy Kar ta’limotiga ko‘ra,
makon obyektiv, bir xil va cheksiz. U atomlar joylashadigan joy. Vaqt
(zamon)ni abadiyat bilan tenglashtirish mumkin — u o‘tmishdan
kelajak sari bir maromda kechuvchi sof davomlilikdan iborat. Vaqt -
vogealar yuz beruvchi joy. Makon narsalarning ko‘lamini, o‘zaro
joylashish tartibini, uzlukli yoki uzluksizligini ifodalasa, vaqt
hodisalarning ketma-ketligi, jarayonlarning davomiyligini ifoda-
laydi. Obyektlarning ko‘lamliligi va jarayonlarning davomiyligi
birlamchi xossalar emas, ular tortilish va itarilish kuchlari, ichki va
tashqi o‘zaro ta’sirlar, harakat va o‘zgarish bilan belgilanadi. Mazkur
nuqtai nazardan Kko‘rsatilgan munosabatlar doirasidan tashqarida
makon va vaqt mavjud bo‘lmaydi. Bu yo‘nalishning atoqli
namoyandasi G.Leybnitsdir (1646-1716).

O‘rta asrlar falsafasida obyektiv idealizm nuqtai nazaridan
Xudo makon va vaqtdan tashqarida deb hisoblangan. Mazkur nuqtai
nazarning shakllanishiga Avliyo Avgustin (354-430) salmoqli hissa
qo‘shgan. Idealistik garashlar makon va vaqtning obyektivligini rad
etish va ular ongning turli shakllariga qaramligini tan olish bilan
bog‘liq.

Subyektiv idealizm vakillari (Berkli, Yum, Max va boshqalar)
makon va vaqtga individual ong shakllari sifatida yondashadi.
Sub’yektiv-idealistik yondashuv uchun makon va vaqt -
tasavvurlaring joylashuv usuli, binobarin, ular 0°z kelib chiqishining
psixologik manbaiga ega. Berklidan Maxga qadar makon va vaqt -
sezgilarning tartibga solingan qatorlari shakllaridir, degan yondashuv
amal qildi. Ingliz faylasufi Pirson fikriga ko‘ra, makon va vaqt
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amalda mavjud emas, ular narsalarni idrok etishning subyektiv usuli,
xolos. Makon — narsalarni idrok etish tartibi yoki kategoriyasi bo‘lsa,
vaqt vogealarni idrok etish kategoriyasidir. A.A.Bogdanov makon va
vaqtni tashkil etuvchi va uyg‘unlashtiruvchi inson tafakkuri mahsuli
deb hisoblaydi.

Makonning uch o‘lchovliligi. Makon va vaqtning cheksizligi
hamda tuganmasligi, makonning uch ofichovliligi, ' vaqtning bir
yo‘nalishliligi, orqaga gaytmasligi makon va vaqtning asosiy
xossalari sifatida qaralishi lozim. Makon va vaqtning umumiyligi,
ular universumning barcha strukturalarini qamrab olgan holda,
mavjudligini anglatadi. Shu munosabat bilan makon va vaqtning
nafaqat makro-, mikro- va megadunyoda, balki jonli va ijtimoiy
materiyada ham namoyon bo‘lish shakllarini gqayd etib o‘tish lozim.
Biologik vaqt, psixologik vaqt, ijtimoiy makon va vaqt maxsus tahlil
gilinadi. Makon va vaqtning obyektivligi ular o‘zini idrok etish
mumkinligi yoki mumkin emasligidan gat’iy nazar, olamning barcha
strukturalarini gamrab olgan holda mavjudligini anglatadi.
L.Feyerbax makon va vaqtni borligning asosiy shartlari -
Wesenbedingung deb hisoblaganida ayni shuni nazarda tutgan edi.
Ammo bu makon va vaqt moddiy jismlar vujudga kelishiga sabab
bo‘lganini anglatmaydi, balki materiya makon va vaqtdan tashqarida
mavjud bo‘lishi mumkin emasligini ta’kidlaydi. Makonning uch
o‘lchovliligi hanuzgacha ilmiy-nazariy jihatdan aniq isbotlanmagan.
Makon va vaqtning cheksizligi hamda tuganmasligi, makonning uch
o‘Ichovliligi, vaqtning bir yo*nalishliligi, orqaga qaytmasligi makon va
vaqtning asosiy xossalari sifatida qaralishi lozim. Biz makroskopik
tajribada ko‘radigan obyektlar uch o‘ichovli ko‘lamlilikka — uch
o‘lchovdagi o‘lchamlilikka ega. Makonning har qanday nuqtasi uch soni
yordamida beriladi. Ammo makonning uch o‘lchovliligi faylasuflar
uchun amalda jumboq bo‘lib qolamogda. Ular uchun bu asoslashga
urinishlar natija bermayotgan empirik postulat sifatida qabul gilinadi.
Makonning uch o‘lchovliligini ta’riflab bergan  Aristotel’
pifagorchilarning g‘oyalari yordamida uni asoslashga harakat gilgan. U
uch olchov eng mukammal va tugallangan bo‘lib, aynan 3 soni shunday
xususiyatga ega ekanligini qayd etgan.

Biz yashaydigan makon uch o‘lchovlidir. Bu boshga makon
mavjud bo‘lishi mumkin emas, degan ma’'noni anglatmaydi, lekin
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boshqa makonda atomlar ham, molekulalar ham, Quyosh sistemasi
ham bo‘Imasligi mumkin. Agar makon uch o°lchovli bo‘lmaganida,
amaldagi barcha fizik qonuniyatlar buzilgan bo‘lar edi; narsalar
biron-bir sababsiz paydo bo‘lishi va yo‘q bo‘lishi mumkin edi
(ularning sabablari boshqa o‘Ichovlarda bo‘lar edi); atomlar mavjud
bo‘lishi mumkin emas edi, chunki elektronlar darhol yadrolar ustiga
tushar edi. Butun dunyo boshgacha bo‘lishi lozim bo‘lar edi. Demak,
bizning dunyomizda har qanday voqgea to‘rt son: makonning vogea
yuz bergan joyni gayd etuvchi uch koordinati va uning vaqt
ko‘rsatkichi bilan belgilanadi. Shunday qilib, moddiy dunyo
obyektlarining «3 1» ko‘rinishidagi makon va vaqt tuzilishiga
mansubligi ularning universal xossasi hisoblanadi.

Makonning ko‘p oflchovliligi. Nisbiylik nazariyasini
rivojlantiruvchi va kuchli, kuchsiz, elektromagnit va gravitatsion
o‘zaro ta’sirlarga nisbatan yaxlit yondashuvchi hozirgi tabiiy-ilmiy
konsepsiyalar makonning uch ofIchovliligi va vaqtning bir
o‘Ichovliligi (u o‘tmishdan kelajakka garab oqishi)ni moddiy jismlar
borlig‘ining ehtimol tutilgan hollaridan biri sifatida talqin qiladi va
bizning Metagalaktikamiz bilan bir qatorda o‘zga dunyolar ham
mavjudligini faraz qilib, makon va vaqtning ko‘p o‘lchovliligi
g‘oyasini ilgari suradi. Boshqa olamlarda makon va vaqt butunlay
o‘zgacha tuzilish, ko‘lamlilik va shakllarga ega bo‘lishi mumkinligi
taxmin gilinadi. Makon va vaqt ko‘rsatkichlari nafaqat mikro-,
makro- va megadunyo darajasida, balki jonli tabiat, ijtimoiy borliq
darajasida ham o‘ziga xos xususiyatlarga egadir. yerda hayot paydo
bo‘lishi bilan go‘yo jonsiz tabiat makon va vaqti doirasida joylashgan
alohida, biologik makon va vaqt o‘lchovi yuzaga keladi. Shu
munosabat bilan jonli va jonsiz tabiatdagi simmetriklik muammosi
hayotni o‘rganish bilan shug‘ullanuvchi olimlar ¢’tiborini o‘ziga
tortdi. Jonli organizmlar simmetriyasi va asimmetriyasi hodisalarini
L.Paster, I.LKant, V.I.Vernadskiy va boshqalar o‘rgandi. Ular jonsiz
tabiatga xos bo‘lmagan asimmetriya molekulyar darajada atomlar
guruhlarida «so‘l» va «chap» qanotlar ko‘rinishida namoyon bo‘lishi,
organizmlar darajasida esa ularning tuzilishi va dinamikasida aks
etishini anigladilar.

Ijtimoiy vaqt. Ijtimoiy vaqt individ vaqti va avlod vaqtiga
bo‘linadi. U kishilik jamiyatining o‘zgaruvchan informatsion
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sig'imiga bog'liq. Falsafiy adabiyotlarda vaqt jarayonlariga makon
xossalarining kirishi, ya'ni ijtimoiy vaqt uzunligi — hayot sikllari
bosqichlarining ketma-ketligi sifatida, kengligi — faoliyat turlarining
miqdoriy rang-barangligi sifatida, chuqurligi — individning o‘zi
ishtirok etayotgan faoliyat turlaridagi faollik darajasi sifatida
ko‘rsatilishi bilan bog‘liq fikrlarga ham duch kelish mumkin. Makon
va vaqt bog‘lanishi hamma joyda har xil bo‘lgan «mahalliy vaqt»
tushunchasida yorgin namoyon bo‘ladi.

Bularning hammasi makon, vaqt va materiya jarayonlari 0‘zaro
bog‘liq ekanligini yana bir karra tasdiqlaydi. Nazariy jihatdan esa,
makon va vaqt munosabatlarining relyatsion va dinamik
konsepsiyalari rivojlanishining ahamiyatini yanada oshiradi, bu
borada tadgiqotlar olib borish zaruratini namoyon qiladi.ljtimoiy vaqt
ham o‘ziga xos xususiyatga ega bo‘lib, u, biologik va planetar-
kosmik vaqtdan farqli o‘laroq, notekis oqgadi. Ijtimoiy vaqtning yana
bir jihati bu subyektiv, ichki vaqtdir. Subyektiv vaqt borliq vaqti
emas, balki ong vaqti hisoblanadi. Ammo o°z tabiati va mohiyatiga
ko‘ra bu ijtimoiy fenomendir. Subyektiv vaqtni psixologlar bilan bir
qatorda san’atshunoslar va estetika mutaxassislari ham Kkeng
o‘rganganlar. Ijtimoiy hayot tabiiy hayotning davomi hisoblanadi.
Odamlar tug‘iladilar, yashaydilar, o‘ladilar, nasl goldirish yo'li bilan
0‘z nasabini muttasil quvvatlaydilar. Iljtimoiy darajada «individ —
avlod — nasab» uchligigina emas, balki bir strukturaviy darajadan
boshqa strukturaviy darajaga o‘tish obyektiv tamoyili ham saqlanib
goladi. Ammo muammoning mazmuni amalda boshqacha ko‘rinish
kasb etadi. Inson vaqti uning hayot faoliyati vaqtidir. Hayvon oz
mohiyatini tabiatdan oladi, u 0‘zini 0‘zi yaratmaydi va shu ma’noda
u tarixiylikdan xolidir. Hayvon o°z tarixini 0‘zi yaratmaydi — tarix uni
yaratadi. Inson esa o‘z tarixini o‘zi yaratadi. Insonning mohiyati
uning 0°z ijtimoiy munosabatlari majmui bilan belgilanadi.

Davr ruhi tushunchasi ijtimoiy vaqt umumiy kategoriyasi bilan
bevosita va tabiiy bog'lanishi lozim. U ichdan, ya’ni 0‘z mazmuni
tomonidan va sirtdan — davr ruhi zamondoshlar hayotida, ularning
turmush tarzi va fikrlash uslubini shakllantirishda bajaruvchi
funksiyalar nuqtai nazaridan o‘rganilishi darkor. Har bir davrning o'z
ruhi bor, chunki davr — bu ayni holda inson avlodi vaqtidir. Bu yerda
ramondoshlar ijtimoiy-tarixiy avlodining ma’naviy dunyosi haqida
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gapirish o‘rinli bo‘ladi. Avlodning ma’naviy dunyosi ko‘p sonli,
ba’zan o'z xususiyatiga ko‘ra bir-biriga zid bo‘lgan omillar majmui
ta’sirida shakilanadi. Ammo bu omillar orasida moddiy hayot
ziddiyatlari birinchi darajali ahamiyat kasb etadi. Ushbu ziddiyatlar
ijtimoiy vazifalarni ilgari surish, jamiyatda ijtimoiy manfaatlarning
rivojlanishi, ba’zan ularning qutblashuvini belgilovchi obyektiv asos
sifatida amal giladi. Moddiy hayot ziddiyatlari murakkab voqealar va
jarayonlarda, xronologik zamondoshlar ularda o‘ynaydigan o‘ta
rang-barang va hatto qarama-qarshi rollarda o‘zini namoyon etadi.
Individual ong zamirida ham, ijtimoiy ong zamirida ham
ijtimoiy vaqtni anglab yetish yotadi. Aviod ongi bu munosabatda
alohida o‘rin egallaydi. Gnoseologik subyekt sifatida ijtimoiy-tarixiy
avlod individ va jamiyat o‘rtasidagi oraliq bo‘g‘indir. Ammo bu hol
ong muammosini o‘rganishda doim ham e’tiborga olinavermaydi.
Zamondoshlar avlodi kishilik tarixining gorizontal kesimi, ya’ni
vaqtning muayyan, xronologik jihatdan ixcham gismida olingan
jamiyatdir. Shu tufayli ham avlod tarixiy harakatni, o‘z borlig‘i
vaqtini anglab yetishi ijtimoiy ong mexanizmini harakatga
keltiruvchi birlamchi, boshlang‘ich omil hisoblanadi.
ljtimoiy makon. Makon va vaqt munosabatlarining yanada
.murakkabroq manzarasi ijtimoiy tuzilmalarda kuzatiladi. Ijtimoiy
makon bu insonning dunyoga munosabati bilan belgilangan, inson
faoliyati va amaliyotining o‘ziga Xos xususiyatlariga tarixiy
bog‘ligligidir. U alohida insoniy ma’no kasb etadi va biosfera,
sayyora va koinot darajasidan bir vaqtda o‘rin oladi, shu bilan birga
inson yaratgan infratuzilma, o‘zlashtirilgan hududlar, foydala-
nilayotgan suv va fazo okeanlari, jamuljam holda inson yashaydigan
makonga aylangan koinot kengliklari ko‘rinishida ulardan ajralib
turadi. Bunda ko‘lamli strukturalar 0°z holicha, xaotik tarzda vujudga
kelmaydi, balki jamiyat evolyutsiyasi obyektiv jarayonlarining mah-
suli hisoblanadi va muayyan xalqlarning turmushi va madaniyatini,
ularning igtisodiy va ijtimoiy rivojlanish darajasini, ma’lum vagqt
ruhini o‘zida aks ettiradi. Bularning barchasi pirovardida «ikkilamchi
tabiat»ni tashkil etadigan tegishli arxitektura, o‘zgartirilgan landshaft
va shu kabilarda 0z aksini topadi.
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Tayanch so‘z va iboralar:

Makon, vaqt, harakat, borliq, virtual borliq, ijtimoiy borliq, in-
son borlig‘i, ma’naviy borliq, borliq va yo‘qlik, ontologiya,
substansiya, materiya, borliq shakllari, dunyoning chekliligi va
cheksizligi.

Mustagqil ishlash uchun savollar

1. Ontologiya nimani o‘rganadi?

2. Borligning asosiy shakllari qaysilar?

3. Harakat va rivojlanish bir-biridan qanday farq qiladi?

4, Ijtimoiy harakatning o‘ziga xos Xususiyati.

5. Makon va vaqtga substansional yondashuvning ahamiyati
nima?

Mavzuga oid test savollari

1. Falsafada o‘zining mavjudligi uchun o‘zidan boshqa hech
narsaga muhtoj bo‘lmagan birinchi asosga nima deyiladi?

a) Substansiya;

b) Aksidensiya;

v) Reallik;

g) Dalil;

2. Substansiyani «causa sui» — «0‘z-o‘zining sababchisi» deb
atagan faylasufni toping?

a) Spinoza;

b) Dekart;

v) Kant;

g) Fixte;

3. Falsafa tarixidagi mashhur «Ayni bir daryoga ikki marta
tushib bo‘lmaydi» iborasi muallifi qaysi javobda to‘g‘ri
berilgan?

a) Geraklit;

b) Fales;

141



v) Zenon;
g) Platon;

4. Tabiiy jarayonlar va hodisalar holatlarining har qanday
o‘zgarishi bu - ...

a) Harakat;
b) Taraqgqiyot;
v) Rivojlanish;
g) O‘zgarish;
Tirik tabiat borlig‘ining
2 darajasi
Jismlar Inson ongi
borlig‘i borlig‘i
1. Barcha predmetlar 1. Muayyan odamiar borlig‘i
2. Hayvonler 2. Tjtimoiy borliq
3. O¢simlikiar 3. Ideal (ma'naviy, g‘oyaviy) borliq

Qo‘shimcha va tushuntiruvchi matnlar

Borligning shakllari

Tabiat borlig*i Inson borlig"i

porzet gy

Ma naviy borlig lilfl;:]?iv l Virtual borlig
iq
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Falsafada makon va vaqt konsepsiyasiga
yondashuvlar

Substansional yondashuy

I

Makon va vaqt — borligning narsalar
va jarayonlardan alohida va ularga
bog'lig ba‘lmagan holda mavjud
shaklari.

Substansional yo*nalishda makon va
vaqt materiya va ongga bog'liq
bo‘Imagan mustaqgil mohiyatlar
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Substansional yondashuv

‘

Makon va vaqt — obyektlar o*rtasida
ulamning mavjudligi bilan belgilangan
munosabatlar tizimi.

¥

Relyatsion (lot. relativus — nisbiy)
yo*nalish makon va vaqtni mustagil
mohiyatlar sifatida emas, balki real
dunyo obyektlari va jarayonlari
o‘nasidagi alohida munosabatiar
sifatida tushunish bilan bog‘lanadi.




5-MAVZU. BILISH NAZARIYASI, YO'NALISHLARI
VA ASOSIY MUAMMOLARL

Bilish nazariyasining predmeti va 0°ziga xos xususiyatlari.
Gnoseologivaning mazmuni

Biz oldingi mavzularimizda insonning bilish jarayoni murakkab
ziddiyatli dialektik jarayon ekanligini, bilishning asosi va kriteriyasi
amaliyot ekanligini hamda bilishimizning ana shu xususiyatlarini
ochib beruvchi dialektikaning metodologik tamoyillarini ko‘rib
chiqggan edik. Falsafaning gnoseologiya masalasi, ya’ni dunyoni
bilish mumkinmi yoki yo‘qmi? masalasini ham tahlil gilgan edik.
Falsafa bilish nazariyasi, obyektiv vogelik, rivojlanish qonunlarining
kishi ongidagi in’ikosi to‘g‘risidagi masalani o‘z ichiga oladi.
Vogqelik hodisalarini bilish oddiy hayotiy tirikchilik uchun yo*l topish
emas, balki ilmiy tadgigot yo‘li bilan izlanishlar natijasida yangi fan
yutuqlariga ega bo‘lish, yangi bilimlarni vujudga keltirishdan ham
iboratdir. Ma’lumki bilim insonning tarixiy amaliy faoliyati negizida
vujudga keladi. Tabiat va jamiyatning murakkab, xilma-xil, rang-
barang hodisalarining haqiqiy mazmunini, mohiyatini, rivojlanish
gonunlarini bilishning aniq usullari mavjud bo‘lib, ular ilmiy tadgigot
va izlanishning aniq yo‘nalishini ifodalaydi.

Har bir fan obyektini o‘rganuvchi predmetning aniq izlanish
usuli mavjud bo‘lib, bu xususiy, umumiy va eng umumiy usullardir.
llmiy bilish masalasida usul muammosi bilan falsafa tarixida
Aristotel shug‘ullangan. Lekin, birinchi marta fanni usul sistemasi
asosida ingliz faylasufi F.Bekon ilgari surgan. U ilmiy bilishning
induktiv va empirik usuliga asos solgan. Dekart esa obyekt bilan
subyekt munosabati masalasida tafakkurning o‘ziga xos xusu-
siyatlarini ko‘rsatgan, I.Kant bilishni alohida shakllarga ega bo‘igan
o‘ziga xos faoliyat sifatida tahlil qilishga asos solgan. Bu masalani
hal etishda, ayniqsa, Gegel qarashlari alohida ahamiyat kasb etdi. U
bilishning, umuman ma’naviy faoliyatning umumiy uslubi-
dialektikaning rolini ko‘rsatib bergan.

Falsafa dialektikaning bu rolini saglab qolib qayta ishlab chiqdi.
Dialektika ilmiy bilishning, obyektiv vogelikni bilishning asosi,
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umumiy metodologiyasidir. Bu metod bilimlarning aniq, tarixiylik
nuqtai nazaridan oldinni ko‘ra bilish funksiyalariga ega bo‘lgan
usulidir. Falsafa obyektiviik prinsipiga e’tibor berishni ta’kidlaydi. U
vogelikka har ganday yondoshish, yaqinlashishning son—sanogqsiz
turlari, har bir ayrim turdan o‘sib butunga aylanuvchi sistemasi
borligini ifodalaydi.

Bilishda metafizik tafakkur usuli hukmronlik gilgan davrda
bilishning shakl va usullari bir-biriga bog'liq bo‘lmagan holda olib
qaralgan. Bilishning empirik va nazariy tomonlari, ular orasidagi
munosabat masalasi ham bir tomonlama hal qilingan. Falsafa uslubi
asosida tabiat, jamiyat tafakkur hodisalarining eng umumiy
qonuniyatlari ochiladi. Ilmiy bilish jarayonida turli xil ushub va
uslullarni qo‘llash asosida bilim vujudga keladi va rivojlanadi. Bu
masala gnoselogik xarakterdagi masala bo‘lib, amaliy va nazariy
faoliyatning murakkab dialektik munosabatlarini 0z ichiga oladi.
Hayotdagi bilishning aniq shakl va usullaridan foydalanish orgali
ilmiy bilim rivojlanadi.

Bizni o‘rab turgan dunyoning hodisa va predmetlari ko‘p girrali,
ko‘p sifatlilik xususiyatiga ega. Ularni bir vaqtda tushunish, bilish
mumkin emas. Shuning uchun bilish metodologiyasi bilishning
umumiy uslubi va tafakkur usulining rivojlanish qonunlarini asoslab
berdi. Bu umumiy metod asosida har bir aniq fan o‘zining usul va
usullarini ishlab chigadi. Aniq fanlar usuli xususiy usul hisoblanadi.

Falsafa usuli eng umumiy uslub yoki ilmiy bilish metodolo-
giyasidir.Bilish jarayoni subyekt — inson bilan bog‘liq jarayon.
Insonsiz bilish jarayoni bo‘lishi mumkin emas. Subyektning ilmiy
bilish jarayonidagi faoliyati quyidagi sxemaga asoslanadi: masa-
laning qo‘yilishi, hal gilinishi, natijaning to‘g‘ri yoki noto‘g‘riligini
tekshirish, yangi masalaning qo‘yilishi yoki eski masala qaytadan
tekshirilishi kabilardir. Bu jarayon spiralsimon taraqqiyot yo‘li bilan
davom etadi. Bilish jarayoni spiralni tashkil etuvchi xalqalar
yig'indisi bilan bog‘ligdir. Har bir xalqa ma’lum masalaning to‘g‘ri
qo‘yilishi, hal qgilinishi bilan aniq va noaniq bilimlar to‘plami yoki
tizimini ifodalaydi. Bu tizimlar muammosi masalalaring qo‘yilishi
va hal etganligini ifodalaydi. Har bir muammo yoki masalalar tarixiy
nniq bilish jarayonida vujudga keladi, rivojlanadi. Shuning uchun har
bir fanning 0z predmeti va tadgiqot usuli mavjud. Har bir fan 0‘zi
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o‘rganayotgan obyektga nisbatan amaliy va nazariy tadqiqot usuli
orqali yondoshadi. Lekin, ba’zi bir fanlar bir-biriga yaqin bo‘lgani
uchun ulaming tushuncha va qonunlari ham bir-biriga yaqindir. Shu
jihatdan ularning izlanish usullari ham o‘zaro yaqin. Aniq usullar
asosida ularning bilim tizimi chuqurlashib borsa, umumiy usul orqali
bilish doirasi kengayib boradi. Masalan, fizika, kimyo, biologiya
singari fanlar o‘zlarining maxsus usullari orqali izlanishi bilan bilim
chuqurlashsa, izlanishning umumiy uslubi (masalan, modda
tuzilishiga ko‘ra, energiyaning saqlanish va bir turdan ikkinchi turga
aylanish nazariyasiga ko‘ra) orqali bilim kengayadi. Fan tarixida
vujudga kelgan, tabiat, ijtimoiy va texnik fanlar tizimi va har bir
tizimni tashkil etuvchi aniq predmetlar tizimi vujudga kelgan ekan,
ularning har biri aniq tadqiqot usuliga ega. Ularning tadgiqot
usullarida esa umumiy o‘xshash tomonlar bo‘lishi mumkin.
Bilishning barcha fan uchun umumiy tadqiqot usuli quyidagicha
izohlanadi. Ilmiy bilishning fan uchun umumiy uslubi: analiz va
sintez, induksiya va deduksiya, analogiya mantiqiylik va tarixiylik
abstraktidan aniqlikka yoki aksincha.

Ilmiy bilishning bu uslublari fan taraqqiyotida garchi umumiy
hisoblansa ham, eng umumiy falsafiy dialektik uslubga nisbatan
* xususiy bo‘lishi mumkin. Lekin bu uslublar (xususiy holda) falsafiy
yoki umumiy usul bilan bog‘langandir. Xususiylik bilan umumiy-
likning bog‘lanishi gonuniy jarayondir. Biz uni dialektikaning
kategoriyalari mavzusini o‘tganda tahlil qilgan edik.

Har ganday masalani hal qilinishi mantiqda universal, ilmiy
tafakkur uslubi mavhumlikdan aniqlikka qarab borish uslubidir.

Bu uslub didaktikaning eng asosiy tamoyiliga aylangandir. Har
bir uslub aniq ilmiy bilish jarayonida bir-biri bilan bog‘liq yoki bir-
biriga zid bo‘lishi mumkin. Shuning uchun har bir uslubning vazifasi
bilimning haqiqiy aniq bilim ekanligini isbotlashidir. Shu usul orqali
bilim yanada chuqur va keng mazmun asosida boyib boradi. Masalan,
klassik fizikaning rivojlanishi natijasida nisbiylik nazariyasi, Kvant
mexanikasi, elementar zarralar fizikasi kelib chiqdi. Mikrofizika
gonunlarini o‘rganish va tahlil gilinishi natijasida uni klassik fizikaga
tatbiq etishning o‘ziga xos xususiyatlari aniqlandi.

Shunday qilib, biz xususiylik va umumiylik dialektikasiga
asoslangan holda falsafiy usul bilan xususiy fan usullarining o‘zaro
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munosabatini ko‘rib chiqdik. Falsafiy uslub real olamni ilmiy
bilishning eng umumiy uslubi bo‘lib, u barcha fanlar uchun
metodologiyadir. Falsafiy uslub xususiy fanlar, erishgan yutuqlardan
foydalanib, ularning uslublari bilan birgalikda rivojlanadi. Ular bir—
birini to‘ldiradi va boyitadi. Xususiy, umumiy va eng umumiy
uslublar tadqiqotning yaxlit sistemasini tashkil etadi. Uslub bilim
harakati, yangi bilimga borish usulidir.

Empirizm, ratsionalizm va epistemologiyaning uyg‘unligi.

Bilimning asosiy, haqiqiy, aniq mazmunini ifodalashda bir—
biridan farq qiluvchi, sifat jihatidan o‘ziga xos Xususiyatga ega
bo‘lgan darajalariga e’tibor berish kerak. Ular empirik va nazariy
bilim darajalaridir.

Bilimning empirik darajasi asosan tajriba bilan bog‘langan.
Kuzatish va eksperimentlardan asbob orqali olingan ma’lumotlar
empirik bilim asosi bo‘lib, u, shu asosda vujudga keladi va
rivojlanadi. Eksperimentlar fizika, biologiya, fiziologiya, psixologi-
ya, sotsiologiyada ham keng qo‘llanilmoqda. Nazariy bilim empirik
darajadan farq giladi, u nazariy tafakkur orgali vujudga keladi. Lekin
shuni aytish kerakki, bu ikki bilim darajasi 0‘zaro bog‘langan nazariy
bilim empirik bilimlarni umumlashtirish asosida vujudga keladi.
Ammo hamma vaqt nazariya bevosita tajribadan kelib chigmay, balki
boshlang‘ich asos sifatida foydalanish bilan mavjud tushuncha va
nazariyalar asosida kelib chiqishi mumkin. Masalan, nisbiylik
nazariyasi Lobachevskiy va Riman geometriyasining sintezi sifatida
kelib chigqan. Bu ayrim nazariy bilimlarga nisbatan misol bo‘lishi
mumkin. Lekin umuman nazariy bilimlarni oladigan bo‘lsak, albatta
u empirik bilim darajasi bilan bevosita yoki bilvosita bog‘liqdir.

Nazariy bilimlar tajriba ma’lumotiga nisbatan o°zib ketishi mum-
kin. Masalan, nazariy fizikada antizarralar haqidagi fikr tajriba yo‘li
bilan emas, balki nazariy hisoblashlar orqali topilgan. Ba’zan
kutilmaganda tajriba nazariyani isbotlashi yoki isbotlamasligi mumkin.
Bu holda tajriba yangi nazariya uchun manba bo‘lib qoladi. Tajribaning
gimmati ham mana shundadir — degan edi akademik S.I.Vavilov.

Empirizm (yunon.empeiria — tajriba) hissiy tajribani bilishning
asosiy yoki birdan bir manbai deb e’tirof etuvchi oqim. Tajriba va
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hissiy bilishning ahamiyatini barcha bilish jarayonlaridan ustun
qo‘yib, aqliy jihatlarga e’tibor bermaydi. Ya’'ni ratsional bilishdagi
tushunchalar nazariyalarning roliga salbiy munosabatda bo‘ladi.
Empirizm oqimi XVII-XVIII asrlarda paydo bo‘lgan. Empirizmni
F.Bekon, T.Gobbs, J.Lokk, J.Berkli, D.Yum kabi faylasuflar targ‘ib
gilganlar. Ulaming fikricha, tajriba inson sezgi organlariga predmet
va hodisalar ta’sir etadi. Fagat shu doirada bilish namoyon bo‘ladi.
Tajriba sof subyektiv xarakterga ega bo‘lib, har qanday odam o‘z
tajribasidan chetga chiga olmaydi, deb tushuntiradilar. Demak, bu
ta’limotning kamchiligi shundaki, insonning ijodkorligiga e’tibor
bermaydi. Hissiy tajriba bilishda yagona emas, balki bilish nazariy
tafakkurdan ham iboratdir. Hozirgi paytda empirizmning tarafdorlari
pozivitizm,neopozivitizm oqimlarida ko‘rinadi, ular empirizmning
davomchilaridir.

Bilish muammosini tushuntirishda ratsionalizm ogimining ham
o‘rni bor. Ratsionalizm (lotincha rationalis — agqllilik,vatio — aql)
bilishning asosiy vositasi bu kishilarning xulg-atvoridir deb
tushuntiradi. Bilish jarayonida aqini hissiy sezgi, idrok, tasavvur
orgali tushunish mumkin. Ya’ni bilishda sezgi, idrok, tasavvur
ustuvordir. XVII-XVIII asrlarda yashab o‘tgan R.Dekart, B.Spinoza,
G.Leybnitslar o‘rta asrlar sxolastikasiga qarshi chigganlar. Ularning
fikricha haqiqiy ilmiy bilishga aql vositasidagina erishiladi.
Insonning hissiyotlari hamma vaqt ham predmet va hodisalar
to‘g‘risida to‘la ma’lumot bera olmaydi. Ratsionalizmning mohiyati
falsafiy kategoriyalar orqali ochib beriladi. Gnoseologiyada
ratsionalizm keng va tor ma’nolarda qo‘llaniladi. Keng ma’noda u,
irratsionalizmga qarshi, tor ma’noda esa empirizm va sensualizmga
qarshi deb qaraydi.

So‘nggi yillarda falsafaga epistemologiya so‘zi ham kirib keldi.
Aslida bu so‘z ham bilish nazariyasi sifatida qaraladi. Epistemologiya
so‘zi yunon tilidan olingan bo‘lib episteme ~ bilim va logos —ta’limot
demakdir. Falsafani bo‘limi hisoblanadi. Gnoseologiya singari bilish
jarayonining mazmun va mohiyati bilishning voqealikka bo‘lgan
munosabati, bilish jarayonining umumiy asoslarini, uning haqi-
qatliligi, shart-sharoitlari kabi muammolarni o‘rganadi. Epistemo-
logiyaning asosiy muammolari: bilishning tuzilishi, turlari, qoidalari,
o‘zgarishlari va rivojlanishi, ilmiy nazariy va amaliy faoliyatda uning
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xosiyatliligi va hayotga joriy etish holatlari hisoblanadi. Antik dunyo
davridayoq shularga e’tibor qaratilgan. Epistemologiya bilish
Jjarayonidagi obyektiv hisoblangan narsa va hodisalar to‘g‘risidagi
bilimlarga ega bo‘lish yo‘llarini xarakterlab beradi.

Bilishning asosiy turlari va shakllari

Demak, nazariyalar asosida empirik bilim umumlashtirildi,
tizimlashtirildi, natijada yangi nazariyalar kelib chiqadi yoki eskisi
to‘ldiriladi. Bu yerda bir narsani unutmaslik darkor: empirik va
nazariy bilim darajasi haqida fikr yuritar ekanmiz, hissiy (konkret) va
mantiqiy (abstrakt) bilim haqida gapirishda ularni bir-biriga
aralashtirmaslik kerak. Empirik bilim darajasi ham nazariy bilim
darajasi ham aniq va abstraksiya metodi vositasi bilan vogelikni
bilishga olib kelishini e’tirof etish zarur. Empirik bilish darajasi
vogelikni yaxlit ichki, chuqur aloqalarini bilib olishga emas,
aksincha, tashqi munosabat va aloqalarni bilishga olib keladi.
Empirik bilim obyektning yaxlit ichki va tashqi mohiyatini, nazariy
bilim darajasi bog‘lanishini aks ettirishga intiladi. Inson hech qachon
vogelikni, to‘la qamrab olishga erisha olmaydi. Uni har tomonlama
bilib olishga intiladi. Empirik bilish darajasining usullari shunday
qilib quydagicha bo‘ladi: priborlar, asboblar yordamida kuzatish,
cksperiment o‘tkazish, tagqoslash, modellashtirish, formallashtirish,
matematik hisoblash, sistemali, strukturali yondoshish.

Nazariy darajaning usuli tarixiy va mantiqiylikdir. Tarixiylik
usul vogelikni aniq shakllarda butun borlig‘i bilan yoritishning
zaruratidir. Mantiqiylik esa obyektning eng muhim aloqalarini
abstraksiya sistemasida qayta hosil qilish orqali uning mohiyatni
ochib berishdir. Bu usul predmetning strukturasini, uning tarixini
o'rganish orqali tushunish imkonini beradi. Mantiqiylik tarixiylik
bilan dialektik bog*langandir.

Demak, bilimning nazariy darajasining usuli tarixiylik, man-
tigiylik mavhumligidan aniqlikka tizimli, strukturali yondoshishdir.
Har ikki darajaning umumiy usuli: analiz va sintez, induksiya va
deduksiya, analogiya va matematikalashtirish. Bu usullar har ikki
bilim darajalarining vujudga kelishi va rivojlanishini ifodalaydi. Bu
usullar empirik yoki nazariy bilimlarni rivojlantirishning muayyan
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tipidir. Mazkur usullar yordami bilan yangi bilim hosil gilinadi yoki
mavjud bilim yangi mazmun bilan boyitiladi.

Bilishda empirik va nazariy darajalar ilmiy tadqiqotning turli
usuli hisoblanadi. Bilishning hissiy xususiyati sezgi, idrok va
tasavvur shakllaridan iborat in’ikos shakli bo‘lsa, empirik darajasi
eksperiment o‘tkazish asosida yangi dalillarni tizimlashtirish bilan
bog‘liq bo‘lgan bilishning faoliyati hisoblanadi. Bu daraja nazariya
bilan bog‘ligdir.

Bilimlarimizning haqiqiy ekanligini isbotlashning birdan bir
o‘Ichovi kishilarning moddiy ishlab chiqarish jarayoni bilan bog‘liq
bo‘lgan amaliy faoliyatdir. Ilmiy bilishning kelib chiqgishi va
rivojlanishi bilan ilmiy tadqiqotning yangi usullari, tafakkur uslubi va
unga xos til vujudga keladi. Bilish jarayoni ziddiyatli jarayondir.
Hamma vaqt eskirib borayotgan bilim yangisini keltirib chiqaradi,
degan edik. Bu ikki tomon orasidagi ziddiyatli musbatning hal
qilinishi bilan yangi qonunlar, nazariyalar tushuncha va tamoyillar,
ya’'ni yangi bilim tizimi kelib chigadi. Demak, bilimlarimiz tizimi
aniq tarixiy bo‘lishi bilan birga ma’lum chegaraga ham ega. Bu
tamoyil ya’ni tarixiylik, ma’lum aniq tarixiy davrda subyekt
tomonidan obyektning qanday darajada aks etganligini ifodalaydi.
- Bilim darajalarining empirik va nazariy darajasi o‘zaro bog‘liq.
Nazariy tizimlar kuzatish, eksperiment natijasida vujudga kelgan
bilimlarni umumlashtirish asosida vujudga keladi. Bu, albatta,
hamma nazariy bilim tizimi bevosita empirik bilish natijasi, degan
ma’noni bildirmaydi. Empirik bilim mavjud nazariy bilimlar asosida
vujudga kelishi mumkin. Nisbiylik nazariyasi o‘zining kelib chiqish
jihatidan hech bir fizik yoki astronomik natijasidan emas, balki
nisbiylik nazariyasi, Lobachevskiy va Riman geometriyasining
sintezi sifatida vujudga kelgan. Nazariy bilim empirik bilim bilan
bevosita yoki bilvosita bog‘ligdir.

Ba’zida nazariy bilim empirik bilimdan o‘zib ketishi mumkin.
Masalan, nazariy fizika antizarradan eksperimental yo‘l bilan
topilishidan ilgari ularning mavjudligini keltirib chigargan. Ba’zida,
degan edi fizik olim S.1.Vavilov, tajriba muayyan bilim tizimlarini
to'gri yoki xatoligini tekshirish uchun ham o‘tkaziladi. Ba’zida
mana shunday tajriba yangi nazariyaning kelib chiqishiga
kutilmaganda sabab bo‘ladi. Masalan, radioaktivlik haqidagi ta’limot
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shu tariqa yuzaga kelgan. Demak, bilimlarning rivojlanishi ma’lum
darajada asoslab berilgan nazariyalarga bog‘liq ekan. Hozirgi zamon
adabiyotshunoslik va jamiyatshunoslikning ko‘p sohalarida empirik
material to‘plangan, wular fundamental nazariyalarga -ehtiyoj
sezmoqda. Fan-texnika taraqgiyotining muhim yo‘nalishlarida
rivojlanishni jadallashtirmoq barcha ilg‘or sohalarni tez va keng
ko‘lamda o‘zlashtirmoq, ishlab chiqaruvchi kuchlarni sifatjihatidan
o‘zgartirmoq demakdir.

Hozirgi vaqtda davlatimiz fan—texnika taraqquou aosida
ijtimoiy iqtisodiy rivojlanishni jadallashtirishning tarixiy ahamiyatga
ega ekanligini ko‘rsatib berayotir. Bu masalani hal qilishda
sustkashlikka yo‘l qo‘yib bo‘lmaydi. Masalan, respublikamiz chinni
zavodi uchun keramika tashib kelinardi. Buni endi 0‘z fanimiz rivoji
asosida ishlab chiqarish vaqti keldi.

Fan va texnikani jadal sur’atlar bilan rivojlantirishda mazkur
bilimlarni umumlashtirish, tizimlashtirish talab etiladi. Bu esa yangi
bilimlar uchun yo‘l ochadi. Fan taraqqiyotida, ilmiy tadgiqotlarni
tashkil etishda parallelizmga yo‘l qo‘yish mumkin emas. Ilmiy
tadgiqot muammolari, ularning yechimlari fan taragqgiyoti uchun
samarali bo‘lishi kerak. Davlatimizning fan sohasidagi siyosati
bilimning barcha tarmogqlarining jadal ravnaq toptirish uchun qulay
shart-sharoitlar  yaratishga, xodimlarni, moddiy va ma’naviy
resurslarni mo‘ljallanilayotgan iqtisodiy va ijtimoiy maqsadlarga
erishish, jamiyatning ma’naviy rivojlanishini jadallashtirish,
mamlakatning ishonchli mudofaa qudratini ta’minlash lozim bo‘Igan
eng istigbolli natijalarni jamlashga qaratilgandir.

Bilish jarayonida olimning ijodiy faoliyati qanday qonunlarga
amal qilishni, ya’ni uning harakati ma’lum qonun shaklga egami yoki
yo‘qmi, degan savol tug‘iladi. Bu savolga javob berish uchun ilmiy
bilishning aniq usullari bilan birga shakllari ham bor ekanligini ko‘rib
chigamiz. Ilmiy bilishning shakllari: ilmiy muammo, dalil, nazariya,
gipoteza, qonun, g‘oyadir.

Bilishning bu shakllari bir-biri bilan dialektik munosabatda
bo‘lib, biri ikkinchisini to‘ldiradi. Bir bilim sistemasidan ikkinchi
sistemaning kelib chiqishiga sabab bo‘ladi.

Bilishning rivojlanishi jarayonida bu shakllarning har biri 0‘z
mohiyatiga ko‘ra ma’lum vazifani bajaradi. Biz ularning alohida—
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alohida olib o‘rganish bilan ularning bilishdagi o‘rni, mohiyati va
vazifasini to‘la tushunishimiz mumkin.

Bilishda subyekt va obyektning o‘zaro aloqasi

Inson o‘z aql va idroki bilan amaliy faoliyati jarayonida vogelik
hodisalari va ularning mohiyatini bilishga intiladi. Bilish jarayonida
insonning ijodiy faoliyati ma’lum qonuniyatga bo‘ysunadimi yoki
yo‘gmi degan savol qo‘yiladi. Bu savolga javob berish bilishning
shakli orqali amalga oshadi. Shakllardan biri bo‘lgan dalillar
kishilarning bilimidagi amaliy faoliyatining natijasi, vogelikning,
bilishning asosiy bosgichidir. Nazariyotchi uchun bilib olingan
nazariya bilan yangi dalil orasida kelib chiqgan ziddiyatdan boshqa
giziqarliroq narsa bo‘lishi mumkin emas. Demak, izlanuvchi uchun
muhim narsa, dalil bilan eski nazariy bilim orasidagi ziddiyatli
bog‘lanishni aniqlashdan iborat. Bu =ziddiyatli munosabat esa
izlanuvchi oldiga yangi hal qilinishi kerak bo‘lgan vazifani qo‘yadi.
Bu ziddiyatli vazifa yangi masalani, ya’ni muammo(ilmiy
muammo)ning kelib chigishiga sabab bo‘ladi. Bu muammo amaliy
yoki nazariy muammo bo‘lishi mumkin. Sub’yekt, obyektiv borligning
asosiy tomonlarini, ko‘rinishlarini bilish jarayonida o‘z bilimi bilan
yangi dalillar bilan boyitadi, chuqurlashtiradi. Bilimning chuqurlashishi
jarayonida yig‘ilgan aniq dalillar bir-biri bilan tagqoslanadi va mantiqan
izchil sistemaga solinadi. Bunday tizimlar bilimning biror sohasiga
(fizika, kimyo, geologiya, meditsina), jamiyatga yoki umuman borligga
tegishli bo‘lishi mumkin. Demak, nazariyalar konkret fan, ijtimoiy fan
nazariyalariga ajratiladi. Har bir nazariya tarixiy taraqqgiyot jarayonining
muayyan davrida mavjud bo‘lgan bilimlami o‘z doirasida
sistemalashtiradi. Lekin insoniyatning bilim doirasi kengayib
chuqurlashib borgan sari eski nazariyalar yangi kashf etilgan gonunlar,
topilgan yangi dalillaming xususiyatlarini tushuntirib bera olmaydi va
nazariyaga oz o‘mini bo‘shatadi. Demak, eski nazariya dialektik tarzda
yangisiga o‘rin bo‘shatadi.

Ba’zilar nazariyani qotib qolgan, o‘zgarmas, abadiy deya da’vo
qiladilar. Bu bilimning dialektik taraqqiyotiga zid qarashdir.
Nazariya azaldan mavjud, borliq esa shu azaliy nazariyalarning
namoyon bo‘lishidir, deb da’vo qiladilar. Bu noto‘g‘ri.
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Biz nazariya haqida gapirar ekanmiz, gipoteza hagida ham
tushuncha beramiz. Chunki nazariyaning boshlang‘ich shakli
gipoteza. Amaliyotda, amaliy tekshirish jarayonida gipotezaning
to‘g’ri haqiqat ekanligi isbotlansa, yangi nazariya yuzaga kelishi
mumkin. Hali ilmiy asosda tasdiqlanmagan faraz gipotezadir. Faraz
oddiy kuzatish yo‘li bilan isbot gilinmaydi. Gipoteza hodisalarni
izohlab berganligi uchun to‘g'ri deb, hisoblanadi. Lekin u ilmiy
xarakterdagi nazariyadan farqlanadi. Gipoteza uzoq izlanish, tajriba,
cksperiment o‘tkazish natijasida yuzaga keladi. Fanda gipotezaning
roli katta. U obyektiv qonunlarni topishga qaratilgan, fikrga ma’lum
yo‘nalish beradi. Har qanday ilmiy nazariya avvalo gipoteza shaklida
vujudga kelib, so‘ng bir necha bor isbotlanishi jarayonida nazariyaga
aylanishi mumkin. A.l.Oparinning yerda hayotning paydo bo‘lishi
to‘g‘risidagi gipotezasini hozirgi fan taraqqiyoti asoslamoqda.
Gipoteza-ilmiy turtki vazifasini bajaradi, desak ham bo‘ladi. limiy
tadgiqot jarayonida yangi gipotezalar vujudga keladi va hagiqatni
aniglash, ilmiy tadgiqotni yanada kengaytirish uchun katta imkoniyat
ochib beradi. Masalan, hozir quyosh tizimidagi sayyoralarda
hayotning mavjudligi kabi gipotezalar borki, ular isbotlanib ilmiy
nazariyaga aylanishi mumkin. Nazariya 0z o‘mida yangi ilmiy
tadgiqotlarga yo‘l ko‘rsatadi, ularning yo‘nalishini aniqglashga
yordam beradi. Bu tadgiqotlar esa o‘z navbatida yangi nazariya va
qonuniyatlarning shakllanishiga olib keladi.

Demak, bilishning rivojlanishida shakllarining ahamiyati kat-
tadir. Ilmiy bilishda shakllarning metodologik ahamiyatini ko‘pgina
faylasuflar asarlarida ko‘rsatib, ularning bilish rivojlanishidagi o‘rni,
o‘zaro aloqadorligi dialektik munosabatini ilmiy asoslab berganlar.

Iimiy bilishning yana bir shakli qonundir. Qonun-narsa va
hodisalar o‘rtasidagi zaruriy, muhim, barqgaror takrorlanuvchi
munosabatlarini ifodalovchi dialektikaning kategoriyasidir. Bu joyda
qonunni ilmiy bilishning shakli sifatida ko‘ramiz. [lmiy bilish
jarayonida qonun—obyektiv xarakterga ega bo‘lgan narsalarning real
munosabatlarini, shuningdek ularning real in’ikosini ifodalashni,
tabiat, jamiyat va tafakkurdagi sodir bo‘ladigan jarayonlarni bilish
mumkinligini va bilishning rivojlanishidagi uning yo*‘nalishiga ozmi—
ko‘pmi ta’sir etish mumkinligini ko‘rib chigamiz.
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Qonun umuman narsa va hodisalarning mohiyatini ifodalaydi.
Ularning ochilishi va tatbiq etilishi ma’lum darajada fanning, ijtimoiy
taraqqiyotning ilgarilab borishiga ta’sir etadi. Kelajakni bashorat
qilishga yordam beradi. Qonunlarning to‘g‘riligini amaliyot isbot
qiladi. Har bir ijtimoiy hayot sohasida ma’lum qonunlar ochiladi.
Eski qonunlar yangi qonunlarga o‘rin bo‘shatadi. Moddiy olam
cheksiz, undagi hodisalar, narsalar, ular o‘rtasidagi bog‘lanishlar
murakkabdir. Mana shu murakkab ko‘p girrali bog‘lanishlarni bilish
orqali yangi—yangi qonunlar ochiladi. Masalan, hozirgi fizikaning
taraqqiyoti mikrodunyo qonunlarini bilishga olib keladi. Nazariya
singari qonun ham qotib qolgan emas. Shuningdek, qonun ham
nazariya singari bilimning nisbatan tugallangan tizimidir. Bu tizim
taraqqiyot jarayonida o‘zgarib turadi. Yangi dalillar, nazariy bilimlari
bilan birga ularni ifodalovchi gonunlar ham kelib chigishi kerak.
Yangi qonunlar eski qonunlar zaminida, ziddiyatli vaziyatda vujudga
keladi.

Yuqgorida ko‘rsatilganidek, bilim subyektning tarixiy amaliy
faoliyati asosida paydo bo‘ladi, rivojlanadi va unga xizmat qiladi.
Shuning uchun ham bilish bilimning muayyan shakllari asosida
ro‘yobga chiqadi va tizimlashtiriladi. Bilim to‘lig, obyektiv, aniq
yuqori darajaga erishgani bilan, yangi g'oyani, ideyani keltirib
chigaradi. Demak, yangi bilimning kelib chiqishida g‘oyaning roli
katta. G‘oyani kishilar moddiy vosita bilan emas, insonning ma’naviy
kuchlari yordami bilan ro‘yobga chiqaradilar. Subyekt o‘z faoliyati
bilan obyektni o‘zgartirishga azm qiladi.

Subyektning azmi qarori tafakkur beradigan bilimga asolanadi.
g'oyaning amalga oshishida esa ishonchkatta ahamiyat kasb etadi.
g'oyalar inson dunyosini boyitmoq uchun o‘zi moddiylashmog'i
kerak. Buning ikki tomoni bor: 1) ijtimoiy tomoni; 2) gnoseologik
(bilish) tomonidir. Goya vogqelikda mujassamlashgan uning
hagiqatligi aniqlanadi. g‘oyaning predmetlashuvi tadgiqotning bir
davrasini yakunlab, ikkinchisini keltirib chiqaradi.

Ilmiy bilishni qisqacha ko‘rib chigilgan shakllari - dialektik
tafakkur taraqqiyotining falsafiy asosda tushunishlikni talab giladi.
limiy bilishning metod va shakllari vogelikning inson ongidagi
in’ikosi jarayoni bilan bevosita bog'liq holda qarashning zarurligini
taqozo qiladi. Bu jarayon dialektik jarayon bo‘lib, falsafaning
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qonunlari asosida hai gilinadi. limiy bilishning usul va shakllari ham
dialektik munosabatda bo‘lib, uni ilmiy asosda tushuna bilishni talab
qiladi.

Ma’lumki, ilmiy bilish shakllarini o‘rganish bilan logika’
(mantiq) shug‘ullanadi. Falsafa obyektiv olam taraqqiyotining eng
umumiy qonunlari ahamiyatini, mohiyatini ochib berib, hagiqat
to‘g‘risidagi fanga aylanadi. Falsafa bilish nazariyasining
metodologiyasi bo‘lishi bilan dialektik logika sifatida maydonga
chiqadi. Dialektik logika tafakkur shakllarining tuzilishinigina olib
qaramaydi, balki ularning aloqadorligi munosabati, harakatida olib
qaraydi.

Hozirgi ilmiy texnik jarayon davrida jamiyatning ijtimoiy
taraqqiyoti jadallashib borayotgan bir vaqtda, fan rivoji ayniqsa
zarurdir.

Mutafakkirlarning ijtimoiy jarayonlar qonuniyatlari haqida
qimmatliroq fikrlarni italiyalik olim Viko va nemis faylasufi Gegel
aytganlar. Vikoning aytishicha, jamiyat tarixi tabiat tarixidan shu
bilan farq qiladiki, birinchisi biz tomonimizdan, ikkinchisi esa
bizning ishtirokimizsiz yaratilgan. U ijtimoiy hodisalarni bilishning
prinsipial imkoniyatlarini asoslab berishga harakat gilgan edi.

Viko tarixda odamiylikning o‘zida zaruriy o‘zaro kelishuvlari
bilan belgilanadigan fuqarolik dunyosini keng umumiy va doimiy
tartibini ko‘radi. Biroq, tarixni, ogilona olg‘a borishni ¢’lon qilgan
holda, Viko insoniyat tarixini doimiy bir xil bo‘lgan mexanik
qaytarilishdan iborat qilib qo‘yadi. Jamiyat alohida odamdek uch
bosqichni: bolalik, yoshlik va yetuklikni bosib o‘tadi. “Bolalik”
davriga xudolar asri (davlatning bo‘lmasligi, koxinlar kastasining
absolyut hokimligi), yetuklik davriga esa “odam asri” (demokratiya
respublika yoki demokratik ozodliklarga ega bo‘lgan vakolatli
monarxiya) to‘g‘ri keladi. Jamiyat rivojlanishi mana shu uch
bosqichni bosib o‘tib, boshlang‘ich nuqtasi qaytib keladi va o'z
tadrijotini o°sha aylana bo‘ylab davom ettirishga majburdir.

Gegelning qarashlariga muvofiq, tarixda ilohiy, absolyut, har bir
xalq, har bir individni pirovard maqgsadga erishishiga majburlovchi,
har bir davr uchun qaytarilmas o‘ziga xoslikni ta’minlab turuvchi, shu
bilan birga uni insoniyatning umumiy taraqqiyotida zaruriy
bosqichga aylantiruvchi ilohiy, absolyut agl hukmronlik giladi. Gegel
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jamiyat taraqqiyotini harakatlantiruvchi kuchlarini tarixni o‘zidan
gidirmagan edi. Aksincha, bu kuchlarni tarix sohasiga-chetdan,
falsafiy mafkuradan keltirib chigargan edi.

Viko ham, Gegel ham ijtimoiy bilishning ilmiy asoslarini ishlab
chigganlar. Ular ijtimoiy taraqqiyot qonuniyatlarini tushuntirishda
idealistik pozitsiyada turib tahlil qildilar.

Marksistik ta’limot ham ijtimoiy hodisalarning rivojlanish
gonuniyatlarini ochib beruvchi ijtimoiy bilishning ilmiy nazariyasini
yaratishga yordam berdi. Ularning fikricha, moddiy hayot, ishlab
chiqarish usuli, umuman hayotning ijtimoiy, siyosiy va ruhiy jara-
yonlariga sababchi bo‘ladi. Paydo bo‘lgan barcha ijtimoiy muno-
sabatlarni va davlat munosabatlarini, barcha diniy va huquqiy
tizimlarni, barcha nazariy qarashlarni har bir tegishli davrdagi
hayotning moddiy sharoitidan keltirib chiqargan vaqtidagina tushu-
nish mumkin.

Marksizm ta’limotida u yoki bu jamiyat nima ishlab chigargani
emas, balki gay usulda ishlab chiqarishi bilan, uning asosida qanday
ishlab chiqarish usuli yotgani bilan tavsiflanadi. Moddiy boyliklar
ishlab chiqarish usulining rivojlanishi almashinuvi tabiiy tarixiy
tavsifga egadir. Ya’'ni 0°z ichki qonuniyatlariga asosan amalga oshib,
uni o‘zgarishi esa ijtimoiy bilishning asosiy masalasini tashkil qiladi.

Ijtimoiy bilishning obyekti jamiyat, uning predmeti esa inson
hamda uning faoliyati va madaniyati hisoblanadi. Insoniyat jamiyati
tabiat qonunlaridan farq qiladigan o‘ziga xos alohida qonunlar
asosida rivojlanadi. Inson hayoti, hayvon hayotidan farqlanib,
ijtimoiy qonuniyatlar tomonidan boshqariladi, ulaming o‘ziga xos
belgilari esa birinchi navbatda mehnat faoliyati, ularning moddiy
hayotlarini ishlab chiqarish va qayta ishlab chiqarish bilan bog'lig.

Jamiyat tarixi subyektning o0‘z magsadiga erishishidagi
faoliyatdan boshqa narsa emas. Jamiyat tarixi ongli mavjudotlar,
insonlarning o‘zaro ta’sirlari mahsulidir.

Kishilar tarixiy dramaning aktyorlari bo‘lib qolmasdan
mualliflari hamdir. Ular iste’mol vositalari sifatida tabiat bergan
tayyor narsalardangina foydalanmasdan, o‘zlarining moddiy va
ma’naviy ehtiyojlarini qondirish uchun zaruriy vositalarni mehnat
qurollari yordamida ishlab chigaradilar. Mehnat faoliyati asosida va
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jarayonida inson tafakkuri va tili, ma’naviy dunyosi, uning
madaniyati kelib chiqadi va rivojlanadi.

Ma’lumki, obyektiv olamni bilishda tafakkur ham Kkatta
ahamiyatga ega. Tafakkur deganda predmet va hodisalarning inson
ongida mavhumlashgan, ya’ni abstraksiyalashgan holda aks etishi
tushuniladi. Tafakkur obyektiv olamning in’ikosini oliy shaklidir.
Tafakkur jarayonida insonda fikr, mulohaza, g‘oya, faraz, o‘ylash
kabilar vujudga keladi va ular shaxsning ongida tushuncha, hukm,
xulosalar shaklida ifodalanadi. Tafakkurni paydo bo‘lishi tevarak-
atrofdagi shart-sharoitlarga ham bog‘liq. Tafakkur ijtimoiy
taraqqiyotning mahsuli bo‘lib, bilim jarayonining asosiy vositasi
hamdir. Tafakkur bilish jarayonida nutq bilan aloqada bo‘ladi. Nutq
tafakkur unsurlarini bayon qilish usulidir. Demak, tafakkur va nutq
o‘zaro aloqada, bog‘lanishda, dialektik munosabatdadir. Ilmiy
bilishda yuqorida aytganimizdek, tafakkur o‘zining shakllariga ega.
Ular: tushuncha, muhokama, (hukm) xulosalardir. Inson tafakkuri
fiziologiya, mantiq, psixologiya, gnoseologiya, falsafa, pedagogika,
informatika, kibernetika, iqtisodiyot, san’atshunoslik va boshqa
fanlar tomonidan turli usullar ishtirokida o‘rganiladi. Badiiy, ijodiy
mabhsullar, kashfiyotlar, ixtirolar, takliflar inson tafakkurining natijasi
hisoblanadi. Shu sababli ham bilish jarayoni tafakkursiz ro‘y
bermaydi.

Moddiy boyliklar ishlab chiqarish subyekt va obyektning o‘zaro
ta’siridan iborat bo‘lib, bu ta’sir natijasida subyekt ham, obyekt ham
0'zgaradi. Subyekt va obyektning o‘zaro ta’siri jarayonida ularning
bir-biriga o‘tishi sodir bo‘ladi, subyekt obyektivlashadi, obyekt
subyektivlashadi. Obyektivlashtirish jarayonida subyektdan ma’lum
miqdorda subyektiv energiyaning ajralishi sodir bo‘lib, individning
0'z individualligini ma’lum bo‘lakning ajralishi va uni mahsulotda
o'tirib qolishi yuz beradi. Demak, inson mehnat jarayonida
subyektning ma’lum qismini obyektiv mavjud predmetga aylantiradi.

Obyektning subyektivlashishi ishlab chiqarish jarayonida
obyekt subyekt xususiyatlariga ega bo‘la borishida namoyon bo‘ladi.
Inson o'z orzu niyatiga muvofiq narsa shaklini o*zgartiradi. Unga oz
ehtiyojlariga muvofiq keladigan xususiyatlar bag‘ishlaydi. Bularning
hammasi jamiyatning organik birligini tashkil gilgan subyekt va
ubyektdan iborat ekanligidan dalolat beradi.
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Tabiatdan farq giluvchi jamiyat, fagat bilish obyekti bo‘lmasdan,
balki, uning subyekti hamdir. Inson o‘zini o‘rab turgan dunyodan,
chunonchi, hayvonot olamidan ajralib chiqib subyektga vogelikni
o‘zgartirish yo‘liga o‘tishi bilan ham bog‘liq. Mehnatdagina “insonning
shakllanishi” vujudga keladi.

Ijtimoiy bilish, ijtimoiy taraqgiyot qonuniyatlari amal gilishning
o‘ziga xos xususiyatlaridan kelib chiqadigan qiyinchiliklar bilan
bog‘liqdir. Ijtimoiy bilishda jamiyatni (hodisalami) tahlil qgilganda,
mikroskopdan ham, kimyoviy tahlildan ham foydalaib bo‘lmaydi,
unisini ham, bunisini ham inson abstraksiyasi egallaydi.

Hagigatan ham ijtimoiy munosabatlar beqiyos turli tumanligi bilan
tavsiflanadi. Uning barcha garmoniyalarini bilib olishga doimo
intiluvchi inson buning uddasidan to‘la chiga olmaydi. Insoniyatning
eng oliy vazifasi xojalik evolyutsiyasining mana shu obyektiv
mantigini umumiy va asosiy belgilarida qamrab olishi va imkoniyati
boricha aniq, yorgin tanqidiy, o‘z ijtimoiy onglari bilan mam-
lakatlardagi ilg‘or ongga moslashtirmoq kerak. Ijtimoiy jarayonlarni
bilishdagi qiyinchiliklar jamiyat qonuniyatlari faoliyatidan kelib
chigadi.

Birinchidan, tabiat qonunlari olamidagi predmet va hodisalarni
ojiz, stixiyali kuchlarning o‘zaro ta’siri shaklida namoyon bo‘lsa,
ijtimoiy taragqiyot qonunlari esa ongga ega bo‘lgan kishilarning
faoliyati orqali namoyon bo‘ladi.

Ikkinchidan, uzoq amal qiluvchi tabiat qonunlaridan farq
qiluvchi jamiyat qonunlari ichida qisqaroq vaqt amal gqilish
xususiyatiga ega bo‘lganlari ham mavjud. Ijtimoiy jarayonlarning
xarakterli xususiyatlaridan yana biri — ularning biologik populyat-
siyalar va barcha organik dunyo hodisalariga qaraganda yuqori
tezlikda rivojlanishidir. Tabiatda sharoit o‘zgarishi bilan yangi
qonunlar kelib chiqishi odatda uzogq davr mobaynida, million yoki
milliard yillarda amalga oshadi. Ijtimoiy hayotda esa ahvol
boshqacha bo‘lib bu sharoitlar nisbatan tez o‘zgaradi.

Kishilik jamiyatining ko‘pgina qonunlari tabiat qonunlaridan
farqli o‘laroq ma’lum tarixiy davrdagina amal qiladi, keyin ular o‘z
o‘rnini boshqa yangi qonunlarga bo‘shatib beradilar. Bu hol insonlar
ularni bekor qilganliklari uchun emas, balki bu qonunlar amal
qiluvchi sharoit o‘zgarganligi uchun amalga oshadi.
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Uchinchidan, tabiatda yangi qonunning kashf qilinishi va
qo‘llanishi ancha tekis amalga oshadi va bevosita ijtimoiy larzalarga
olib kelmaydi. Tabiat qonunlarining kashf qilinishi va foydalanishi
ishlab chiqarishning rivojlanishi va texnika takomillashuvi
ehtiyojlaridan kelib chigadi. Shuning uchun turli e’tiqodli kishilar
tabiat qonunlarini ochishlari va 0z maqgsadlari yo‘lida
foydalanishlari mumkin.

Aksincha, ijtimoiy taraqqiyot qonunlari kishilarning,
jamiyatdagi guruhlar munosabatlarini gamrab olib to*g‘ridan-to*g"ri,
bevosita ma’lum guruhlari manfaatlariga ta’sir gilmasdan qola
olmaydi. Guruhlar buni anglash yoki anglamasligidan qat’iy-nazar,
ular ijtimoiy taraqqiyot qonunlari talabini bajaradilar-bunda ularning
faoliyati tarixiy qonuniyatga mos keladi va ular o'z maqsadlariga
erisha oladilar—yoki bu talablarni bajarmaydilar, bunda taraqqiyot
Jarayonida to‘qnashuvlar va ijtimoiy larzalar yuz beradi.

[jtimoiy bilishning subyekti — bu o‘zining aniq maqsad, manfaat
va ehtiyojlarini ko‘zlovchi ma’lum ijtimoiy guruhfarga mansub
bo‘lgan aniq shaxsdir. Subyekt ijtimoiy hayotga ganday munosabatda
bo‘lish xarakteriga muhim ta’sir ko‘rsatadi.

Ma’lumki, ijtimoiy bilish insonni olamga amaliy—faollik
munosabati asosida amalga oshadi. Bunda kishilarning amaliy hulqi
ularning ijtimoiy mazmuni kishilar faoliyati amalga oshadigan
ma’lum ijtimoiy sohalar ta’siri ostida to‘plangan bo‘ladi. Bu hol
ijtimoiy bilishda obyektiv haqigat masalasini, shuningdek turli guruh
vakillari tomonidan ijtimoiy jarayonlarni baholashdagi o‘lchov
(mezon) muammosi dolzarb ekanligini ko‘rsatadi.

Ijtimoiy taraqqgiyotning ma’lum bosqichida ijtimoiy hayotni
obyektiv bilishdan manfaatdor bo‘lgan ilg‘or fikrlovchilar vujudga
kelishi bilan jamiyat haqida obyekt, subyektga to‘la bog‘liq
bo‘lmagan bilim olishdan manfaatdor bo‘lgan haqiqiy fan paydo
bo'ladi.

Falsafada hodisalar tahliliga aniq tarixiy nuqtai nazardan
yondoshish talab qilinadi. Falsafa insonni “umuman” mavhum
(abstrakt) odamning ehtiyoji va manfaatlari sifatida qarash
amaliyotini butunlay tugatadi. Butun insoniyat nomidan so‘zlash
ulbatta yanglishuvlarga olib keladi. Chunki, bunda insonning olamga
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va boshqa kishilarga aniq munosabatlari, ularning jamiyat
rivojlanishi bilan o‘zgaradigan shakllari hisobga olinmaydi.

Falsafa ijtimoiy ong shakli sifatida o‘zining u yoki bu
voqealarga baho berish orqali namoyon giladi, lekin bu yerda ushbu
baho o‘z aniq nomiga ega bo‘lib, uning xarakteri muayyan ijtimoiy
iqtisodiy munosabatlarga bog‘ligdir. Ya’ni aynan bir xil ijtimoiy
vogqelik hodisalariga bo‘lgan real munosabatlar bilimdagi farq bilan
bog'liq bo‘lmay, balki ijtimoiy sharoitlar va shaxsiy manfaatdagi
fargga ham bog‘liq.

Falsafa tarixiy vogelikni obyektiv tahlil qilish tamoyiliga
tayangan holda, ijtimoiy taraqqgiyot qonunlari tabiat qonunlari kabi
obyektiv xarakterga ega ekanligini isbotlab beradi. Bu qonunlar
kishilarning irodasi va ongiga bog'liq bo‘lmagan holda mavjud
bo‘lib, ma’lum sharoitda kishilar bu qonunlarni bilishlari va ulardan
foydalanishlari mumkin, lekin ular bu qonunlarni bekor yoki yo‘q
gila olmaydilar.

Shunday qilib, jamiyatda obyektiv qonunlarni bilish va ulardan
foydalanish ijtimoiy sababga ega bo‘lib, u murosasiz kurash
jarayonida amalga oshadi.

[imiy oldindan ko‘ra bilish har doim tabiat va jamiyatning
ma’lum gonunlarini noma’lum yoki hali yuz bermagan hodisalarda
ham kuchini saqlab qolishiga va ularni tatbiq etishga asoslanadi.
limiy oldindan ko‘ra bilish ehtimollik elementlariga ega, bu hol
aynigsa, kelgusida paydo bo‘luvchi aniq hodisalar va ularning yuz
berish vaqti masalasida yaqqol namoyon bo‘ladi.

Bunday holat rivojlanish jarayonida ilgari uchramagan, sifati
jihatidan yangi sababiy bog‘lanishlar va imkoniyatlarning vujudga
kelishi bilan shartlangandir, jamiyatga tatbiq etganda esa-unda ongli,
individual xarakter va shu kabilarga ega bo‘lgan kishilarning faoliyati
bilan bog'liq bo‘lgan jarayonlarning murakkabligi va uning natijasida
kutilmagan vaziyatlarning paydo bo‘lib gqolishi sababi bilan
bog‘langandir.

Bilish muammosi mantiqiy va intuitiv bilish darajalari bilan
bog‘liq. Mantiqiy bilish tushunchalarining mohiyatini tahlil qilish
jarayonida u yoki bu predmet hagida hukm chiqgaradi, xulosa giladi.

Albatta bilish uchun bu jarayon o‘ta muhim bo‘lib hisoblanadi.
Bilishda yana bir soha borki, uni intuitiv bilish deb ataladi. Intuitsiya
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— lotin tilidan olingan bo‘lib, diqqat bilan qarash degan ma’noni
anglatadi.

Intuitsiyani har bir shaxsda bo‘lishi intellektual xususiyatdir.
Ushbu sohani ko‘proq Anre Bergson (fransuz) shug‘ullangan. Uning
fikricha, falsafiy intuitsiya ilmiy bilishning asosi bo‘Imay, balki unga
ziddir. Intuitsiya ijtimoiylashgan instinktdir.

Tabiat va jamiyatni bilish tasavvur va intuitsiya bilan bog‘liq.
Chunki subyekt ma’lum narsa va hodisalar haqida fikr bildirish
uchun obyektlarsning xususiyatlari, qismlari va ko‘rinishlari
to‘g‘risida olingan ma’lumotlar asosida paydo bo‘ladi. Umuman
intuitsiya qadimdan insonlarni qiziqtirib kelgan. Intuitiv bilish
mantiqiy bilish bilan bog‘lig. Intuitsiya insonning bilimdonligi va
o‘tkir zehniga ham bog‘liq. Insonning sezgi va aql farosati idrok
qilishini inkor etmagan holda o‘zini namoyon qiladi. Demak,
intuitsiya predmet va hodisa biror dalil bilan isbotlamasdan, sezgilar
bergan ma’lumot asosida aql farosat bilan anglab olish qobilyatidir.

Aniqroq aytadigan bo‘lsak, narsa va hodisadagi muammoni
hech bir mushohada va isbotga tayanmasdan, to‘satdan bir
butunligicha qamrab olish natijasida navbatdagi yangi bilimni hosil
qilishdir. Ba’zi olimlar intuitsiyani instinkt bilan ham bog‘laydilar.
E.Gusserelning ta’limotida hodisalarning mohiyati va mazmunini
birdaniga aql bilan anglab olish intellektual yoki aqliy intuitsiya
deyilsa, M.Sheller biror narsaning butun holatini his qilish natijasida
anglab yetishdir, Z.Freyd esa, intuitsiyani ijod jarayonidagi ongsiz-
likning datlabki tamoyili deb tushuntiradi. Sharq mutafakkirlari
intuitsiyani o‘rganib (Abu Ali ibn Sino) “ilohiy ilhom” yoki “ilohiy
zehn” ham deb ataganlar. Intuitsiyani mukammal o°rganib, boshqarib
ham bo‘lmaydi. U birdaniga miyada sodir bo‘luvchi fikr va bilimdir.

Prognozlash—ilmiy, oldindan ko‘ra bilishning aniq shakli bo‘lib
hisoblanadi. Prognozlash ilmiy oldindan ko‘ra bilish ijtimoiy
taraqqiyot qonunlarini bilishga, ijtimoiy voqelikning ma’lum davrga
(10, 15 va undan ko'p yilga) mo‘ljallangan rivojlanish tenden-
siyalarini tushunishga asoslanishdir.

Aks etish nazariyasi nuqtai nazaridan ijtimoiy prognozlashni
mavjudlik va rivojlanish qonuniyatlarini bilishga asoslanib qurilgan
bo‘lajak real jarayonlar va hodisalarning ideal modeli deb qarasa
bo‘ladi. Ijtimoiy prognozlash o‘z navbatida tegishli rejalarda
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Obyektiv yoki mutloq haqiqat kelajakda to‘ldirishi mumkin
emas. Masalan: «yer shar shaklidadir», «atom zarrachasi kashf etildi»
yoki «Ivan vafot etdi». Nisbiy hagiqatlar esa kelajakda to‘ldirilishi
mumkin bo‘lgan hagiqatlardir. Masalan, «bozor munosabatlariga
o‘tish gonunlari mavjud». Mazkur jarayon hagiqat. Ammo u hozirgi
davr uchun hagigatdir. Bozor munosabatlariga o‘tish qonunlari
mavjud bo‘lsa ham, bu qonunlar davr taqozosi bilan mutlog
bo‘lmasa-da nisbatan o‘zgaradi. Ular o‘rnini yangisi olishi yoki
yangisi kashf etilishi mumkin. Ikkinchi misol: «Mars planetasida
hayot bor-yo‘qligi o‘rganilmoqgda». Demak, planeta o‘rganilayot-
ganligi aniq bo‘lsada, u to‘g‘risida mutloq bilimga ega emasmiz.
Zero, planetani o‘rganish davom etayotir. Bilimlar toldirilayotir. Bu
bilimlar mavjud bilimlar taraqqiyotining ma’lum bir bosqichida
mutloq hagigatga aylanadi. Hozircha planetada hayot borligi haqgida
nisbiy haqiqatga erishganmiz.

Obyektiv hagiqat inson va insoniyatga bog‘lig bo‘lmagan
mavjud reallikning to‘g‘ri in’ikosidan iboratdir. Mazkur in’ikos
etiluvchi obyektiv reallikka mos kelishi kerak. Falsafa fani inson
bilimlari abadiy emas, ular doimiy sur’atda takomillashib boradi deb
o‘rgatadi. Oddiylikdan murakkablikka qarab rivojlanadi, bilmas-
-likdan bilishlikka, nisbiy hagiqatdan mutloq hagiqatga qarab boradi,
deb ta’kidlaydi. Shu bilan birga ilmiy falsafa inson bilmaydigan soha
yo‘q, uning bilishi cheksiz bo‘lganligi uchun barcha sohani biladi deb
o‘rgatadi. Inson bilimi obyektiv olamga nisbatan nisbiydir, xolos.
Inson erishgan bilimi yuqori bosgichda bo‘lsada, undan ham yuksak
yangi bosqgichga qarab intilaveradi. Har bir nisbiy haqiqatda mutloq
hagiqatning bir elementi mavjud bo‘ladi. Sababi barcha predmet va
hodisalarda rivojlanishning keyingi bosqichi mujassam. Nisbiy
hagiqatda ham obyektiv olam to‘g‘ri aks etadi. Inson faoliyatida
nisbiy hagiqat takomillashib boradi. Predmet va hodisalar rivojida
miqdoriy va sifat o‘zgarishlari namoyon bo‘lganida nisbiy haqiqat
uchun sharoit yaratiladi. Shu ma’noda predmet va hodisalarning
holati haqida inson bilishini aniq va aniglanishi, chuqurlashtirilishi
to‘laroq bo‘la borishi nisbiy hagigatdir. Ammo hagigatni qabul qilish
mutloq hagiqatni e’tirof etmaslik degani emas, u ham nisbiy. Mutloq
haqiqatni bilish nisbiy haqiqatsiz amalga oshmaydi. Dialektik
xarakterda bo‘lgan bu jarayonlar bir-birini taqozo etadi. Olamni
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bilish uchun bir inson, bir-ikki, yuzlab avlod umri ham kamlik giladi.
Chunki bilish cheksiz, olam o‘zi cheksiz bo‘lganidek, inson
ruhiyatini bilishning ham poyoni yo*‘q. Har bir inson, aviod olamdagi,
tabiat sirlarini bilishga yondoshadi xolos. Masalan, birgina atomning
tuzilishi hagidagi ta’limot elektron kashf etilganiga gadar ikki ming
yildan ko‘proq vaqtni o‘z ichiga oldi. Endilikda elektronning
xususiyatlarini bilishning o‘ziga yuz yildan ortiq vaqt sarflandi.
Elektron va uning xususiyatlari hagida inson bilimlari tobora
kengayib, ma’lum hajm va shaklga yetganda bu haqidagi bilimlar
mutloq hagiqatga aylanadi. Buning 0°‘zi ham uzoq, ham murakkab
taraqqiyotni 0°z ichiga oladi. Binobarin, atom, elektron tuzilishi juda
murakkab bo‘lib, ularning xususiyatlarini o‘rganish ham mushkul va
og‘ir mehnat, doimiy izlanish, harakatni talab etadi. Atom sohasidagi
yangi har qadam u sohada yangi bir bosqichni paydo qiladi, bu
bosqich esa atom haqgidagi bilimni mutloq haqigatga yaqinlashtiradi.
ljtimoiy hayot hodisalari ham shu kabi xarakterga egadir. Ammo,
jamiyatdagi hodisalarni bilish jarayonida kamchiliklarga yo‘l qo‘yish
mumkin. Sababi hodisa va jarayonlar mutloq turg‘un emas, ular vaqt
o‘tishi, sharoit o‘zgarishi bilan yangicha ko‘rinish yoki tus olishi
mumkin. Bunga misol marksizm-leninizm ta’limotidir. Zero, ba’zi
mamlakatlarda bu ta’limot jamiyat hodisalarini tushuntirib berishda
izchil bo‘la olmadi. Shunday bo‘lsa-da insonlar, avlodlar tabiat va
jamiyat hodisalarini oxirigacha bilish uchun harakat qilaveradi.
Masalan, olimlar so‘nggi ellik yil davomida kosmik fazoni
o‘rganishda davom etib ma’lum xulosalarga ega bo‘lganidan (nisbiy
haqiqatga erishganidan) so‘ng Mars planetasi faoliyati bilan giziqib,
unda hayotning bor yoki yo‘qligini aniqlashga kirishdi. Inson Mars
haqidagi mutloq hagiqat izidan bormogda. Demak, inson olam
to‘g‘risidagi bilimlarni to‘la qamrab ololmasa ham, shunga
intilaveradi. Shu sababli qayta takrorlaymizki, insonning mutloq
haqiqatga erishuvi, unga yaqinlashishi nisbiydir. Inson bilishi nisbiy
bo‘lar ekan, bu bilimlarda obyektiv mazmun yo‘qdir degan xulosa
kelib chigmasligi kerak. Har qanday nisbiy bilimda obyektiv, mutloq
hagigatning ma’lum gismi mujassam. Ya’ni unda haqiqat unsurlari
mujassamlashgandir. Hagigat esa anigdir. Mavhum haqiqatning o°zi
yo'q, mavhum haqgiqat o‘tkinchi, yolg‘ondir. Shunday qilib nisbiy
hagiqatni mutloq hagiqatga qarshi qo‘yib bo‘lmaydi. Ularni
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mujassam holda o‘rganmoq lozim. Mujassam yondoshish haqiqatga
dialektik yondoshishni taqozo etadi. Dialektik yondoshish esa turti
agidaparastlik nugtai nazaridan yondoshishlardan saqlaydi, xato-
lardan holi gifadi. Faisafa tarixida shunday ba’zi oqimlar bo‘iganki,
bu ogimlar insonlarning olamini bilishdagi faoliyatini buzib talgin
qilgan. Bilish imkoniyatlarini cheklashga harakat giligan. Agno-
stitsizm, relyativizin, volyuntarizm kabi ogimlar shular jum-
lasidandir, Masalan, relyativizm ogimi nisbiy haqiqgatni ¢’tirof etsada,
mutloq haqiqatni inkor etgan. Bu ogimlar hagiqat muammolariga
dialektik yondoshmay, o‘z ta’limotlarida kamchiliklarga vyo)
qo‘yganiar. Hayotdagi faqat nisbiy hagiqatni ¢’tirof etish suvdan
so‘ng quruqlik bo‘lishini sezmaslikka monand. Ya’'ni nisbiy
haqigatdan so‘ng albatta mutlog hagiqat bo‘lishini sezmaslik
masalaga jiddiy yondoshmaslik dalolatidir.

Inson faoliyatida ilmiy haqiqatlar mavjud. limiy haqiqatlar bilan
birga tarixiy haqgiqatlar ham e’tirof etiladi. [nseniar obyektiv olamni
ilmiy va tarixiy haqiqat orqali ham biladilar. Binobarin, ilmiy
haqiqatlar ma’lum va ular aniq tarixiy vaziyat bilan bog‘liq bo‘lib
muayyan shaklda namoyon bo‘ladi. Ana shu ma’noda ham hagiqatlar
mavhum emas, balki, aniq va ravshan, Xulosa qilib aytganda, haqiqat
to‘g risidagi insonning nazariy va ilmiy faoliyati o‘tmishni, hozirgi
zamonni, kelajakni angiashga yordam beradi, xulosalar chiqarishga
olib kelads.

Tayanch so'z va iboralar:

Ong, sezgi, idrok, xotira, tasavvur, tafakkur, empirik bilim,
kuzatish, eksperiment, gnoseologiya, hissiy va aqliy bilish,
haqiqatning konkretligi, mutloq hagiqat, nisbiy hagiqat. -

Mustagqil ishlash uchun savollar

1. Bilishning mohiyati nimada?

2. Gnoseologiya nima?

3. Bilimning qanday shakllarini bilasiz?

4. Bilim va amaliyot birligi.

5. LKant agnostitsizmining o‘ziga xos xususiyatlari.
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Mavzuga oid test savollari:

1. Bilish haqgidagi ta’limot bu- ...
a) Gnoseologiya;

b) Ideologiya;

v) Ontologiya;

g) Epistemologiya;

2. Haqaqatni tushunishda intuitivizmga asos solgan faylasuf
kim?

a) Shopengauer;

b) Kant;

v) Fixte;

g) Nitsshe;

3. Ong nima?

a) ong sezgi, idrok, tasavvur va tushunchalar asosida vogelikni
inson miyasida ruhiy jihatdan aks etishidir;

b) ong sezgilar yig‘indisidir;

v) ong inson faoliyatining ijtimoiy holatidir;

g) ong jamiyat haqidagi tasavvurlardir;

4. Haqiqat — mulohazalar va amaldagi holat o‘rtasidagi
muvofiqlikdir, deb e’tirof etgan faylasuf kim?

a) Aristotel’;

b) Platon;

v) Suqrot;

g) Demokrit;

167



6-MAVZU. FALSAFANING METOD, QONUN VA
KATEGORIYALARI. FALSAFIY USLUBLAR, QONUNLAR
VA KATEGORIYALAR.

Falsafada metod, metodologiya, metodika tushunchalari. Ilmiy
maktablar, metod, metodologiya, metodika tushunchalari

[Imiy maktablar o‘zida muayyan shaxs, olimning ilmiy faoliyati
yo‘nalishini o‘rganish natijasida shakllangankasb egalari, olimlar
kogortasi bo‘lib, unda muayyan g‘oya, nazariya doirasida
hamjihatlikda faoliyat olib boriladi. Ilmiy maktab tushunchasi metod
tushunchasidan kengroqdir.

Iimiy maktablar fan taraqqiyotida vorisiylikni ta’minlaydi, ya’ni

fandagi tizimli rivojlanishi o‘zida namoyon qiladi. Ilmiy
maktablarning paradigmal va lokal darajalari farqlanadi. I.Nyuton,
A.Eynshteyn, N.Bor, I. Prigojin ilmiy maktablari paradigmal darajani
namoyon qilsa, mamlakat, alohida oliy ta’lim muassasalari yoki ilmiy
tadqiqot institutlarida faoliyat olib boradigan ilmiy maktablar lokal
darajani aks ettiradi. Ilmiy maktabning paradigmal darajasi o‘z
navbatida o'z yetakchilariga ega bo‘lgan lokal darajadagi ilmiy
-maktabning majmuini tashkil qiladi. Ilmiy maktablarda bir yoki
undan ortiq yetakchilar bo‘lishi mumkin. Ilmiy maktabda o‘ziga xos
ilmiy innovatsion mexanizmlar amal giladi, ularning paydo bo‘lishi
doimo yangi g‘oyalarni amaliyotga joriy gilishda shu g‘oyaga aks
g‘oyani ilgari suruvchi opponentlar bilan kurashida shakllanadi.
Ba’zi olimlarning fikriga ko‘ra, yangi g‘oyalar ilgaridan qotib qolgan
eski g'oyalardan amaliy ahamiyati bilan ustuvorlikqiladi, ilmiy
maktab vakillarining shu g‘oyani himoya qilishi uning amaliyotiga
joriy qilinishining garovidir. Ilmiy maktabda ustozning rahbarlik
mahorati va ilmiy salohiyati, olimlilik mas’uliyati muhim ahamiyatga
ega. Ilmiy maktablar nazariy konsepsiyalarni rivojlantirishga
yo‘naltirilgan ilmiy g‘oyalar majmui shaklida namoyon bo‘ladi.
[Imiy maktablar ilgari g‘oyalaming masshtabi, ularning ahamiyatiga
ko‘ra bir biridan farq qiladi. Ilmiy maktablarning 0‘zga xos xususiyati
g‘oyalarni umumlashtirish xossasiga egalikdir. llmiy maktablar
individual ilmiy tadqiqot olib borish metodi shakllanadi.
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Metod (yunon. Metods- ysul) keng ma’noda yo‘l, ijodiy
faoliyatning har qanday shakli kabi ma’nolarni anglatadi. Metod u
yoki bu shaklda ma’lum qoida, tartib, usul, harakat va bilim
mezonlarinig yig‘indisi hamdir. U tamoyillar, tizimi bo‘lib, subyektni
aniq vazifani bajarishga, faoliyatning shu sohasida ma’lum
natijalarga erishi sari yunaltiradi. U haqiqatni izlashda vaqt, kuchini
tejaydi, maqsadga eng yaqin va oson yo‘l bilan yetishishga yordam
beradi.

Metodning asosiy vazifasi faoliyatning bilish va boshqa
shakllarini boshqaruvidan iborat. Biroq:

- birinchidan, metod va metodologik muammolarning rolini
inkor qilish yoki to‘g‘ri baholamaslik(“metodologik negavizm™);

- ikkinchidan, metodning ahamiyatini bo‘rttirish, mutlaglashtirish,
uni barcha masalalarning kaliti, ilmiy yangiliklarni yaratishning eng
qulay vositasi (metodologik eyforiya), deb tushunish noto‘g‘ridir.
Har qanday metod muayyan nazariya asosida yaratiladi va tadqigotning
zaruriy sharti sifatida namoyon bo‘ladi. Har bir metodning samaradorligi
uning chuqur mazmun va mohiyatga egaligi, nazariyaning fun-
damentalligi bilan asoslanadi. O‘z navbatida, metod mazmuni kengayib
boradi, ya’ni bilimning chuqurlashishi va kengayishi, tajribaga tatbiq
ctilishi bilan metodning ko‘lami ham o‘zgaradi.

Ilmiy bilishda nafagat ilmiy natija (bilimlar majmui) va
predmetninig mohiyatini anglash, balki unga eltuvchi yo‘l, ya'ni
metod ham haqiqiy bo‘lmog‘i lozim. Shunga ko‘ra, predmet va
metodni bir-biridan ayri holda tushunish mumkin emas. Har qanday
metod u yoki bu darajada real hayotiy jarayonlarda shakllanadiva
yana unga qaytadi. Metod har qanday tadgiqot boshlanishida to‘la
holda namoyon bo‘lmasa-da, ma’lum darajada predmetning sifat
0'zgarishi bilan har safar yangidan shakllanadi. Metod bilish
predmeti va harakatining sun’iy ravishida bog‘lamaydi, balki
ularing xususiyatlari o‘zgarishi bilan o‘zgarib boradi. limiy tadgiqot
predmetga dahldor dalil va boshqa belgilarni jiddiy bilishni talab
qiladi. U ma’lum materialning harakati, uning xususiyatlari,
rivojlanish shakllari va h.k.larda namoyon bo‘ladi. Demak,
metodning haqiqiyligi, eng avvalo, tadgiqot (obyekt) predmetining
mazmuni bilan bog'liq.
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Metod subyekt va obyektning murakkab dialektikasi asosida
rivojlanadi va bunda oxirgisi hal giluvchi ahamiyatga ega bo‘ladi.
Shu ma’noda, har qanday metod, eng avvalo, obyektiv, mazmunli va
aniq bo‘lsa-da, ayni paytda, subyektiv hamdir. Biroq u fagat mavjud
qoidalar tizimi emas, balki obyektiv ilmiylikning davomi sifatida
namoyon bo‘ladi.

Metod metodikada konkretlashadi. Metodika daliliy
materiallarni yig‘ish va saralash vositasi, aniq faoliyat turidir. U
metodologik tamoyillardan farq gilsada ularga asoslanadi.Metodlar
xilma-xilligiga qarab, turli mezonlar asosida klassifikatsiya qilinadi.
Eng avvalo, ma’naviy, g‘oyaviy (shuningdek, ilmiy), moddiy va
amaliy faoliyat metodlarini ajratmoq lozim.

Fan tarixida metodlar yangi nazariyalarni yaratish jarayonida
shakllanadi. Yangilik yaratish san’ati yangiliklar jarayonida kamol
topadi. Dastlabki tadqiqot tajribada shakllanar ekan, metod
tadqiqotning boshlang‘ich nuqtasi, amaliyot bilan nazariyani
bog‘lovchi vosita sifatida namoyon bo‘ladi. Metod va nazariyaning
uzviy alogasi ilmiy qonunlarinig metologik rolida o°z aksini topgadi.
Har qanday fanga oid qonun insonni voqelikdagi narsa va hodisalarni
shu fanga mansub sohaga mos fikrlashga undaydi. Masalan,
* energiyaning saqlanish qonuni bir vaqtning o‘zida metodologik
tamoyil bo‘lib, u oliy nerv faoliyatining reflektorlik nazariyasi,
hayvonlar va inson axlogni tadqiq qilishning metodlaridan biri
hamdir.

IImiy tadqiqot jarayoni tarixan ishlab chigilgan metodlar asosida
amalga oshiriladi. Hech kim hech qachon haqiqatni yo‘qidan bor gila
olgan emas. Albatta, olim izlanishlar, xatolar qurshovida harakat
qiladi. Ba’zi hollarda bir narsani izlash jarayonida butunlay boshqa
narsa yaratiladi.

Metod o°‘z-o‘zidan tadgiqotning muvaffagiyatli bo‘lishini
ta’minlay olmaydi, chunki nafaqat yaxshi metod, balki uni qo‘llash
mahorati ham muhimdur. Ilmiy bilish jarayonida turli metodlardan
foydalaniladi. Umumiy darajasiga ko‘ra, ular keng yoki tor ko‘lamda
qo‘llaniladi. Har qanday fan o‘z predmetini o‘rganishda u yoki bu
obyektning mohiyatidan kelib chiquvchi turli xususiy metodlardan
foydalanadi. Masalan, ijtimoiy jarayonlarni o‘rganish metodi
olamning ijtimoiy shakli, uning qonuniyatlari, mohiyatining
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hususiyatlari bilan belgilanadi. Metodologiya — faoliyatda
qo‘llaniladigan ma’lum usullar tizimi (fanda, siyosatda, san’atda va
h.k.) va tizim haqidagi ta’limot yoki metod nazariyasi sifatida amal
qiladi.

Hozirgi davrda metodologiya faqat ilmiy bilish sohasi bilan
cheklanishi mumkin emasligi ayon bo‘ldi va u albatta, bilish
chegarasidan chiqishi va o'z sohasida amaliyotida ham qo‘llanishi
zarur. Bunda bilish va amaliyotning uzviy aloqadorligiga e’tibor
qaratmoq kerak. Metodologiya — fagat metodlarni emas, balki
tadgiqotni ta’minlovchi boshqa vositalarni ham o‘rganadi. Tamoyil,
qoida va ko‘rsatmalar shuningdek, kategoriya hamda tushunchalar
mana shunday vositalar jumlasiga kiradi. Nomuvoziy, beqaror dunyo
sharoitlarida vogelikni metodologik ozlashtirishning o‘ziga xos
vositalarini ajiratish fan rivojlanishinig “postnoklassik”, deb
nomlangan hozirgi bosqichda ancha dolzarb ahamiyat kasb etmoqda.

Fan metodologiyasi uning strukturasi, taraqqiyoti, ilmiy
tadqiqot vositalari va usullari, uning natijalarini asoslash yo‘llari,
bilimni tajribaga tadbiq qilish mexanizmlari va shakllrini o‘rganadi.
Xullas, metodologiya metodlar yig‘indisi va faoliyat turi haqdagi
ta’limotidir. Metodlarning tasnifi. Metodlar umumiylik darajasi va
amal qilish doirasiga ko‘ra bir necha guruhga bo‘linadi. Ular: fan
metodlari, xususiy ilmiy metodlar, umumilmiy tadqiqot metodlari,
empirik tadqiqot metodlari, nazariy tadgiqot metodlari, umum-
mantiqiy metodlar, fanlararo tadqiqot metodlari, falsafa metodiari,
ijtimoiy-gumanitar fanlar metodlari kabilardir. Quyida ularning
mazmunini tahlil gilamiz. .

Fan metodlari — ma’lum fan tarmog‘iga kiruvchi yoki fanlar
futashgan joyda vujudga kelgan muayyan fan sohasida
(o‘llaniladigan usullar tizimi. Har bir fundamental fan, mohiyat-
¢'tibori bilan, o‘z predmetga va o‘ziga xos tadqiqot usullarga ega
bo‘lgan sohalar majmuidir. Fanda, ko‘p hollarda tanlangan metod
indqigotninig taqdirini hal qiladi. Aynan bir daliliy materialni turli
metodlar asosida o‘rganish ziddiyatli xulosalarga olib kelishi
mumkin. Ilmiy bilishdagi to‘g‘ri metodni xarakterlar ekan, F.B
Hekon uni yulovchining yo'lini yorituvchi chiroq bilan qiyoslaydi.
Noto'g'ri yo‘ldan bora turib, u yoki bu masalani hal qilishda
muvaffagiyatga erishishga umid gilish mumkin emas. Zero, nafaqat
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natija, balki unga eltuvchi yo‘l ham to‘g‘ri bo‘lmog‘i lozim. Fan
metodlarining guruhlarga bo‘linishi bir nechta asoslarga ega. Bilish
jarayonida uning roli va o‘rni nuqtai nazarida: formal, empirik,
nazariy tadqiqot, izohlash, shuningdek, boshqa metodlarga ajratish
mumkin. O‘z navbatida, bilishninig sifat va son, bilvosita va bevosita
original hamda faoliyati metodlari ham mavjud. Metodlarni tanlash
va turli metodik tadqiqot faoliyatida qo‘llash o‘rganilayotgan hodisa
tabiati va quyilgan vazifalar bilan xarakterlanadi.

Fanlararo tadqiqot metodlari — asosan fan sohalari tutashgan
joyda amal giladigan (metodologiyaning turli darajasi elementlarini
birlashtirish natijasida yuzaga kelgan) bir qancha sintetik va
integrativ usullar majmui. Mazkur metodlar kompleks ilmiy
dasturlarni amalga oshirishda keng qo‘llaniladi.

Xususiy ilmiy metodlar - materiya harakatining asosiy shakliga
mos bo‘lgan muayyan fanda qo‘llaniladigan bilish usullari,
tamoyillari, tadqiqot usullari va tartib-tamoyillari majmui. Mexanika,
fizika, kimyo, biologiya va ijtimoiy-gumanitar fanlarning metodlari
shular jumlasidandir. Xususiy fanlar metodlarining o‘ziga xos
xususiyatlari moddiy ifodasini topgan bilish vositalari: mikrofizikada
zarralarni tezlatgichlar, tibbiyotda a’zolar faoliyatini qayd etuvchi
turli o‘lchagichlar va shu kabilar hozirgi zamon metodologik
tadgiqotining muhim tarkibiy gismi hisoblanadi.

Umumilmiy yondashuvlarning muhim roli shundan iboratki,
o‘zining «oraliq xususiyatinga ko‘ra, ular falsafiy va aslida ilmiy
bilim (shuningdek, tegishli metod)larning o‘zaro o‘tishida
vositachilik qiladi. Mazkur metodlar barcha fanlarda qo‘llanilganligi
uchun ham ular umumiimiy metodlar deb ataladi. Ammo ularni
fanlarda qo‘llashda har bir fan yoki fan sohasining xususiyatlari,
tabiiy, ijtimoiy va ma’naviy hodisalarni bilish xususiyatlari ¢’tiborga
olinadi.

Tadkiqotning umumiy mantiqiy metodlari - mantiqiy musho-
hida yuritish orqali egallangan bilimlar majmui bo‘lib, ular
quyidagilar: analiz—obyektni amalda yoki fikran tarkibiy qismlarga
ajratish; sintez - qismlardan butunni, xuddi shunday tarzda, qayta
birlashtirish.

Sintez natijasida mutlaho yangi obyekt hosil bo‘ladi.
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Analiz (tahlil gilish faoliyati) jarayonida fikr murakkablikdan
oddiylikka, tasodifdan zaruratga qarab, xilma- xillikdan ayniyatga va
birlikka qarab xarakat giladi. Analiz gilishning magsadi qismlarni,
murakkab butunning unsurlari sifatida bilish va ular o‘rtasidagi aloga
va qonuniyatlarni aniqlashdan iboratdir. Biroq analiz mohiyatni
ajratib qarashga olib keladiki, mavhum holda qolayotgan birlik,
xilma-xillikdagi . birlik sifatida hali ochilmagan bo‘ladi. Sintez,
aksincha, analiz vositasi bilan ajratilgan qgismlar, xossalar,
munosabatlarni yagona bir butunga birlashtirish jarayonidan iborat.