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I К И С М

УЗЛИКНИ АНГЛАШ.
МИЛЛИЙ FOH ВА МАЪНАВИЯТ

(Суз боши урнида)

Мустакиллик йиллари жамиягимизда юз берган узга- 
ришлар миллий узлигимизни англашни, миллий Fypypn- 
мизнинг усишини янги бос кич га кутарди. Энг аввало халк,и- 
миз миллий манфаатларини чукуррок ва кенгрок, тушуна 
бошлади. Биз ким эдик, нималарга эришдик ва кайси олий 
марраларга, мацеадларга интилмокдамиз, деган саволлар 
жамият аъзолари аксариятининг уй-хаёлидан мустахкам 
урин олди. Миллат такдири, мамлакат келажаги масалала- 
ри х,еч кимни бефарк колдирмаётир, хамма уларга узича 
жавоб излаётир, десак муболага булмайди.

Айникса, халкнинг олий максадларини, орзу-истакла- 
рини, ижтимоий мулжалларини мужассам акс эттиради- 
ган, уларга эришиш йулларини асослаб жамиятни бир- 
лашгирадиган, унинг куч-гайратларини сафарбар этади- 
ган миллий истикдол fo hch  ва мафкурасининг ягона уму­
мий концепциясини яратиш юзасидан килинаётган иш- 
лар, чоп этилаётган рисолалар, маколалар миллий узли­
гимизни англашни янада кучайтирмокда.

. Миллий узликни англашнинг усиши маънавият маса- 
лачарини урганишнинг хам, тарбия борасидаги амалий иш- 
ларимизнинг \ам  сифатига янги юксак тачаблар куймокда. 
Бу тачаблар 2000 йил 6 апрел куни миллий истикдол гояси 
ва мафкураси масалаларига баш ш ланган йигилишда ва 
8 июн «Fidokor» газетаси мухбири саволига берган жавоб- 
ларида Президент И. Каримов о л Fa сурган фикрлар ва бел- 
гилаган вазифалардан келиб чикади.

Энг аввало Президентимизнинг миллий мафкура \еч 
К а н д а й  ш а к л д а  давлат мафкураси макомига кутарилмас- 
лиги, айланмаслиги керак, деган хулосачари диккатга са- 
зовор.

Демократик, ХУКУКИЙ давлатда бирорта синфнинг, сиё­
сий партиянинг ёхуд диний конфессиянинг мафкураси
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расмий давлат мафкураси сифатида урнатилиши мумкин 
эмас. Чунки расмий мафкура юридик макрмга эга булади 
ва бошь;а мафкураларни сикиб чикаришга ,\аракат килади. 
Натижада тафаккур эркинлигига, гоялар ракобатига, ба\си- 
га путур етади, догматизм ва мутаассибликка йул очилади, 
маънавий тургунлик бошланади.

Факат тоталитар ва геократик (диний бошкарувга асос­
ланган) давлатларда расмий мафкура булади.

Халкимиз тарихий тараккиётининг, маънавий юксали- 
шининг энг ёркин сах,ифалари мафкуравий ранг-баранг- 
лик хукм сурган ёки илк ислом даврида мафкуравий мута­
ассиблик карор топмаган замонларга (IX—XV асрлар) тугри 
келади.

Миллий истиклол f o h c h  в а  мафкурасининг давлат маф­
кураси эмаслигини таъкидлаш жоиз. Биринчидан, уларнинг 
юридик макоми, хукукий кафолатлари йук, х.аммага бир- 
дай мажбурий эмас. Улар жамият аъзолари томонидан, ах­
лок меъёрлари каби, ихтиёрий кабул килинади. Иккинчи- 
дан, улар жамият аъзоларининг бир кисми, бирор синфи, 
табакаси, ижтимоий катлами, \атто бирор-бир миллати- 
нинг тор манфаатларини акс эттирмайди. Балки умумхалк, 
умуммиллат (Узбекистонда яшовчи барча миллатлар ва 
элатларнинг) манфаатларини, мамлакатимизда янги кури- 
лаётган эркин, демократик, фукаровий жамият манфаат­
ларини ифодалайди. У тор синфий, партиявий ёки этник 
мазмун касб этмайди ва мамлакатимиз Конституциясининг 
12-моддасига зид келмайди. Шу боис миллий мафкурани 
шаклланаётган фукаровий жамият мафкураси дейиш урин- 
лидир.

Мамлакатимизнинг миллий истикдолини мустах,камлаш 
йулида нафакат мураккаб иктисодий ва сиёсий масалалар- 
ни \ал  килишига тугри келмокда. Ш унингдек, тараккиёт 
йуналишини танлаш, курилажак жамиятнинг мазмун-мо- 
х;ияти, ташкилий ва бошкарув тамойиллари, жамият ва 
инсон муносабатлари кандай булиши лозимлиги масала- 
сини халкка тушунтириш, турли ёт, сохта, баъзан эса очик- 
часига колок, реакцион карашлардан уни \им оя килишга 
зарурат тугилмокда.

Президентимиз таъкидлаганидек, мухолифларимизнинг 
«энг ёвуз куроли — миллий к^дриятларимизга тугри кел- 
майдиган, энг ёмони, эртага урнимизни эгаллаши лозим
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булган ёш авлоднинг цалби ва тафаккурини зах,арлайдиган 
бузгунчи мафкурадир»'.

Fonra к,арши роя, жа\олатга к,арши маърифат билан 
курашиш, ёш авлодни миллий гояда акс этадиган миллат­
нинг \ак,ик,ий орзусига — озод ва обод Ватанда эркин ва 
фаровон яшаш орзусига — садокдт ру\ида тарбиялаш учун 
«фарзандларимиз юрагида она Ватанга, бой тарихимизга, 
ота-боболаримизнинг мукаддас динига соглом муносабатни 
царор топтиришимиз, таъбир жонз булса, уларнинг мафку­
равий иммунитетини кучайтиришимиз зарур»2. Шу боис 
жамиягимизда миллий истикдол мафкураси концепция- 
сини яратиш ва \аётий мазмун билан тулдириб бориш за- 
рурати гугилди.

Муаллиф давлатимиз бошлирининг Узбекистан истик,- 
лоли, унинг тарихи ва келажаги, жамиятимизнинг олий 
максади, иктисодий, сиёсий ва маънавий-маданий ривож­
ланиши, маънавият, миллий истикдол гояси ва мафкура­
си туррисидаги фикр, муло.\азаларидан келиб чик,иб, «Маъ­
навият асослари» предмета, мазмунига оид баъзи уй-фикр- 
ларини \авола к,и лишни лозим топди.

Миллий истикдол fo m c h  ва мафкурасининг мураккаб 
тизимидан иборат ранг-баранг маънавий негизлари ажра­
либ туради. Уларни \ар  томонлама аник, ва тсран тасаввур 
этиш, миллий истикдол f o h c h  ва мафкурасини жонли маз­
мун билан бойитиш, тарбиявий ишларни, хусусан, ахло­
кий ва эстетик тарбияни миллий негизлар билан янада 
ма.\камрок, боглаш учун «Маънавият асослари» буйича ало- 
х,ида ихгисослашган билимлар тизимини ва укув предме- 
тини шакллантириш максадга мувофик,.

Бу \акда гапиришдан аввал, маънавиятни к,иск,ача таъ- 
рифлаш лозим.

Маънавият энг аввало алохдда шахснинг, бутун жамият­
нинг эътикод ва кддриятларига айланган гоялари, меъёрла- 
ри, омолларидир, уларнинг маданий меросда ва урф-одат- 
ларда акс этишидир \амда эзгу ниятларини, орзу-\аваслар- 
ни амалга оширишга кдратилган ижодкор онгнинг, безовта 
к,албнинг камолотга интилувчан фаолиятидир.

Маънавият шахснинг ва жамиятнинг инсонийлашиш 
даражаеи, яъни х,ар бир нарса ва \одисаларга ба\о  бериш-

1 Ислом Каримов. Миллий истикдол мафкураси — халк, эътицоди ва 
буюк келажакка интилишдир. Т., «Учбскистон», 2000 йил, 8-6.

2 Уша жойда, 12-6.
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да, таъсир курсатишда инсонийлик меъёрларидан келиб 
чикиб ёндашишидир.

Маънавият кенг маънода шахенинг, жамиятнингакдий 
ва \и сси й  дунёси, \аёти , уларнинг ташкил килиниши, 
такрор яратилиши ва такомиллаштирилишидир. Бугунги 
кундаги узбек халк,ининг маънавияти миллий истиклол 
гояси ва мафкурасини таркибий кием сифатида уз ичига 
олади, уларни озиклантирувчи, х,аракатлантирувчи аклий 
ва миссий асос вазифасини утайди. М иллий истиклол 
f o h c h  ва мафкураси уз-узидан ёки кимнингдир субъек­
тив ихтиёри, хо\иш ига кура пайдо булиб колмайди. Улар 
биринчи галда миллатнинг онги, дунёкараши, узлигини 
ва уз туб манфаатларини англаши, келажак тараккиёт 
\ак,идаги тасаввурлари, интилишлари, уз турмуш тарзи 
мазмунини такомиллаш тириш  истаклари ва режалари, 
маданий меросга ва замонавий кадриятларга муносабати 
билан боглик Бошк,ача килиб айтганда, улар миллий маъ­
навият негизида, унинг кучли ва заиф жихдгларини акс 
эттирган хрлда шаклланади. Айни пайтда маънавият ти- 
зимида миллий истикдол fo h c h  ва мафкураси нисбатан 
мустакдл характерга эга.

Миллий истиклол гояси ва мафкураси жамиятнинг маъ­
навий х,аётига узига хос ички муштараклик, бус-бутунлик 
ва умумий мак,сад багишлайди. Агар мидлий истикдол 
гояси ва мафкураси халкнинг \акикий туб манфаатлари­
ни ифодалай олса, жамият микёсида аксарият фукаро­
лар, ижтимоий катламлар ва синфлар томонидан тан 
олинса, маънавиятнинг барча сохдларига кучли таъсир 
курсатади, тарбиянинг кудратли омилларидан бирига 
айланади. Агар миллий гоя сохта булса, у умуминсоний- 
ликка карши турса, миллатчиликка о гиб кегса, унда мил- 
лат маънавиятида жуда кучли зиддиятлар юзага келади. 
Ахолининг бир кисми онгида, баъзи ижодкорлар асарла- 
рида, оммавий ахборот воситалари материалларида мил- 
латчилик кайфиятлари ва бошка салбий мазмундаги \оди- 
салар пайдо булиши мумкин.

Шу сабабдан \акикий  миллий гояни сохта миллий 
гоядан фаркдай билиш жуда му,\им.

Сохта f o h  купинча муросага кунмайди. У аксарият 
\олларда мутаассибликка, маънавий зуравонликка мой ил- 
лик курсатади ва шу рухдаги мафкурани шакллантиради. 
Бунга мисол килиб фашизм ва большевизм мафкурасини,
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бугун диний-экстремизм ва халкаро террорчиликни курол 
килиб олган баъзи гояларни курсатиш мумкин.

Агар сохта гоя асосида шаклланган мафкура расмий 
давлат макомини олса, унда бутун маънавий х,аётни, ада- 
бцёт ва санъатни, ижоднинг барча турларини каттик на- 
зорат килишга, уларни белгилаб куйилган андозаларга 
тикишга \аракат килади. Натижада маънавият, маданият 
умуман ижтимоий \аёт бир томонлама ривожланади. Та­
факкур ва эътикод эркинлигига путур етади.

Сохта гоянинг хусусиятларидан бири шуки, у ижти­
моий дсмагогиядан кенг фойдаланади, узига кенг оммани 
жалб килиш учун юксак идеалларни, умумдавлат ва мил­
лий манфаатларни ифодалашга даъво килади. У жамиятда, 
гуёки, каттик интизом ва тартиб, адолат урнатилиши та- 
рафдори. Аммо оддий инсон, шахе манфаатларини, тилда 
тан олса-да, аслида инкор килади. Бюрократа к давлат э\ги - 
ёжларини умумхаткманфаатлари деб эълон килади ва улар­
ни шахе манфаатларидан устун \исоблайди. Жамиятда ин­
сон хукукларига, шахе эркинлигига беписанд карашлар 
вужудга келади. Инсон на ижтимоий мавке жи\атидан, на 
ички маънавий-ру\ий жи\атдан узини эркин сезади. Сохта 
гоя ва унинг теварагида шаклланган мафкура инсон ва 
жамият муносабатларини уйгунлаштира олмайди. Бундай 
маънавий му\итда усган ва яшайдиган киши ру\ий ному­
каммаллик туйгусини бошдан кечиради, маънавий кем- 
тиклигидан кийналиб яшайди, фаолияти ва \аётидан крни- 
Киш туймайди, ижтимоий л о кай дли к ка мубтало булади.

Хакикий миллий истиклол гояси турли синфлар, таба- 
калар, ижтимоий гуру\лар, катламлар манфаатларидаги 
умумийликни, яъни умуммиллий манфаатларни, хаткнинг 
орзусини акс эттирувчи гоядир. Ушбу сифатда у миллат­
нинг жипелигини, консолидациясини таъминловчи, узли- 
гини англатувчи маънавий омилдир.

Узликни англаш шахеий, жамоавий, ма\аллий, мин- 
такавий м асалатрни  умуммиллий манфаатлардан ажрат- 
май, уларни уйгунлаштириш нуктаи назаридан фикр-му- 
ло\аза юритиш, \ар  бир хусусий \одисани умуммиллий 
зарурат доирасида идрок эта олишдир. Ана шундай идрок 
замирида умуммиллий орзу ёки миллий гоя тугилади ва 
ижтимоий онгнинг, миллий тафаккурнинг хрдисасига ай­
ланади. Миллий мафкуранинг \аёгий мазмунини \ам  ана 
шундай fohhh, орзуни кенг микёсда талк.ин килган, ой-
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динлаштирган, >̂ ар бир со \а  билан боглаган фикр-муло^а- 
залар, илмий тадкикотлар, назарий хулосалар, к,арашлар 
ташкил этади.

Мафкура халк, орзуси билан боианм ас, уни ёйииига, 
унга эришишга хизмат килмас экан, у тор синфий, \атто 
гурухий, табакавий даражада колиб кетаверади. Шу боис 
у, албатта, халк. миллат орзуси теварагида шаклланиши 
керак. Мафкура миллий маком касб этиши учун бу орзу 
жамиятнинг барча аъзолари, барча ижтимоий гурухдари, 
Катламлари, табакалари онгига етказилиши, уларни бу ор- 
зуга интилиб ва монанд яшашга ургатиши, тарбиялаши 
лозим. Шундай экан, унинг «халцимизга хос булган энг му- 
каддас туйгу ва тушунчаларнинг мужассам ифодаси булиши 
керак»'лиги  уз-узидан ойдинлашади.

Миллий истиклол мафкураси биринчидан, барча халк- 
ларнинг тилидан, динидан, этник келиб чикишидан, жин- 
сидан катъи назар, барча узбекистонликларнинг туб мак* 
садларини, манфаатларини ифодалай билиши керак. У бе­
восита ёки билвосита, очикчасига ёки яширинча намоён 
буладиган \ар  кандай миллий, сиёсий, маданий, иктисо­
дий инсоний камситилишларга карши гоявий-мафкуравий 
тусик вазифасини уташи зарур. Иккинчидан, миллий ис- 
тикдол мафкураси гоялар, фикрлар, карашлар ранг-ба- 
ранглигини инкор этмасдан, х,ар кандай мафкуравий му- 
таассибликка карши тура олиши, айни пайтда тор син­
фий, табакавий манфаатларни ифодалашдан устун булмоги 
керак. Шу боис у расмий давлат мафкураси, яъни мажбу- 
рий, юридик жихдтдан жамиятдаги мавкеи мустах,камлан- 
ган, кафолатланган мафкура булишга даъво килмаслиги 
шарт.

Учинчидан, у ижтимоий х,аёт, тарихий зарурат тугдира- 
ётган янги муаммоларни х,исобга олиб, муттасил ривож- 
ланиб, такомиллашиб бориши, янгиликларга очик були­
ши, фикрий тургунлик ва назарий догматизмга карши узида 
ижодий сало^ият, куч яратиши лозим.

Тургинчидан, миллий истикдол мафкураси нафакат бу­
тун жамиятнинг умуммиллий манфаатларига, шунингдек, 
алохдда шахе манфаатларига, интилишларига, узлигини 
эркин намоён этишига, шахе камолотига маънавий шарт- 
шароит булиб хизмат килиши лозим. Шахсни уйламайди-

1 Ислом Каримов. Уша асар, 22-бет.
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гаи, унинг манфаатларини жамоа ва жамият манфаатла- 
рига курбон киладиган мафкуранинг окибат натижада ис- 
тикболи йукдир. Буни совет коммунисгик мафкураси так,- 
дири исботлаб турибди.

Узбекистоннинг мустакил тарак.киёти миллий истик- 
лол мафкураси олдига куядиган юкоридаги каби талаб- 
ларни давом эттириш мумкин. Санаб утилган талабларни 
Кондириш учун миллий истикдол мафкураси кандай та- 
мойилларга суяниши максадга мувофик. олга сураётган 
гоялари, меъёрлари, хулосалари, хусусий концепциялари 
Кайси мезонлар билан улчаниши мумкин, деган саволга 
жавоб бериш жуда му\им. Чунки жавобнинг кандайлигига 
бевосита миллий истикдол мафкурасини тугри талкин 
килиш боглик.

Юкоридаги талаблар миллий истикдол мафкурасининг 
олий омол ва аксиологик мезон сифатида умуминсоний 
тамойилларни кузлашини, миллий кадриятларни улар би­
лан бойиб боришини такозо этади.

М иллий истиклол мафкураси биринчи галда турли 
ижтимоий гурухдар, габакалар, синфлар уртасида х д м к о р -  

лик, миллатлараро тотувлик ва умумтараккиёт йулида 
жипслашиш, шахсий, жамоавий, гурух,ий ва миллий ман- 
фаатлардаги хусусий жихдтларга х,ам бирдай катта эътибор 
Каратиб, уларни уйгунлаштиришга \аракат килади. Бунинг 
дастлабки шарти ижтимоий хаётнинг \еч бир субъектига, 
унинг на иктисодий, на сиёсий, на маънавий-маданий ман- 
фаатларига, соглом э^тиёжлари усишига зиён егказмаслик- 
дир. Зиён етказмаслик тараккиёгни кандай таъминлаш, 
табиат бойликларидан окилона фойдаланиш ва экология 
масалаларига х,ам тааллукди. У энг асосий ахлокий ва 
\У К У К и й  гамойиллардан биридир. Масалан, \еч  бир мам- 
лакатнинг бошка бир давлат билан ташки иктисодий, сиё­
сий ва маданий алокалари, хдмкорлиги учинчи бир мам- 
лакатга карши каратилмаслиги керак. Буни ташки хавф ва 
таадиддан узини \им оя килиш, жамоавий хавфсизликни 
таъминлаш, халкаро терроризм ва бошка аксилинсоний 
хрдисаларга карши биргаликда курашиш зарурати билан, 
табиийки, чалкаштириш ярамайди.

Зиён етказмаслик шарти конунчилик борасида инсон 
?^укукдарининг давлат хукукидан, халкаро хукукнинг мил­
лий хукукдан устуворлигини тан олиш ва юзага чикариш 
оркали бажарилади. Ушбу тамойил, бир томондан, инсон
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эркинликлари ва хукукдарини таъминлашга. инсонни 
ижтимоий муносабатларнинг фаол, таьсирчан субъекти- 
га, жамият тараккиётининг мак,садига айланишига кумак- 
лашади. Давлат бошкарувининг эса авторитар булишининг 
олдини олиб, унга инсонпарварлик багишлайди. Шуцца- 
гина жамият томонидан шахе х,аётининг ва хос \укукда- 
рининг дахлеизлиги ва мухторий характсри амалда тан 
олинган булади.

Иккинчи томондан, миллий махдудликнинг, давлат бош- 
Каруви ва назорати тоталитар булишининг, фукароларга, 
турли жамоатарга, этник гуручларга нисбатан узбошимча- 
лик билан сиссат юритишнинг олдини олади. Ва, аксинча, 
илгор, умумбашарий меъёрларга, фукаровий жамият унсур­
лари ривожланишига, фукаролар ва давлатнинг, инсон ва 
жамиятнинг бир-бирига нисбатан узаро масъулиятли були­
шига асосланган муносабатларни шакллантиради.

Миллий истиклол мафкураси, шунингдек, дунёвийлик- 
ка, диний багрикенгликка (толерантлик), рационализмга 
асосланади. Узбекистонда 15 та диний конфессиялар мав- 
жуд. Бундай шароитда нафакат диний акидапарастликка, 
мутаассибликка мойил гоялардан истиклол мафкураси озод 
булиши, шунингдек, бирорта динга усгуворлик бермас- 
лиги максадга мувофик. Аксинча, у динлар уртасида муло- 
котни, умумий максад йул и да барча конфессиялар ватан- 
парварлик жаб^асида туришини, турли дин вакилларйнинг 
узаро махдудлашишини эмас, балки \ам корлик килиши- 
ни, узаро дустона муносабатлар урнатишини рагбатлан- 
тирмоги зарур. Диний эътикод \ар  кимнинг шахсий ищи, 
мустакилликни муста\камлаш, Ватан равнаки ва тинч- 
осойишталиги эса барча узбекистонликларнинг умумий 
иши, деган тамойил ижтимоий онгнинг ажратмас унсу- 
рига айланмоги лозим.

Бу ижтимоий х,аётни диний акидалар, асотирлар, мис­
тик карашлар негизида эмас, балки замонавий позитив 
илм (табиатшунослик ва ижтимоий-гуманитар фанлар) 
негизида, тараккиётнинг объектив конунларини \исобга 
олган х,олда, окилона (рационал) ташкил этишни билди­
ради. Турли диний муъжиталарга, азиз авлиёларга ишо- 
ниш кишига ру\ий тасалли бериб, маънавий мадад булса- 
да, иктисодиётни уларга таяниб бошкариш амри махрл. 
Лекин дунёвийлик ижтимоий хдётда диннинг урни ва ро- 
лини инкор килишни билдирмайди. Гап бу ерла амалий
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фаолиятда кайси тамойилларга таяниш лозимлиги устида 
кетяпти.

Давлат сиёсатининг, ижтимоий ,\аракатлар, сиёсий пар- 
тиялар, ме\нат жамоалари фаолиятларининг иррационал 
булиши, яъни окдлоналикка зид келиши, ижтимоий \аётни 
издан чикаради, инки розга ма\кум этади. Тугри, иррацио- 
нализмдан тулик кугулиш к,ийин. Чунки турли хил хатолар- 
нинг, адашишларнинг, номаъкул к,арорлар кабул к,илиш- 
нинг нафакат субъектив, шунингдек, объектив сабаблари х,ам 
бор. Объектив сабабларни бизнинг билимларимиз ва тажри- 
баларимизнинг муайян давр ва шарт-шароит билан чегара- 
ланганлигидан излаш керак. Инсоннинг маънавий-рух.ий 
хаётида иррационализм маълум рольуйнайди. Аммо, амалий 
фаолиятда, онгли танлаш жараёнида, ижтимоий фикрда, 
дунёкарашда иррационализм рационализмдан устунлик 
Килса, жамият таназзулга юз тутади. Шу боис миллий ис­
тиклол мафкурасининг узи \ам рационализмга таяниши ва 
жамият аъзоларида \ам  рационалистик дунёкарашни шакл- 
лантиришга хизмат килиши лозим.

М иллий истикдол мафкурасининг асосий вазифалари­
дан бири баркамол авлодни, комил инсонни тарбиялаш- 
дир. Комил инсоннинг дунёкараши соглом, самарали ра­
ционализмга таянади, зинх,ор жонсиз андозалар йигинди- 
си булган формал рационализмга, котиб колган, мутлак 
хакикатга даъво киладиган догматизмга эмас. Формал ра­
ционализм аслида догматизмнинг муайян куринишлари- 
дан биридир. Самар&чи рационалистик дунёкараш учун 
тафаккур эркинлиги, шахснинг уз фаолиятига ва умуман 
мавжуд хрлатга танкидий, ижодий, айни пайтда ижти­
моий масъуллик нуктаи назаридан ёндашиш хос.

Миллий истиклол мафкураси мана шундай дунёкараш 
шаклланишига кумаклашади. Мазкур вазифани адо этиш- 
да унинг инсоннарварлик мо^ияти намоён булади. Шахе 
камолотига, жамият тараккиётига хизмат килишдан, буни 
узининг олий максади деб билишдан бир зумга-да чеклан- 
маслик миллий истиклол мафкурасининг муттасил ривож- 
ланиб, ижодий бойиб боришини такозо этади.

Инсонпарварлик, гараккийпарварлик, шундай килиб, 
миллий истиклол мафкурасининг \ам  мазмуни, арконий 
устунлари, таянчлари булса \ам ижтимоий омоли, мулжа- 
лидир. У алохида шахсларни ва бутун жамиятни эзгуликка, 
эркинликка, ижодга ва тараккиётга рагбатлантиради.
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Миллий истиклол гоясини тугри белгилаш, яъни олий 
омоллар ва истик,болли максадларни тугри танлаш ни^оятда 
катта ахдмиятга эга. Бу омоллар ва максадлар халкнинг губ 
манфаатларига ва айни пайтда умуминсоний кадриятларга, 
тарихий тарак.к.иёт заруратига канчалик мос келса, миллий 
махдудликдан, миллатчиликдан ёки миллий номукаммал- 
ликдан, нигилизмдан холи булса, миллий ирода \ам  шунча­
лик тугри йуналиш ва самарадорлик касб этади.

Хавойи, сароб, нореал омоллар, максадлар танланса, 
халк^боши берк кучага кириб к,олади. Унинг орзу-умидла- 
ри пучга чикдци, сарфлаган куч-гайрати бекор кетади. На- 
тижада унда ижтимоий бефарклик кучаяди, маънавий-тар- 
биявий тадбирлар кутилган натижани бермайди. Унинг 
эътик,одига ва иродасига пугур етади.

Миллий истикдол мафкураси курилаётган жамият, сиё­
сий ва иктисодий тузум, маънавий \аёт, вояга етаётган 
янги авлод, янги шахе кандай булиши лозимлигини асос- 
лайди. Яъни истиклол гояси мужассам ифодалаган олий 
максаднинг шакл ва мазмунини батафеил ёритади, тах,- 
лил ва талкин килади, тушунтиради. Уни \аётнинг х,ар бир 
йуналиши буйича жорий ва истикболдаги вазифалар би­
лан — жамиятни тубдан янгилаш, ислох, килиш, маъна­
вий юксалтириш вазифааари билан боглайди. F o h h h  маф- 
куранинг калби, ру\и, узаги десак, мафкурани бу рух,нинг. 
калбнинг мураккаб тузилмадан иборат, усувчан, узгарув- 
чан ва айни пайтда баркарор вужуди дейиш мумкин.

Миллий истикдол мафкураси, мо\иятига кура, гушун- 
чалар, бахдлар, меъёрлар, карашлар, концепциялар, таъ­
лимотлар, ижтимоий мулжаллар, идеаллар тизимидир. У 
вокеликка, \аётга муносабатига кура дунёвий мазмундаги 
мафкурадир. Давлатимиз бошлиги таькидлаганидек, «дунё- 
вийлик, айрим акидапарастлар даъволаридан фаркли ула- 
рок, асло дахрийлик эмас»1.

Миллий истикдол мафкураси тизимида икки даража 
ажралиб туради — назарий концепция ва маънавий-тар- 
биявий, таргибий-ташвикий амалиёт. М афкуранинг ама­
лий томони — бу белгиланган максадга эришишга кара- 
тилган маънавий-маърифий, таргибий-тарбиявий ишлар- 
нинг услубиёти, гоявий-мафкуравий воситалари — кунда- 
лик шиорлари, даъватлари, чакирикдари, аник дастурла-

1 Ислом Каримов. Уша асар, 26-6.
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ри, тадбирлар мажмуаси, маънавий-мафкуравий муноса- 
батларни бошкариш, ижтимоий-ахлокий ва сиёсий му,\ит- 
ни тартибга солиш, унга таъсир курсатиш ва к. Мафкура­
вий амалиёт жуда ранг-баранг \одиса. Унга куча-куйларни 
безашдан, шиорлар илишдан тортиб, то оммавий ахборот 
воситаларидаги кундаш к ташвикот ахборогигача киради. 
Биз мафкуравий амалиёт ,\акида тухтатиб утирмаймиз.

М иллий истиклол мафкурасининг я п и т  концепция- 
сини яратишга умумназарий ва методологик масалалар- 
ни \ал  килиш билан бир каторда ижтимоий хаётнинг ,\ар 
бир сохдси — давлат курилиши ва демократия, иктисо­
диёт, гурмуш гарзи, маданий мерос ва миллий маъна­
вият, жамият ижтимоий-табакавий тузилмасини такомил- 
лаш тириш  ва кадрлар тайёрлаш, хаткаро \амжамиятда 
тенг хукУКДИ субъект булиш ва бошка со^атар буйича 
истикболли вазифатар аникланиб, уларни омма онгига 
етказиш , бу вазифаларни бажаришга ахрлини сафарбар 
этиш заруратидан келиб чикиб ёндашиш керак. Шундай 
Килиб, миллий истиклол мафкурасининг яхлит концеп- 
цияси таркибига нисбатан аго\идалаш ган хусусий кон- 
цепциялар хам киради.

Яхлит концепциянинг узи икки кисмдан иборат була­
ди. Биринчи кисми — соф назария. У курнлажак жамият­
нинг ва тарбияланажак шахснинг мазмун-мох^ятини баён 
Килади, назарий жи^атдан уларга эришиш йулларини асос- 
лайди, киш илик жамиятининг, инсон онгининг умумта- 
раккиёт конунларини, х,озирги даврнинг курравий (гло- 
бал) ва минтакавий муаммолари, мазкур мамлакатнинг 
геосиёсий ах,воли ва ички сало\ияти ва хусусиятлари (ло- 
кал муаммолар) билан боглайди.

Концепциянинг иккинчи кисмида ижтимоий х,аётнинг 
\ар  бир тармоги, йуналиши буйича хусусий назариялар, 
истикболли ва жорий вазифалар, уларга эришишнинг маъ- 
навий-маърифий, тарбиявий воситалари ва методика ма- 
салалари акс этади. Яъни концептуал, умумназарий маса- 
лалар х,ар бир сох,а хусусиятларини х,исобга олиб конкрет- 
лаш гирилади, аник, ойдин илмий-услубий куринишга, 
вазифатар ва ечимлар тизимига айланади. Хусусий наза­
рия ва концепцияларда акс этган методика маънавий-маъ- 
рифий, тарбиявий ишларни ахолининг турли катламлари 
уртасида кандай ташкил этиш, дидактик материални тан- 
лашдан то кайси воситалардан фойдаланишгача муаммо- 
ларни камраб олади.
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Иккинчи кием миллий истиклол мафкураси концеп- 
циясининг асосий биносини, жонли мазмунини ташкил 
этади. Усиз илмийлик касб этган мафкура тизими вужудга 
келмайди. Чунки илмий тизим шаклланиши учун халкдо- 
нишмандлиги камлик килади, назарий тадкикдц, умум- 
лаштириш, системалаштириш зарур. Масалан, халкнинг 
энг теран, фалсафий ва ахлокий карашлари, хулосалари, 
ба\олари, меъёрлари, омоллари, ижтимоий мулжаллари 
маколларда акс этган. Аммо бир неча жилдлик маколлар 
тупламини нашр этган билан, миллий фалсафа, этика ва 
маънавият асослари фанлари пайдо булиб колмайди.

Буни таъкидлаётганимизнинг асосий сабаби — айрим 
зиёлилар ва олимлар орасида ало\ида миллий истиклол 
мафкураси тизимини яратиш шартмикан, ахир юксак ри­
вожланган давлатларда бундай амалиёт йук-ку, таълим- 
тарбия, маънавий баркамол авлодни шакллантиришда ота- 
боболаримизнинг илгор ахлокий, ХУКУКИЙ, ижтимоий, 
иктисодий меъёрларидан, ж а\ондаги  гараккийпарвар 
гоялардан фойдалансак булмайдими, деган фикрлар йук 
эмас.

М иллий истикуюл мафкурасининг илмий, илмий-ус- 
лубий асосларини, илмий-дидактик мазмунини фалсафа, 
тарих, маданият назарияси ва бошка ижтимоий ва гума­
нитар фанлар ташкил этади. Фан далилларига яхши суян- 
маган мафкура мохиятан ноилмий, эклектик, мазмунан 
каш ш ок ва кемтик, мутаассиблик (фанатизм) унсурлари- 
га, ички зиддиятларга бой булади. Табиийки, бундай маф- 
куранинг имкониятлари, ижобий, яратувчилик сало\ияти 
ута пастдир. У бутун миллатни, байрок каби бирлаштира 
олмайди.

Узбекистоннинг миллий истиклол мафкураси илм-фан 
асосида яратилиши зарур. Шундагина у олдига куйилган 
тарихий вазифатарни самарали бажаради. Ушбу муносабат 
билан маданият тарихи ва назарияси, диншунослик, «Маъ­
навият асослари» каби предметларни илмий жи\атдан \ар  
томонлама чукурлаштириш, янги тадкикотлар, хулосалар, 
илмий таклиллар билан бойитиш, халкимиз, миллий ма- 
даниятимиз, маънавиятимиз босиб утган йулни, жа\он 
х а л ^ а р и  тажрибасини имкон даражасида яна бир бор на­
зарий тахдил этиш долзарблик касб этмокда. Чунки биз 
барпо этаёгган янги жамиятнинг маънавиятини, шахслар- 
аро муносабатларни, янги инсони кандай булиши, к,ан-
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дай шаклланиши мумкинлигини шундагина аникрок та- 
саввур этамиз.

М иллий истикдол мафкурасининг асосий, арконий 
назарий гамойиллари ва максадларини Президенгимиз из- 
чиллик билан ривожлантириб, чукурлаштириб, аниклаш- 
тириб келмокдалар.

Уларга таяниб биз демократик, хукукий давлат, фука­
ровий жамият куришни, купмулкчиликка асосланган бо­
зор муносабатларини, мехнатга янгича муносабатни, ян­
гича иктисодий тафаккурни шакллангиришни, маънавий 
баркамол авлодни тарбиялашни максад килиб куйдик. Энди 
бу максадга эришиш йуллари, усуллари, воситаларини 
батафсил илмий асослайдиган, мавжуд ва \али  учраши 
э^тимолдан холи булмаган муаммоларни ечишга ёрдам бе- 
радиган илмий тавсиялар, назарий концепциялар ишлаб 
чикилиши, 11 у кур л a I j 1 т и р и л и ш и, кенгайгирилиши лозим- 
лигини Ислом Каримов жамиягшунос олимлар, ижти­
моий фанлар вакиллари олдига куйди. Булар орасида фал­
сафа, Узбекистан тарихи ва бошка ижгимоий- 1уманитар 
фанлар буйича янги дарсликлар, укув кулланмалари, мо- 
нографиялар ва рисолалар яратиш вазифаси ^ам бор.

М иллий истиклол fo h c h  ва мафкурасининг тарихий, 
маданий-маънавий илдизлари мавжуд. Энг кадим замон- 
л а р д а ё к ,У Р У К -ж а м о а т а р  кабилаларга уюшиб, кишиларнинг 
нисбатан йирик тарихий бирликлари вужудга кела бош- 
лагач, улар узларининг умумий манфаатларини хам аста- 
секин англай бошлаганлар. Яйловлар ва д од он чи ли кка  
кулай ерлар учун кураш, ташки душмандан биргаш кда 
сакланиш , ички ва ташки алокаларни ривожлантириш 
ва ш. к. манфаатлар асотирлар, ривоятлар, кахрамонлик 
достонларида, халк огзаки ижодининг бошка жанрлари- 
да акс этган. Айникса, кабилалардан элатлар даражасига 
кутарилиш жараёнида халк огзаки ва ёзма ижодида, ёзув 
кашф этилгач, турли битикларда миллий эрк, эл ва Юрт 
Химояси учун ташки хавф олдида бирлаш иш , Ватанга 
ж онини х,ам аямай хизмат килиш гоялари яккол кузга 
гашланади.

Гурукли туркумига кирувчи достонларда биз аждодла­
римизнинг араб исгилосига карши курашга бирлашишга 
даъвати, ватанпарварлик гояси акс этганини курамиз. Ун­
дан \ам  аввал Ш ирок ва Тумарис \акидаги афсоналарда 
боскинчиларга карши курашда ота-боболаримиз ватанпар-
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варлик гоясини куйлаганини курамиз. Худди шундай Ал- 
помиш досгонини олсак, олий омол — ватанпарварлик 
f o h c h  — тарихан авлоддан-авлодга утиб, маънавиятдаги во- 
рисийликни таъминлаб келганининг гувох,и буламиз. Тугри, 
у пайтда бугунги тушунчадаги кишиларнинг тарихий бир- 
лиги шаклланмаган эди. Аммо мазкур гояни бугунги мил­
лий истиклол f o h c h  ва мафкурасининг тарихий илдизлари 
деб х,исоблаш мумкин ва жоиз.

Бу кадимги турк битикларида, хусусан, урхун ёзувла- 
рида, «турк-будун»ни бирлашишга чакирган тош ёзувлар- 
га \ам  тааллукли.

Ф ороб и й , Б еруний , А \м ад  Ю гнакий , Ю суф Хос 
Хожиб, Мах,муд Кошгарий ижодида миллий жипслик, 
бирлик, аждодлар меросини, маънавиятини асраш, ри- 
вожлантириш, фозилликка, саодатли турмушга эришиш 
масалалари узига хос тарзда куйилган ва х,ал этилган. Умум- 
тараккиёт улар ижодида юксак имон-эътикод, ахлокий- 
лик, \алоллик, илмга кат тик  таяниш ва ме,\натсеварлик, 
узаро ёрдам билан узвий боглик х,олда ка рал га н. Тарак- 
киётни, саодатли турмушни, улар назарида, ислом доира­
сида тушунилган умуминсонийликка содиклик, ижтимо­
ий \аётни илгор умуминсоний тамойилларга монанд таш­
кил этиш таъминлайди.

Урта асрлар мутафаккирларининг фалсафий, ахлокий, 
бадиий асарларида олга сурилган «маърифатли подшох,» 
FOMcm a кам миллий мафкура унсурлари ривожланишининг 
муайян тарихий боскичи деб караш лозим. Амир Темур- 
нинг «Куч — адолатда» ш иоригаэса уз даврининг миллий 
f o h c h  сифатида карасак, хато булмайди. Мазкур fo h  тева- 
рагида Амир Темур давлатининг мафкураси ва хукук-тар- 
тибот тизими шаклланган. Мавжуд гоя бугунги кунда хдм 
уз акамиятини йукотган эмас. У умуминсоний хукукий ва 
ахлокий меъёр даражасига кутарилган.

Алишер Навоийнинг ижодида, хусусан, «Му\окаматул 
л у катай н» асарида миллий узликни англашнинг, миллий 
рурурнинг янги боскичга кугарилганининг гуво\и буламиз. 
Аммо, афсуски, Марказий Осиёда анъанавий жамият карор 
топиши жараёнида миллий f o h , миллий мафкура охири- 
гача шаклланмай колди ва окибатда эса жамият таназзул­
га, инкирозга учради. Айникса ички сепаратизм кучайиб, 
Туркистоннинг уч давлатга булиниб кетиши, миллий тар- 
кокдик ва ма^атлийчиликнинг илдиз отиши бу инкироз-
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ни бир неча асрга ч^зилиб кетишига, мустамлакачилик 
асоратига тушишга, миллий мустакилликнинг кулдан бой 
берилишига олиб келди. Бу миллий манфаатларни, узлик­
ни англаш етишмаслигининг, ягона максад ва унга эри- 
шишга каратилган миллий ирода заифлигининг натижа- 
сидир.

Лекин халкимизда миллий жипслик, уз умуммиллий 
манфаатларини охиригача англаш етишмаса-да, эрксевар- 
лик, миллйй маданиятига, динига, тилига му\аббат кучли 
эди. У мустамлакачилик билан чикиша олмади. Уз озодли- 
ги учун курашди. Курбонлар берди. Кузи очила бошлади. 
Шу боис мустамлакачилик шароитида миллий истикдол 
мафкураси унсурларининг пайдо булишини кузатамиз. 
Дастлаб миллатнинг илгор намояндалари моддий ва маъ­
навий бойликларни, осори атикаларни, ёдгорликларни та- 
лон-торож килишдан сакдаш, тил, маданият ва динни 
эдшоя килиш заруратини англадилар. Буни аста-секин кенг 
омма уртасида таргиб этдилар. Улар орасида жадид маъри- 
фатчилиги ривожланди.

М иллий озодлик кураши ва жадид маърифатчилари 
фаолиятини миллий истикдол гояси ва мафкураси туга- 
лиш ининг ижтимоий-сиёсий ва маънавий-маърифий не- 
гизи деб бахрламок керак. Жадидлар фаолияти, таък,иб- 
ларга карамасдан, октябр тунтаришиДан кейин \ам  30- 
йилларгача давом этди.

Узбекистан мустак,илликка эришгач, миллий истикдол 
гояси, мафкураси келажак тараккиёт заруратини хисобга 
олган \олда кайта тикланди. Бу жараёнда Президент 
Ислом Каримовнинг асарлари ва фаолияти ни^оятДа^кат­
та роль уйнади, десак адолатли булади. Юртбошимиз Узбе- 
кистон халкяарининг миллий истикдол гояси ва мафкура- 
сида тарихийлик ва замонавийлик, миллийлик ва байнал- 
милаллик, умуминсонийлик узвий борданиб кетганлиги- 
ни, уларнинг мо^иятини, мазмунини х,ар томонлама очиб 
берди.

Давлатимиз рах,бари асарларидан келиб чикиб, маъна­
виятнинг, хусусан, унинг таркибий кисмларидан бири — 
ми л .^тн^цстщс т п  мафкурасининг ижтимоий вазифалари 
куй хулоса.кидиш.мумкин:

4  g W atiftaiiiHH 60ЙИ]ГИ^;^ШШ тафа'к- -
иvhwiij шакллантириш;  ̂ !
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— миллатнинг олий максадларига, туб манфаатларига 
элтувчи миллий тараккиёт моделини асослаш, ижтимоий 
хдётнинг ,\ар бир сох,аси буйича гоялар, бахолар, омоллар 
(идеаллар) тизимини шакллантириш, булажак жамиятни, 
унинг иктисодий, сиёсий ва ижтимоий тузумини, уша 
жамиятда шахе, инсон кандай булишини мантикий, наза­
рий жихатдан асослаш;

— ижтимоий ходисаларга, муносабатларга ба\о бериш, 
ижтимоий фикрни жалб килиш оркали, уларни рагбат- 
лантириш ёки чеклаш, яъни регулятив вазифа;

— тарбиявий вазифа: миллий узликни англатиш ва ин­
сон шахеини шакллантириш; ахлокий, хукукий ва эсте­
тик меъёрларни (инсонпарварлик, ватанпарварлик, эзгу­
лик, халоллик, адолатпарварлик, конунга итоатгуйлик, 
гузалликка интилиш, ёвузлик ва пасткашликка муросасиз- 
лик ва к.), бошка миллий ва умуминсоний кадриятлар- 
ни таргиб этиш, кенг омма онгига етказиш; ахолида мил­
лий гурурни Ватан тарихи ва маданий мерос ёрдамида тар- 
биялаш, миллий номукаммаллик туйгусидан халос этиш;

— инкор килиш психологиясидан яратувчилик психо- 
логиясига утишда жамият аъзоларига кумаклашиш;

— ташкилотчилик вазифаси: ахдпини маълум максад­
лар, йирйк ижтимоий вазифаларни бажаришга сафарбар 
э+иа1, уюштириш;

— миллИй консолидация (жипслик)ни таъминлаш, 
миллатнинг иктисодий, сиёсий, маданий манфаатларини 
ифодалаш ва химоя килиш.

Таъкидлаш жоизки, кайд этилган вазифаларни мил­
лий истик/юл мафкураси фалсафа, этика, эстетика, икти­
содиёт, сиёсатш унослик, социология, хукукшунослик, 
тарих, маданият назарияси, психология, педагогика ва 
бош ка фанлар ёрдамида, уларга таянган хрлда амалга 
оширади. Зеро, у факат таргибий-ташвикий чакирикдар- 
дан, кайдлар ва сузлардангина иборат булмай узининг 
илмий-дидактик асосларига, хусусий илмий концепция- 
ларига эга. Бу борада республикамиз мактаблари, урта- 
махсус ва олий укув юртларида укитила бошлаган «Маъ­
навият асослари» предмети \ам  катта ахамият касб эти- 
ши шубхасиз.

Мазкур предмет ёшларга янги билим бериш билан бирга 
уларнинг дунёкараши илмий булиб шаклланишига \ам 
бошка фанлар кагорида уз \иссасини куш ад и.
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Ёшлар карашларида (нафакат ёшлар, балки каттал арда 
Хам) айнан маънавият билан боглик масалаларда чалкаш 
ликлар, зиддиятлар куп.

Дунёкдраш масаласи утмишга муносабат узгариши, к,изи- 
Киш усиши туфайли ни\оятда долзарб булмокда. Чунки ди­
ний мистикага нотанкидий ёндашиш кучаймокда. Ахлокий 
кадриятларни тиклашга уриниш жараёнида нафс, \ирсни 
тийиш, сабр-каноатли булиш ва бошка масалалар баъзи \ол- 
ларда бир томонлама талкин кдлинмокда. Айримларда утмиш 
ахлокини идеаллаштиришга уриниш х,ам йук, эмас. Бундай 
Холда биз яна тарихдан сабок, чинара олмаймиз, яна халк,и- 
мизнинг салмокди кисми, саводли, билимли булса-да, тур­
ли мистик хурофотнинг, замонавий диний бидъатнинг тут- 
куни булиб к,олади. Маънавий мафкуравий хатарларни кузга 
илмаслик катта хавфдир.

Оламга окилона (рационал) муносабатда булиш, умуман 
рационал фикр юритиш, ишлаб чикаришни, иктисодиёт- 
ни, турмуш тарзини хдвойи орзулар, гайритабиий ва пара­
психологик муъжизага ишониш асосида эмас, балки акдга 
мувофик,, х,аётий тажриба асосида ташкил этишга ижтимо­
ий тараккиётда, илм-фан, техника ва технологияда эртанги 
кунда эришадиган ютукдаримизга бевосита боглик.

Рационализм энг аввало тафаккур тарзидир. У акд асо­
сида, акдга мувофик, фикр юритишга, турли акд бовар 
Килмайдиган муъжизаларга, сир-асрорларга, акд доира- 
сидан ташкари ёки унга сирмайдиган райришуурий, Faft- 
римантикий ходисаларга, даъволарга танк,идий к,арашга, 
уларга кур-курона ишонмасликка таянади. Илмий-рацио- 
налистик дунёкараш шаклланиши учун факат табиий фан- 
ларни укитиш етарли эмас. Инсоннинг ижодий ва рух,ий 
дунёси билан боглик, масалаларда турли иррационалистик, 
мистик, теософик ва \. к. бирёкдама кдрашларга чалгиб кет- 
маслик учун илмий жи\атдан пухта ишланган гуманитар 
фанлардан \ам  хабардор булиш лозим.

Миллий истикуюл мафкурасига дахлдор фанларнинг, 
айникса, «Маънавият асослари» каби янги предметларнинг 
дидактик мазмуни рационализмга асосланиши ва танки- 
дий ру\га эга булиши лозим. Акс холда улар илмий дунё- 
караш шаклланишига етарлича таъсир курсата олмайди. 
Халкимизнинг саводхонлиги, билим даражаси ва маданий 
савияси, ижодкорлик, бунёдкорлик салох,ияти ж а\оннинг 
мутараккий мамлакатлари халкдариники билан куп жи-



х,атдан тацкрсланиши мумкин. Лекин биз кулга киритил- 
ган ютукдарни, салохиятни пасайтириб юбормаслигимиз, 
аксинча, янада ривожлантиришимиз шарт.

Табиийки, мустак,иллик шарофати билан аввалги цад- 
риятлар к,айта бахоланмокда. Мана шу жараёнда жуда эхтиёт- 
кор иш тутиш лозим. Чунки дунёкараш, эътикод масаласи
— жуда нозик масала. Биз авлодларнинг табиий алмашуви 
жараёнида ёшлар онгига мафкуравий мутаассиблик унсур­
лари, иррационалистик карашлар, хурофоТ иллатлари, 
консерватив, колок анъанавийлик меъёрлари, тамойил- 
лари илашиб, кириб колиши хавфининг олдини олиши- 
миз зарур. Президент Ислом Каримов тугри уктирганидек, 
мутаассибликдаги «узининг ш ак-ш убхасиз хаклигига, 
хакикагни факат узи билишига ишонч хисси сунгги чора- 
ларга — зуравонлик харакатларига мойиллиги билан аж­
ралиб турадиган диний экстремизмнинг пайдо булишига 
замин яратади»1. Баъзи бир диний экстремистик гоялар- 
нинг айрим ёшларга таъсири эътикод масаласига беписанд 
караш мумкин эмаслигини курсатади. Ш унинг учун ёш 
авлодда рационалистик дунёкарашни шакллантириш мил­
лий истиклол мафкураси концепциясида ва ижтимоий- 
гуманитар фанларда устувор йуналишлардан бирини эгал- 
лаши максадга мувофйкдир. Бу эса, бир томондан, анъа­
навий у к и т и л и б  келинаётган предметлар — фалсафа, эти­
ка, эстетика ва ш. к.нинг дидактик мазмунини такомил- 
лаштиришни,: иккинчи томондан эса, «Маънавият асос­
лари» каби янги курсларни хзкикий баркарор, тугаллаган 
УКУВ предмети даражасига кутаришни талаб килади.

«МАЪНАВИЯТ АСОСЛАРИ» ФАНИ, УНИНГ ПРЕДМЕТИ,
ИЖТИМОИЙ-ГУМАНИТАР ФАНЛАР ТИЗИМИДАГИ УРНИ

Узбекистон миллий мустакилликка эришгач, халкимиз 
олдида жуда мухим хаётий муаммолар ва вазифалар пайдо 
булди. Уларни шартли равишда икки гурух,га ва х,ар гурух- 
ни уз навбатида бир неча йуналишларга булиш мумкин. Бу 
икки гурух вазифалари узаро чамбарчас боглик. Жамият 
уйгун ривожланиши учун уларнинг хар иккисига бирдай 
катта эътибор бериш лозим.

1 Ислом Каримов. Узбекистон буюк келажак сари. Т., «Узбекистон», 
1998 й„ 443-6.

20



. Биринчи гуру\га — моддий-иктисодий яратувчилик 
муаммолари ва вазифалари, иктисодий ислохотлар кира­
ди. Булар куйидагилардан ташкил топади: мулкчиликнинг 
нодавлат ва хусусий шаклларини, куп уютадли иктисодиёт- 
ни ва бозор муносабатларини карор топтириш, ривожлан- 
тириш; халк хужалигида таркибий узгаришлар килиш; бу- 
нинг учун нафакат янги корхоналар, шунингдек, ишлаб 
чикаришнинг илгари булмаган тарм о^арини  барпо этиш; 
мустакил миллий пул-кредит тизимини вужудга келтириш, 
окибатда унинг тулик ички ва ташки конвертациясини 
(ж а\он пулларига эркин алмашинувини) таъминлаш; бо­
зор инфратузилмасини — валюта, фонд, савдо биржала- 
ри, консальгинг, лизинг, грает, cyFypra компаниялари ва 
фирмалари, маркетинг ва реклама-ахборот хизматларини, 
турли брокерлик, дилерлик идораларини вужудга келти­
риш.

Юкорида, саналган вазифалар ташкилий ишлардир. Улар 
жуда му\им ахамиятга эга, зеро асосий максадга эришиш 
учун хизмат киладиган ташкилий ва моддий воситалардир. 
Асосий максад эса — бу уз-узини тартибга соладиган, 
ижтимоий йуналтирилган бозор иктисодиётидир.

Мазкур биринчи rypyxjra оид муаммоларни ва вазифа- 
ларни ечиш учун жуда куп ишлар килинди. Энг аввало 
мулкни давлат тасарруфидан чикариш, уни жамият аъзо- 
лари уртасида кайта таксимлаш, яъни хусусийлаштириш- 
ни амалга оширишнинг илк кадамидаёк жамият ахлок ва 
\УКУК муаммосига дуч келади: кандай килиб мулкни адо- 
латли ва тугри, копуний таксимлаш мумкин? Жамоа мул- 
кини ёхуд \иссадорлик жамиятига айлантирилган корхо­
нада ички мулкий муносабатлар, мулкий улуши камрок 
кишиларнинг мулкий улуши купрок кишилар билан кор- 
хонани бошкариш, олинган даромад ва фойдани таксим- 
лашда узаро муносабатларини кандай уйгунлаштириш ло­
зим?

Корхона эгаси ва унда ёлланиб ишлаётган ходимлар 
уртасидаги муносабатлар ижтимоий \ам корлик, бир-би- 
рини куллаб-кувватлаш асосида курилганми ёки узаро 
адоват, эксплуатация асосидами? Бозор иктисодиётига 
инсонпарварлик, эзгулик хайрихо\лик кай даражада хос? 
Инсон кай даражада фойда олиш, бойлик яратиш воси- 
тасигина эмас, балки бутун жамиятнинг, жумладан, икги- 
содиётнинг^ам максади. Инсон иктисодий ислохотлар ва
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бозор учунми ёки иктисодий исло\отлар, бозор инсон 
учун ми?

Маълумки, бозор иктисодиёти мулкнинг турли шакл­
лари ва \a r ro  турдош корхоналар уртасида ракрбатга, \ар  
бир хужалик юритувчининг фойда олишга интилишига 
таянади. Ракобат ва фойда олишга интилиш бозорнинг \apa- 
катлантирувчи кучидир.

Бундай интилишлар жамиятдаги ахлокий ва хукукий 
меъёрлар — адолат, инсоф, савоб, увол, х,алол, \аром , 
конуний, ноконуний каби тушунчалардан келиб чикиб 
одамлар томонидан ба\оланади. Хар бир гадбиркорга, 
сармоядорга, мутахассисга, фермерга, тижоратчига бери- 
ладиган бахр одамларнинг уларга нисбатан муносабатини 
ифодалайди.

Фойда кетидан кувиб, тадбиркор табиатга зарар етказ- 
маяптими, экологик талабларни бузмаянтими? Худди шун­
дай, озик-овкат мах,сулотлари ва истеъмол буюмларининг 
сиф ати , реклам алар билдираётган ахборот канчалик 
х,акикатга тугри, яъни таклиф килинаётган буюм, техно­
логия (асбоб-ускуна) \акикатан сифатлими, деган савол- 
лар тугилади.

Куриниб турибдики, мустакил мамлакатимизда утка- 
зилаётган иктисодий ислох,отларнинг, моддий-яратувчи- 
лик фаолиятининг кайси йуналишини, кайси тадбирини 
олмайлик, улар бир томони билан бевосита ёки билвоси- 
та, албатта, маънавиятга бориб такалади.

Иккинчи гуру\га — ижтимоий-маънавий, шу жумла- 
дан, сиёсий тикланиш ва ривожланиш муаммолари, вази- 
фалари киради:

— халкнинг онгини, дунёкарашини миллий гояга со- 
дикдик, ватанпарварлик, миллий Fypyp ру^ида узгарти- 
риш, бойитиш, уни миллий номукаммаллик ва миллий 
махдудликдан халос этиш; унда миллий кадриятларни 
умуминсоний кадриятлар билан бойитишга ички интилиш- 
ни тарбиялаш;

— миллий давлатчиликни муста\камлаш, миллий ман- 
фаатларни тугри англайдиган ва уларга хизмат киладиган 
ватанпарвар катта-кичик мансабдорларни, амалдорларни 
тарбиялаш;

— миллий маданий-маънавий мероснинг унут булган, 
халкдан турли сабабларга кура яширилган кисмини, жум- 
ладан, диний мерос дурдоналарини тиклаш; улардан халк-



ни бахраманд этиш; она тили мавкеини янада баланд кута- 
риш; эътикод эркинлигини таъминлаш;

— мустакиллик талаблари асосида халктаълими, мада­
ният, согликни сакугаш, илм-фан, оммавий ахборот воси- 
талари, спорт ва бошка ижтимоий сохдларда ислох, утка- 
зиш ва \ .  к.

— энг асосийси — янги инсонни, эркин фикрловчи, 
дунёкараши кенг, зиёга, илм-фанга, гузалликка, ижти­
моий тараккиётга ва шахсий камолотга интилувчан, айни 
пайтда узини жамият олдида х,ам, уз шахси олдида \ам  
масъул деб \исоблайдиган кишини тарбиялаш.

Мазкур масалалар ни\оятда мураккаб масалалардир. 
Масалан, миллий кадриятларни тиклаш иштиёкида мил­
лий ма\дудликка юз тутишимиз, мафкуравий мутаассиб- 
ликнинг \еч бир шакли домига, зигирча булсин, илиниб 
колишимиз мутлако мумкин эмас.

Иккинчи гуру^га оид йуналишлар, вазифалар бевосита 
маънавиятнинг ё назарий, ё амалий (тарбиявий ва ташки- 
лотчилик) жи^атлари билан боглик

Шу боис маънавиятни ривожпангириш иктисодиёт би­
лан бир каторда Узбекистонда янги жамият куришнинг 
устувор йуналишидир. Ислом Каримовнинг деярли барча 
асарларида маънавият, миллий гоя, миллий мафкура ма- 
салалари жамиятни иктисодий, сиёсий, ижтимоий, мада­
ний \аётни ислох, этишнинг му\им шарги, хдракатланти- 
рувчи омили сифатида кун тартибига куйилган. Давлати- 
миз бошлигининг асарларида шундай арконий тамойил- 
лар, роялар ва хулосалар олга сурилганки, улар маънавият 
масалаларини, кенгрок олсак, умуман Узбекистонда янги 
жамият курилишини урганувчилар ва тадкик этувчилар 
учун илмий-методологик асос, амалий курсатма ва мулжал 
булиб хизмат килади.

Иктисодий масалаларни муваффакиятли \ал килиш учун 
жамият аъзоларида янгича иктисодий тафаккурни тарбия­
лаш лозим. Бозор муносабатлари ва жамият аъзоларининг 
ижтимоий табакаланиши улар уртасида узаро бегоналашиш 
ва синфий адоватни эмас, балки ижтимоий шерикчилик- 
ни вужудга келтириши учун инсонпарварлик, \алоллик, 
\амкорлик, инсоф, адолат меъёрлари, конун устуворлиги 
тамойили х,аётимизнинг омолига (идеал и га) ва хулк-атво- 
рим и зн и н г, ф аоли яти м и зн и н г амалий йуналтирувчи 
мулжалига айланмош  зарур.
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Замонавий технологияга асосланган ишлаб чикариш, 
илмий-техника тараккиётининг ютукдарини турмушга 
жорий килиш, турмуш тарзимизни \озирги замон тамад­
дунига мослаштириш халкимизни миллий киёфадан, ма- 
даниятининг узига хослигидан жудо килмаслиги керак. 
Юкорида эътироф этилган ва бошка купчилик муаммолар 
биздан миллий маънавиятга эътиборни кучайтиришни та- 
лаб килади.

Маънавиятнинг миллий мустакилликни мусга\камлаш- 
даги, янги эркин, ХУКУКИЙ ва фукаровий жамият куриш- 
даги а\ам ияти шунчалик буюк ва бебахоки, маънавият 
масалаларини ало\ида илм сифатида урганиш, уни ёш ав- 
лодга укитиш хаётий зарурат касб этмокда. Шу боис, та- 
биийки, мустакил Узбекистон мактабларида, урта махсус 
ва олий укув юртларида «Маънавият асослари» предмети 
урганилмокда.

М аънавият тушунчаси жуда кенг камровли ва мурак- 
кабдир. Маънавиятга ижтимоий онг, дунёкараш, эътикод, 
дин, диний амалиёт, миллий f o h , м и л л и й  мафкура хам, 
инсоннинг хушфеъли, одоби, фазилатлари хам, ижодий 
изланишлари ва бу борада эришган ютукдари хам, жа­
миятнинг асрлар оша келаётган осори атикалари ва мада­
ний мероси, урф-одатлари хам, замондошларимизнинг ке- 
лажак хакидаги тасаввурлари-ю, ижодий маънодаги орзу- 
Хаваслари ва режалари хам киради.

М аънавият инсоннинг, умуман кишилик жамиятининг 
мазмун-мохиягини ташкил этувчи узвий белгиси, хосса- 
сидир.

Таъкидлаш жоизки, маънавий ходисотларнинг хар бири 
муайян кадриятларнинг мураккаб тизимидан ташкил топ­
ган. Табиийки, маънавиятга мансуб хар бир ходисотнинг 
салмоги, истиклолга хизмат кила олиш имкониятлари, 
ижтимоий тараккиёт борасидаги ахамияти турличадир.

М иллийликнинг узи тургун бир нарса булмагани каби, 
миллий кадриятлар хам котиб колган ходиса эмас. Бино- 
барин, улар хам тарихан ривожланиб, янгиланиб боради. 
Шу боисдан истикдол маънавиятни ривожлантириш ма- 
саласига, айникса маданий меросга, бир томондан, ни- 
хоятда эхтиёткорлик билан ёндошиб, авайлаб-асрашни 
такозо этса, иккинчи томондан, уларга танкидий ёндо- 
ш иш ини \ам  талаб килади. Зеро, истикдолимиз утмишга 
эмас, келажакка каратилгандир. Бизнинг ихтиёрий ёки
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гайриихтиёрий тарзда утмишга кумилиб колишимиз, маъ­
навият борасида узимизга хос миллий тараккиёт йулини 
топаман деб, миллий махдудлик сари ёхуд узаро бехуда 
тортишувлар, тарафкашлик, миллий бекарорлик томон 
ofh6 кетиш имиз, бугунги умумбашарий тараккиётнинг 
ок,имидан четга сурилиб колишимиз, шуб^асизки, кечи- 
рил мае х,ол булур эди.

Хуллас, маънавиятга, маданий-маънавий меросга, жум- 
ладан, динга ва диний меросга тугри муносабатда булиш 
истикдол, бугунги тараккиёт олдимизга куяётган долзарб 
муаммолардан биридир.

Собик тузум аста-секин «умумсовет маданияти» деб ном 
олган, лекин аслида пролетарлашган рус маданиятига ас­
симиляция була бошлаган эди. Факат истикдол узбек ма- 
даниятини ассимиляция булиш хавфидан халос этди. Энди, 
мустакдллик даврида маданиятимизнинг миллийлик хусу­
сиятлари, белгилари кучаймокда. Айни пайтда у умумин­
соний кддриятларни узлаштириш \исобига бойитмокда.

Асрий кадриятлар тикланмокда. Маданиятимиз узининг 
табиий-тарихий, миллий, диний ва фалсафий негизла- 
рига, булокдарига цайтмокда. Айникса, маънавий мерос- 
ни урганиш, буюк алломалар ва ynyF аждодларимизнинг 
муборак номлари ва ижодининг халк,к,а «.айтиб берили- 
ши, она тили ва динимиз ривожланиши учун шароит яра- 
тилгани узбек маънавияти учун буюк халоскорлик ва мил­
латнинг келажак тарак,к,иёти учун кудратли куч, омил 
булди.

Албатта, биз маданиятимизни илгор миллий маданий 
мерос, тарихий анъаналаримизга суяниб хамда Шарк, ва 
Fap6 маданиятинингэнг мутарак,к,ий ютукдарини, умумин­
соний кддриятларни муттасил узлаштирган хдлда ривож- 
лантиришни истаймиз. .Пекин савол тугилади: бунга кан­
дай эришмок, мумкин? Маънавий камолотни, маданияти­
мизни юксалтиришни истаганимиз билан масала уз-узи- 
дан ^ал булиб колмайди.

Равшанки, бизга замонавий Шарк, мамлакатлари — 
Эрон, Афгонистон, Ирок,, Покистон маданияти нафакат 
намуна, балки тахминий ижтимоий мул жал \ам  була ол- 
магани каби, биз соф гарсона тараккиёт моделларини х,ам 
т>;лик кабул кила олмаймиз. Демак, бу борада \ам , Ислом 
Каримов таъкидлаганидек, Узбекистоннинг узига хос ва 
узига мос йули булиши мукаррар.
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М аънавиятни тугри ривожлантириш учун унинг мо- 
\иятини, мазмунини, намоён булиш шаклларини, улар 
уртасидаги алокаларни, умуман маънавий ривожланиш 
конуниятларини яхши билиш лозим. Бу эса ушбу масала- 
ларни махсус урганишни талаб килади ва «Маънавият асос­
лари» фанига, курсига эх,тиёж тугдиради.

Инсон фаолиятининг шундай йуналишлари борки, улар 
нафацат маънавиятни урганади, шунингдек, уларнинг узла- 
ри \ам  маънавий амалиётни, маънавий яратувчиликни таш­
кил этади. Улар каторида биринчи навбатда дин, ахлок, 
санъат (адабиёт, мусаввирлик, ^айкалтарошлик, меъмор- 
лик, кушик, раке, театр ва ш. к.), философия ва илм-фан 
ало\ида ажратиб курсатилиши керак. Жамиятдаги барча 
муносабатлар — сиёсий, хукукий, маиший, \атто иктисо­
дий ва бошка муносабатлар ахлокийлик, инсонийлик, де­
мак, маънавийлик нуктаи назаридан бахдпаниши мумкин 
ва лозим. Бинобарин, инсоннинг \ар  кандай фаолияти узи­
нинг маънавий томонига эга.

Шу сабабдан маънавиятга оид \одисаларни жуда куплаб 
фанлар урганади.

«Маънавият асослари» фани улар билан якиндан бог- 
ланган. Уларнинг хулосаларини, тадкикотларини умум- 
лаштириш, узлаштириш асосида уз предметини, дидак­
тик мазмунини, тушунчалар тизимини, илмий хулосала­
рини шакллантиради ва мудом бойитиб боради, Айни пайт- 
да, муаллиф фикрича, «Маънавият асослари». фани улар- 
дан ясалган курок эмас. Мазкур фан фалсафий фанлар 
жумласига кирса-да, узининг ало^ида предметига, тадки­
кот объектига эга. У фалсафанинг илмий усулларидан, он­
тологик (онтология — борлик мо\ияти х^кидаги таъли­
мот), эпестимеологик (билиш назарияси, бошкача атама- 
си — гносеология), аксиологик (аксиология — кадриятлар 
х,ак,ида таълимот, кадриятшунослик) хулосаларидан, иж­
тимоий философия материалларидан, тушунчаларидан уз 
предметини урганиш заруриятидан келиб чикиб фойдала- 
нади. Бошка фанлар материалларидан фойдаланиш хусу- 
сида >̂ ам шундай дейиш мумкин.

«Маънавият асослари» фанининг предмети эса ижодкор, 
бунёдкор, изланувчан, узини ва уз ижтимоий борлигини 
эзгулик. адолат, гузаллик асосида кайта куришга, такомил­
лаштиришга интилувчан инсон, унинг табиатга, жамиятга, 
уз-узига нисбатан рухрний ва амалий муносабатидир.
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Унинг объекти эса инсоннинг ички ацлий ва \иссий 
дунёсига, ташки яратувчилик фаолиятига: инсон рух,ининг 
тугёнларига, \акикат ва эзгулик, гузаллик ва амалий яра- 
тувчиликка, мехнатга ва ижодга интилишига оид, бу ин- 
тилишларнинг натижаларига оид барча ^одисалар, мавзу- 
лар булиши мумкин.

Масалан, «Маънавият асослари» фанининг тадкикот 
объекти оилавий муносабатлар ёки экологик муаммолар, 
\айвонот ёки усимлик дунёсининг йуколиш хавфи тугал- 
»ан муайян турига муносабат булиши мумкин. Лекин бу 
муаммоларни «Маънавият асослари» уз предмета нуктаи 
назаридан ургайади. Х,укукшуносдик фани оила муноса­
батларини Оила кодекси моддаларидан, талаб ва меъёр­
ларидан, табиат муаммоларини \ам тегишли конунлар меъёр­
ларидан келиб чикиб урганса, «Маънавият асослари» 
фани эса уларни инсоний муносабатларнинг, инсон фао- 
лиятининг канчалик эзгуликка ва гузалликка мослиги, кан­
чалик ёвузликка карши тура олиши, яъни инсон фазилат- 
ларининг емирилишига, унинг бошкалардан бегоналаши- 
шига, х,аётга нисбатан нотугри муносабатда булишига йул 
куймасдан, аксинча, инсонда эзгу ва гузал, чин инсоний
— маънавий фазилатларни муста^камлашга хизмат кили- 
ши талабларидан келиб чикиб урганади. Ташки мухит ва 
ички эътикодни бир-бирига ижобий таъсир курсатиши нук­
таи назаридан тадкик килади.

Бошка бирорта гуманитар фан кайд этилган предмет 
нуктаи назаридан маънавият масалаларини умумий тарзда 
тулик камраб олмайди ёки уларнинг муайян томонлари- 
нигина урганади. Факат фалсафа умумлашма илмлар тизи­
ми сифатида, яъни «Маънавият асослари»ни \ам  уз тар­
кибига киритган фанлар тизими сифатида ушбу масала- 
ларни умумий тарзда урганади, дейиш мумкин. Лекин фал- 
сафанинг алокида, нисбатан мустакил бошка кисмлари 
маънавият масалаларини тула камраб олмайди. Бир карашда 
гуёки юкоридаги масалаларни урганишда этикага (ахлок 
\акидаги фан) \ам  айнан кайд этилган ёндашувлар хосдек 
туюлади. Бундан этика фани предметидан «Маънавият асос­
лари» предмети нима билан фарк килади, улар бир хил 
эмасми, деган савол тугилади?

Этика фани предмети, «Маънавият асослари» предме- 
тига нисбатан сезиларли даражада тор. У урганадиган мав-
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зуларини, объектини, инсон онгини, маданиятини, хулк,- 
атвор ва фаолиятини факат ахлокий ба\олар, меъёрлар, 
ахлокий омоллар нуктаи назаридан та\лил килади. Мада­
ний ижтимоий тараккиёт масалаларининг купчилиги би­
лан м угла ко кизикмаслиги ёки улардан баъзи бирларининг 
факат ахлокий жи\атлари билангина кизикиши мумкин.

«Маънавият асослари» алохида фан сифатида шу пайт- 
гача ажратилмас эди. Аммо у урганадиган масалалар, мав- 
зулар илм-фан эътиборидан \еч качон четда булмаган. Улар 
турли фанлар доирасида, жумладан, ижтимоий филосо­
фия, этика, эстетика, маданият назарияси, психология ва 
бошка фанлар доирасида урганилган. Ш унинг учун баъзи 
кишиларда «яна бир ортикча фан керакмикан, ахир бу ма­
салалар урганиб келинган, хозир хам урганилмокда» деган 
фикр пайдо булиши мумкин.

Бунга жавобан шундай демокчимиз. М аънавият маса­
лалари мужассам холда \еч бир фан томонидан урганил- 
майди. Улар хакикатан турли фанлар ичида сочилиб кет- 
ган. Бу \ам  майлику-я, аммо хар бир фан мазкур масала- 
ларни уз предмети нуктаи назаридан — ё жуда торайти- 
риб (хусусий фанлар), ё жуда кенгайтириб (философия) 
урганади.

«Маънавият асослари» уз предметига тааллукди бошка 
фанлар тадкикотларини, ахборотларини умумлаштирувчи 
ва уйгунлаштирувчи вазифани бажаради. Illy боис унинг 
предмети юкорида зикр этилган фанлар предметига нис­
батан аниклиги, уларнинг аксариятига нисбатан кенглиги 
ва куп кирралиги билан ажралиб туради.

Кадимги юнон илмий-фалсафий карашлардаёк инсон 
маънавий ,\аёти уч гуру\га булинган — акд (тафаккур), 
ирода ва туйгу. Акдни (тафаккурни) мантик фани, ирода­
ни эса этика фани тадкик этган. XVIII асрга келиб алохида 
эстетика фани шаклланган. У инсон туйгулари ва кечин- 
маларини_гузалликка муносабат нуктаи назаридан ургана 
бошлаган.

Психология ушбу масалаларни бошданок муштарак тарз- 
да, аммо мавзу доирасини ута торайтириб ва хусусийлаш- 
тириб, уни инсон онгининг (рухининг) ташки таъсирга 
жавоби тарзида урганган.

Маълумки, Оврупо фалсафаси «ахлок», «РУХ», «иро- 
ца», «гузаллик» каби тушунчаларни тадкик этишда бекиёс 
натижаларга эришган, теран тадкикогларни амалга ошир-
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ган булса-да, у маънавий \аётни яхлит х,олда эмас, булиб 
урганиш анъанасига содик колган. Чунончи, Гегель таъли- 
мотида «рух,», Шопенгауэр таълимотида «ирода» субстан- 

‘ционал (борликнинг узаги) уларок, ах,амият касб этади ва 
боз устига у бутун тарихий жараённинг фаол субъекти си­
фатида намоён булади.

Бундай х,ол эса уларнинг таълимотига яккол (Ш опен­
гауэр) ёки ноякдол (Гегель) мистик сифат бахш этади. 
Гегель барча моддий ва идеал \одисаларни — табиат, ин­
сон, жамият, давлат, ахлок,, хукук, санъат, онг, тафак­
кур, тушунча каби \одисаларни рухнинг узгача мукобил 
шакли деб \исоблайди. Ва Гегель уларнинг барчасини рух,- 
нинг уз-узидан тараккий этиши, узининг карама-карши, 
инкор шаклига айланиши каби конуниятларга асосланган 
х,олда урганади.

Ш арк илмида эса маънавий х,аёт купрок, муштарак х,оди- 
са тарзида урганилган. Бизда, Рарбдагидан фаркли уларок,, 
«ру\», «ирода», «ахлок,» (одоб) ва бошка куплаб тушунча- 
ларни маънавиягдан айри \олда таджик, этиш унчалик урф 
булмаган. Исломий Шарк, фалсафасида х,ам, йиллар утиши 
билан маънавиятни урганишда мистик унсурлар кучая бор- 
ган. Аммо бизда маънавиятга доимо муштарак х,одиса си­
фатида «.аралган, унинг таркибий к,исмлари бир-биридан 
ва умумий яхлитликдан ажратиб олинган х,олда урганил- 
маган. Тугри, бу тушунчалар, атамалар тизимини ривож- 
лантириш га, х,ар бир атамани илмий-рационал та^лил 
кдлишга маълум даражада халакит х,ам берган.

М аънавиятнинг миллий тикланиш , мустакилликни 
мустах;камлаш ва халк тафаккурини бойитиш борасидаги 
ах,амияти уни бус-бутун х,олда урганиб, ижтимоий вази- 
фаларини, имкониятлари ва салохиятини очиб беришни 
такозо этади.

М аънавият тугрисида аник ва нисбатан мукаммал та- 
саввурларгина Ватанимиз мустакиллигини муста\камлаш- 
да маънавий омиллардан самарали фойдаланиш имкони- 
ни беради.

Бугунги кунда маънавият масалаларини нафакат бир жойга 
туплаш, шунингдек, ягона предмет нуктаи назаридан урга­
ниш зарурати тугилди. К,олаверса, бизнинг давр турли фан­
лар туташувида янги фанларнинг дунёга келиш давридир.

«Маънавият асослари» ижтимоий-гуманитар фанлар­
нинг деярли \аммаси билан алока килади. У фалсафий
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фанлардан яна диншунослик фани билан якиндан бом ан- 
ган. Диншунослик фани динларнинг, диний таълимотлар- 
нинг пайдо булиши, тадрижий ривожланишининг узаро 
алокаларини урганади. Дин узок, тарихий даврда одамлар 
эътикод ини, карашларини белгилаган. Улар оркали жамият 
мафкурасига, ахлокига, санъатига, иктисодий, хукукий, 
маиший онгига, муносабатларига, урф-одатларига янги 
давргача хал килувчи таъсир курсатган. Янги даврда хам 
жуда кучли таъсир курсагмокда. Шу боис маънавиятнинг 
келиб чикиши, ривожланиш боскичлари ва крнуниягла- 
рини урганишда диншунослик материалларига мурожаат 
этмаслик, уларни хисобга олмаслик мумкин эмас.

Лекин гаъкидлаш жоизки, маънавият хатто кадимги 
ибтидоий шаклларида хам факат дин доирасидагина ри- 
вожланмаган. У, шунингдек, ибтидоий ракслар, асотирлар 
(мифология), эртаклар, ривоятлар, коя суръатлари, оила- 
вий муносабатлар, урф-одатлар шаклида, яъни инсоннинг 
илк дунёвий маданий ижодкорлик фаолиятида хам камол 
топган. Кейинги даврларда хам шундай булиб колган, хозир 
Хам шундай. Дунёвий фаолиятнинг маънавиятга таъсири 
динш унослик кизикиш ларидан, тадкикот доирасидан 
купинча четда колади. Бундан келиб чикадиган хулоса шун- 
дан иборатки, «Маънавият асослари» фольклор ва ада- 
биётшунослик, тилшунослик, кенг маънодаги маданият- 
шунослик, тарих, ижтимоий психология фанларидан урга­
нади, улар хисобидан бойийди, уз предмети йуналишида 
уларни тулдиради ва бойитади.

М аънавият котиб колган ходиса эмас. У жамият ва ин­
сон билан, ижтимоий амалиёт билан бирга такомиллаша- 
ди, бойийди, узгаради. Унга давлат сиёсати, ижтимоий 
табакалар, миллатлар, халкдар, мамлакатлар, маданият- 
лар уртасидаги муносабатлар, алокалар муайян тарзда таъ­
сир курсатади. Маънавий бойликлар турли ижтимоий та­
бакалар, катламлар, гурухпар томонидан бир хил узлаш- 
тирилмайди, бир хил бахоланиб, бир хил тушунилмайди. 
Ушбу масалаларни урганиш учун социологик тадкикотлар 
утказиш зарур булади. Демак, «Маънавият асослари» со­
циология фани билан хам богланган, унинг усулларидан, 
хулосаларидан фойдаланади. Давлат сиёсатининг, давлат- 
лар уртасидаги мафкуравий кураш ёки хамкорликнинг, 
халкаро маданий алокаларнинг маънавий жараёнга таъсири- 
ни сиёсатшунослик фани ёрдамисиз теран тушуниш кийин
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Ва ни\оят, «Маънавият асослари» фани бизнинг катта 
бир гурух ижтимоий \одисаларни шунчаки англаб олиши- 
мизгагина, тор маънодаги маърифий вазифаларгагина хиз­
мат к,нлиб колмай, шунингдек, мустакил Узбекистоннинг 
баркамол авлодини тарбиялашга хам уз хиссасини кушиш 
максадини олдига куяди. Бу мазкур фаннинг педагогика ва 
педагогик психология фанлари билан алока килишини та­
козо этади.

«Маънавият асослари» фанини урганиш бизнинг дунё- 
карашимизни бойитиш, кенгайтириш билан бир каторда, 
ижтимоий жараёнларда онгли равишда фаол катнашиш, 
ёшларни юксак маънавий омоллар рухида тарбиялаш им- 
конларимизни янада оширади. Бу нафакат булажак педа- 
гоглар, укитувчилар учун, шунингдек, барча мутахассис- 
лар — журналистлар, адиблар, санъаткорлар, олимлар, ме- 
нежерлар, инженерлар, ташкилотчи рахбарлар ва бошка- 
лар учун керак.

Юкоридаги мулохазалардан «Маънавият асослари» фа- 
нининг гуманитар фанлар тизимидаги урни ва ахамияти- 
ни кисман англаб олиш мумкин. Энг аввало «Маънавият 
асослари»га уз предметига эга мустакил фан сифатида 
Караш лозимлиги намоён булади.

* * *

Тараккиётнинг «узбек модели» деган тушунча фанга 
кириб келди. Унинг таркибий кисмлари ва йуналишлари- 
ни назарий тадкик этиш мамлакатимизда ижтимоий ва 
гуманитар фанларни ривожлантиришга жуда кучли зару- 
рат тугдиради. Бу зарурат янги илмий назариялар, \ а т т о  

янги фанлар яратишни такозо этмокда. Энг аввало Ислом 
Каримов бошчилигида, илмий рахбарлигида Узбекистон­
да режали иктисодиётдан бозор иктисодиётига утиш йулла- 
рини, тамойилларини, конуниятларини асослайдиган янги 
макроиктисодиёт назарияси яратилмокда.

Кадрлар тайёрлаш Миллий дастури, мазкур дастурни 
амалга оширишга каратилган давлат сиёсатининг таш ки­
лий ва илмий масалаларининг ишлаб чикилиши ва ри- 
вожланиши чет элларда, хусусан Россияда, Ислом Кари­
мов яратган ноу-хау, деб бахоланаётгани бежиз эмас. Бу 
йуналишда хар бир фан буйича канчалар илмий-услубий, 
педагогик, психологик тадкикотлар олиб борилаётир, таъ­
лим стандартлари белгиланиб, дарсликлар ёзилаётир.
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Худди шундай «Маънавият асослари» деган мустакил фан- 
нинг пайдо булиши хам Ислом Каримов асос солган тарак,- 
к,иёт эхтиёжларидан келиб чицади. Умуман ижтимоий тарак,- 
к,иётни теранрок, ва х,ар томонлама тушуниш учун бу фан 
Хозирги замонда жуда кераклидир. «Маънавият асослари», 
бошк,а фанлар каби умуминсоний характерга эга. Унинг ало- 
хида фан сифатида зарурати илк бор Узбекистонда англани- 
ши ва укув дастурларига киритилиши мамлакатимизнинг 
хозирги замон илм-фани ривожланишига кушган хиссаси, 
деб бахоланмоги адолатли булур эди. Бугунги кунда ушбу фан 
буйича давлат стандарти, укув дастурлари ишлаб чикдлиб, 
дарсликлар яратилмокда.

Мазкур курени ук,итиш бошлангандан буён угган давр­
да маънавият масалаларини урганиш, хусусан назарий из- 
ланишлар, маънавий ва маданий меросни таджик, этиш, 
буюк аждодларимиз яратган асарларни чоп этиш жуда ил- 
гарилаб кетди. Янги илмий хулосалар, нук,таи-назарлар олга 
сурилди. «Маънавият асослари» фани буйича дарслик ва 
укув кулланмаси яратишда уларни хисобга олиш зарурати 
тугилди.

Албатта, янги укув предмети дастури бирданига мукам- 
мал шаклда вужудга келмайди. Ижтимоий жараён, янги 
жамият куриш амалиёти, шак-шубхасиз, бу дастурга те- 
гиШли узгартиришлар киритишни, уни мудом бойитиш- 
ни, янги тадк,ик,отлар далиллари ва хулосаларини хисобга 
олишни так,озо к,илади. Бугунги кунда ана шундай янги 
дарсликлар ва укув дастурлари пайдо булаётир.

Муаллиф фикрича, умумтаълим ва касб-хунар мактаб- 
ларида ук,итиладиган «Маънавият асослари» курсидан олий 
мактабда ук,итиладиган курс илмий-назарий, дидактик 
савиясига кура фарк, кдлиши, мазмунан анча теран, кенг 
ва назарий жихатдан мураккаброк булиши лозим.

Олий мактабда маънавиятнинг ривожланиши к,ону- 
ниятларини тарихийлик ва мантик,ийлик тамойили асоси­
да урганишга, ижтимоий тарак,к,иётдаги ахамиятини те- 
ранрок, англашга купрок, эътибор кдратилиши керак, деб 
хисоблаймиз.

Ж амият тарак,к,иётининг бутун жараёни ва хозирги да- 
ражага етиб келишини эркинликнинг, инсонпарварлик- 
нинг муттасил усиб бориши тарихи, деб к,араш мумкин ва 
жоиз, ёки маънавий шахе шаклланиши ва камол топиши 
тарихи хам дейиш уринли булади.
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Маънавият шакллана бошлаши жараёнида инсонда асл 
инсоний табиат вужудга кела бошлади, у аста-секин маъна­
вий шахсга айлана борди.

Ёввойи одам маънавий шахе эмас, демак у эркин хам эмас. 
У табиатга, унинг таеодифларига, инжикдикларига тулик; 
к,арам. Омади чопиб колса, табиат унга улжа ато этса, туйиб 
овкдт ейди, йук,са бир неча муддат оч кол ад и. Омади чопмаса, 
узи бирор йирткичга ем булиши эх,тимолдан холи эмас.

Ёввойи одам «эркинлиги» инстинкт (майллар)га асос­
ланган. Маънавий шахе эркинлиги эса ахлок, ХУКУК ва 
иктисодиёт меъёрларига, ихтиёрий танлашга асосланган. 
Ёввойи одамдан фаркди, ибтидоий одамда маънавий шахе 
унсурлари мавжуд. Лекин у х,ам маънавий шахе эмас, чун­
ки унга индивидуаллик ва масъуллик етишмайди. Ибти­
доий одамдаги маънавият унсурлари жамоа онгининг, иро- 
дасининг бир булаги булиб мустакил индивидуал онгнинг 
ва ироданинг куринишлари эмас.

Маънавият ривожланишининг асосий максади — маъ­
навий шахени тарбиялаш. Маънавий шахе эркин тафак- 
курга, унинг асосида эркин танлай олиш имконига эга 
шахе. Онгли танлаш, ижтимоий заруратни англаш, инсон- 
парварликка ва тараккиётга хизмат килувчи хукукий, ах­
локий ва иктисодий меъёрларни ярагиб, уларга онгли ра­
вишда, ихтиёрий итоат этишгина инсонга эркинлик ва 
маънавийлик багишлайди.

Эркин инсон, яъни маънавий шахе, жамият олдида хам, 
узи олдида хам масъуллигини чукур идрок этади. Биноба- 
рин, шахенинг маънавийлик даражаси бевосита унинг уз 
масъуллигини канчалик тугри тушунишига ва унга амал 
Килишига боглик.

Олий мактабда укнтиладиган «М аънавият асослари» 
эркин, маънавий шахени тарбиялашнинг илмий-назарий 
ва услубий масалаларини х,ам камраб олиши максадга му- 
вофик.

«МАЪНАВИЯТ» ТУШУНЧАСИ, МОХИЯТИ, 
ТУЗИЛМАСИ ВА ИЖТИМОИЙ ВАЗИФАЛАРИ

Маънавият Узбекистонда янги жамият куришнинг икти- 
сод билан бирга устун йуналишларидан ,\исобланади. «Халк- 
нинг маънавий рухини мустахкамлаш ва ривожлантириш — 
Узбекистонда давлат ва жамиятнинг энг мухим вазифаси-
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дир», — деб таъкидлайди И. Каримов. Уз фикрини яна да­
вом эттириб у: «Маънавият — инсоннинг, халкнинг, жа­
миятнинг, давлагнинг куч-кудратидир», деб ба\о  беради1.

«Маънавият» расмий \ужжатларда, илмий адабиётлар- 
да, магбуотда тобора кенг кулланишига карамасдан, у ил­
мий тушунча сифатида ало\ида махсус ва атрофлича урга- 
нила бошланди.

Хатгоки совет даврида узбек тилида чоп этилган «Фи­
лософия лугати»да бу тушунчага урин \ам  берилмаган. Ва- 
\оланки, «маънавият» ва унинг узагидан ясалган «маъна­
вий» тушунчаларининг кулланилиш доираси кескин кен- 
гайиб, уларнинг лугавий ва терминологик мазмунлари 
шунчалик бойиб бормокдаки, бу маънавиятни алох,ида 
илмий тушунча сифатида урганишни, унинг маданият, онг, 
тафаккур, дунёкараш, ру\ияг, хамда бадиий, сиёсий, "  - 
лоций кадриятлар ва к. тушунчалар тизимидаги урнип.. 
аникдаш ни, улар билан узаро муносабатларини тахдил 
кдлишни такозо этмокда.

Маънавият тушунчаси

Маънавият тушунчаси жуда кенг мазмунга эга. Чунки 
бу тушунча узок тарихий даврдан ривожланиб келган. Унинг 
атама сифатида шаклланишига йслом фалсафаси, илох,иёт 
фани — калом, кейинчалик, айникса, тасаввуф катта таъ­
сир курсатган.

Кундалик ,\аётда «маънавият» купинча инсоннинг ва 
ж ам иятнинг моддий ишлаб чикариш га бевосита оид 
булмаган а к г1ий фаолияти ма\сулотларига (маънавий ма- 
даниятига) \ам да ахлокий, диний карашларга ва иймон- 
эътикод амалиётига нисбатан ишлатилади. Рус тилида 
бизнинг «маънавият»га «духовность» тушунчаси мос ке­
лади. Лекин «духовность» узбек тилига айнан агдарилса, 
«маънавият» эмас, «рукият» ёки «ру^оният» булади. Fap6 
тилларида \ам  бу тушунчани ифодалайдиган атама «ру\» 
узагидан ясалган.

Бизнинг тилимизда бу тушунчанинг дастлабки шакл- 
ланиш иёкрус ва Европа тилларидагига нисбатан бошкача 
кеч га н.

1 Ислом Каримов. Узбекистан: миллий истиклол. ик,гисод, сиёсат, 
мафкура. 1-китоб. Т., 1996 йил, 8 0 -8 1 -6 .
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«Духовность» асосида «дух» тушунчаси ётибди. «Дух» 
я\удий ва христиан анъаналарига кура икки мазмунда 
кулланилади: 1) рух, ва 2) нафас. Хар икки мазмун хам 
худога бориб такдлади. Худо одамни яратгандан кейин, 
унга пуфлаб рух, яъни жон ато этган. Демак, рух — бу 
худонинг нафаси — инсоннинг жони, ички дунёси, к,ал- 
би. Тавротнинг 2 боби 7 оятида шундай дейилган: «... Ху- 
дованди Карим ернинг тупрогидан одам ясаб, унинг ди- 
могига хаёт нафасини пуфлади. Шу йусинда одам тирик 
жон булди»1.

Худонинг узи хам рух сифатида вок,еъ булиши мумкин 
(христианларда Худонинг уч шамойилидан бири ру\цир): 
Тавротнинг 1 боби 2 оятида ук,иймиз: «Ер хали шаклсиз ва 
бум-буш булиб, губсизлик узра к,оронгулик хукм сурар эди. 
Худонинг рухи эса сув юзида парвоз этар эди»2. Шу боис- 
дан христианларда инсон хайвондан фаркди уларок, нафа- 
к,ат юракка, балки к,алб (душа)га хам эга, дейилади.

«Духовность» инсонда «худонинг учцунн», хайвонот ола- 
мида учрамайдиган, унга худо ато этган фазилатлар — онг, 
тафаккур, иймон-эътик,од, ахлок, ва мухаббат (ишк,)дир. 
И нсон тафаккурига хОс булган ижодкорликка, умуман 
инсоннинг ик,тидорига, истеъдодига, инсоний интилиш- 
лари-ю эхтиёжларига «духовность» деб к,аралган. Балки, шу- 
нинг учун булса керак, материалистик фалсафа «духов­
ность» урнига купрок, «духовная культура» (маънавий ма­
даният) ва «сознание» (онг) тушунчаларини ишлатади.

Бизнинг тилда «духовность» атамаси «рухият» эмас, 
«маънавият» деб шаклланган. Нега шундай булган? Вахо- 
ланки, исломда хам яхудий ва христиан динларидагидек 
мазмунга як,ин кулланиладиган рух тушунчаси мавжуд. 
Куръоннинг ал-Исро сураси 85 оятида шундай дейилади:

«Сиздан руххак,ида сурайдилар. Айтинг: «Рух ёлгиз пар- 
вардигор биладиган ишлардандир. Сизларга жуда оз илм 
берилгандир»3.

Яъни рухнинг мохияти илохий булганлиги учун, уни 
Хатто пайгамбар хам тушунмайди. Одамий зотлар фак,ат рух 
мавжудлигини, бу рухни Аллох ато этганини биладилар,

1 Курьони Карим. Т., 1992 йил. *Чулпон» нашриёти.
; Уша жойда.
3 Инжил. Тавротдан Ибтидо. Забур. Библиями таржима килиш инсти- 

тути. Стокгольм, 1992 й.
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холос. Айни пайтда тор диний йуналишда мулохаза юри- 
тилганда, ислом, хусусан тасаввуф атамалари орасида «ру- 
хоният» тушунчаси юцоридаги мазмунда кулланилган. Али­
шер Навоийнинг «Лисон ут-тайр»ида укиймиз:

Чун риёзат рафъ этиб рухоният,
Салб булроч кимсадин нафсоният.
Крл марай рухониятдин узга \еч,
Сен тахаллуфдин бу маъни ичра кеч1.

Навоий бу ерда «рухоният» тушунчасини инсонга хос 
асл фазилатларнинг намоён булиши, у узини хайвон би­
лан як,инлаштирувчи нафсониятидан воз кечганида, уни 
худо билан бирлаштирувчи фаол, имкониятлари вокеъ 
булган рухи, инсоннинг хакка восил булган ички рухий 
олами мазмунида ишлатмокда.

Демак, ислом оламида маънавият тушунчасининг шакл- 
ланиши яхудий-христианларда мазкур атама шаклланишига 
таъсир курсатган омиллардан бошкача омиллар гаъсирида 
кечган ва анъанавий асосининг тор тафаккур доирасидан 
четга чиккан.

Гарбда «духовность» (маънавият) ханузгача купрок ди­
ний мазмунда ишлатилади. «Тафаккур» журналининг 1996 
йил 1-сонида АКШ нинг Узбекистондаги Фавкулодда ва 
мухтор элчиси Стенли Эскудеро мухбир билан су\батда 
шундай дейди: «Аммо бизда маънавий жихатдан кашшок- 
ланиб колишдан куркув х,исси хам йук эмас. Маънавий 
Кашшокдик баъзан диннинг жамият хаётидаги урнини ту- 
шуниб етмасликдан пайдо булади»2.

Куриниб турибдики, «маънавият» АКДЦда (бутун Fap6- 
да) биздагидек кенг мазмунда кулланилмайди.

Рус.^арда «духовенство» (рухонийлар, дин пешволари) 
ва «духовность» тушунчаларининг бир узакдан ясалгани 
\ам  бежиз эмас. Fap6 тилларидан фаркди уларок совет дав­
рида рус тилида (бошка собик совет халклари тилларида 
хам) «духовность» (унинг эквивалентлари) дастлабки маз­
мунини нихоятда кенгайтирди ва асосан дунёвий тушун- 
чага айланди. Диний мазмун энди бу тушунчанинг куплаб 
мазмунларидан биридир, холос.

1 Алишер Навоий. Лисон \т-тайр. Асарлар. XV томлик. XI том Т., 1966 
й., 217-6.

2 «Тафаккур журчали» 1996 йил, 1-сон. 39-6.
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Ижтимоий тарак^иёт жараёнида атама мазмуни кен- 
гайиб ва чукурлашиб боради: моддийликка кирмайдиган 
барча ижтимоий х,одисалар мажмуи «маънавий маданият» 
деб аталди. Булар — илм-фан, фалсафа, ахлок,, ^укук, 
дин, таълим-тарбия, оммавий ахборот ва таррибот, маф- 
кура, урф-одатларнинг мафкура ва эътикрд билан бог- 
лик, жи\атлари ва шу кабилар. Бундай кенг талк.индаги 
«маънавий маданият», табиийки, «маънавият» гушунча- 
сини бойитди.

Бизнинг тилимизда, умуман ислом оламида «маъна­
вият» атама сифатида (суз сифатида эмас) кдндай шакл- 
ланди, деган савол ту си л ад и. Ушбу масала юзасидан уз 
фаразларимизни айтиб утмок^чимиз.

«Маънавият» тушунчаси келиб чик,ишига кура икки 
узакка бориб такдпиши мумкин. Биринчи фараз — бу ту- 
шунча арабча «маъна» (маъно, маъни) негизидан х,осил 
булган.

Илк ислом ислох,отчиларидан ва файласуфларидан 
булмиш муътазилийлар — Х,асан ал-Басрийнинг шогирдла- 
ри Восил ибн Ато ва Амр ибн Убайд — Куръонни шар\лаш 
илмига, яьни «илм ат-тафсир»га асос солдилар. Уларнинг 
таълимоти — калом — бир неча к,исмларга булинади: бор- 
ликдан аввал \ак,идаги таълимот — кумун, атомлар хасида 
— жав\ар ал-фард, сабабий богланиш \акдда — таваллуд, 
мо\ият \ак,ида — маъно ва к. Шундай к,илиб, нарса ва хдди- 
саларнинг, жараёнларнинг, табиат ва жамият, \аттоки, ху- 
донинг мо\ияти х1ак>идаги таълимотни улар «маъна» деб ата- 
ганлар1. Муътазилийлар Алло* уз бандасига ухшаб куриш, 
эшитиш, гапириш хусусиягларига, жисмий тузилишига эга 
булиши мумкин эмас, бу худонинг муштараклиги ва якка- 
лигига — тав\идия талабига зиддир деб чикдилар.

Масаланинг бу тартибда куйилиши муло^азаларни Ал- 
ло\нинг жисман ёки турлича моддий вок,е булиши мумкин- 
лиги устида олиб бормасдан, балки унинг кароматлари, мар- 
\аматлари, иноятлари, \идоятларини к,андай тушуниш ке- 
раклиги \акдца олиб боришга, умуман ило\ий \одисотлар- 
нинг маънавияти со\асига кучириш имконини яратди.

Муътазилийлар илк бор исломда к,адимги юнон фалса- 
фаси ва мантикнинг услубларини кулладилар \ам да ислом

1 Каранг: «Ф илософский энциклопедический словарь» М., 1983. 
с. 391.
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фалсафасининг куплаб атамаларига, шу жумладан, маъ­
навият тушунчасининг узаги «маъна»га атама сифатида асос 
солдилар.

Иккинчи фараз — маънавият, унинг узаги «маъна» хам, 
к,адимги хинд фалсафасининг асосий тушунчаларидан бири 
булмиш «маънас» тушунчасига бориб такалиши мумкин, 
яъни араб тилидаги «маъна» унинг таъсирида мазмунини 
кенгайгирган булиши мумкин.

Бугунги кунда фан жуда узок утмишда кадимги Х ин­
дистон маданияти Миср, Бобил, хет, хуррий, сомий халк­
лари (яхудий, оссурий, аккад, оромий ва араб), юнон ма- 
даниятлари билан алокада булганлигидан шубхаланмайди. 
Геракл тугрисидаги асотирларга яхудийларнинг Самсон 
тугрисидаги асотирлари таъсир этганлигини, у эса уз нав- 
батида шумерларнинг (Билгамес) Гелгамиш ва Энкиду 
тугрисидаги эпосидан айрим элементларни олганлиги 
Хакида илмий адабиётларда гапирилади1. Ш умерларнинг 
асотирлари ва Гелгамиш тугрисидаги эпоси Якин Ш арк 
халклари маданиятига чукур таъсир этган. Эпос аккад, хет 
ва хуррий тилларига таржима килинган2. Рим шоирлари 
Гелгамиш тугрисида шумерлардан кейин хатто икки минг 
йил утгач хам асарлар битганлар3. Дунёни сув босганлиги
— туфон тугрисидаги маълумот хам Якин Шаркда илк бор 
шумер асотирларида хамда Гелгамишга багишланган эпос- 
ларда учрайди4.

Кейинги йиллар тадкикотлари Якин Ш арк асотирла­
рининг айримлари энг кадимги хинд асотирлари билан 
(ведаларгача давр) умумий илдизга эга эканлигини курсат- 
мокда. Хар холда уларда узаро муштарак элементлар мав- 
жуд. Масалан, туфон тугрисидаги асотир \индларда хам 
мавжуд. Гелгамиш ва Энкиду образларига ухшаш образлар 
бор5. Кадимги юнон философиясида оламнинг моддий асо- 
сини ташкил этувчи турт унсур — тупрок, сув, ут, хаво 
хакидаги таълимот хам илк бор хинд фалсафасида вужудга 
келган. Масалан, «Брихандаранка» (1У—4,5) ва «Чхадо-

1 Крамер С. Н. М ифология Шумера и Аккада — «Мифология древ- 
ного мира». М., 1977, с. 129— 130.

2. Мифы народов мира. Энциклопедия, т. 1, М., 1961, с. 302—303.
3 Уша ерда.
4 Крамер С. Н. Уша асар ва манба, 145-6. ва «Мифы народов мира»... 

т. I . e.  303.
5 М ифы народов мира... т. I . e.  393. Уша асар. т. 2. 343-6.
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гья-упанишада» (УП, 7,1)да икки жуфт унсурлар: осмон, 
\аво, ер, сув-олоь (ут) \ак,ида гапирилади1.

Умуман, дастлабки \инд  фалсафий карашлари акс эт- 
ган Ведалар юнон ва араб фалсафасига нисбатан 1—2 минг 
йил кдцимрок, (ran уларнинг ёзиб олиниши устида эмас, 
вужудга келиши устида кетаяпти). Шу боисдан уларнинг 
айрим тушунчалари, табиийки, Якин Ш арк халклари то- 
монидан узлаштирилган булиши э\тимолдан узок, эмас. Ва, 
аксинча, Як,ин Шаркда вужудга келган айрим гоялар Эрон, 
У рта Осиё ва Хиндистонда \ам  таркалган. Айрим олимлар 
шумер асотирларидаги баъзи элементлар Якин Шаркдан 
Хиндистонга борганлигини фараз к,иладилар2.

Узок, даврлардан Хиндистон, Миср, Эрон, У рта Осиё, 
Якин Ш арк, кадимги Ю нонистон уртасида ал о кал ар мав- 
жуд булган. Айни^са, Искандар Зулцарнайн Хиндистонни 
босиб олгач, бу минтакалар уртасидаги алокалар янада 
кучайди. Кддимги шумерларнинг I—Ур сулоласи даврига 
оид Пуаби казилмаларидан (эрамизгача 2,5 минг йил) ар- 
хеологлар Хиндистон ва Бадахшондан келтирилган тилла 
буюмлар ва к,имматба\о тошларни топганлар.

Ш умерларнинг ва Хиндистоннинг Мелахи (Мелухха) 
портлари орасида кема цатнаган3. Ривоятларга кура, Пи­
фагор Хиндистонда (б. э.гача 6 аср), Платон Мисрда булган, 
Сехнуфис исмли ко\ин  билан курган сухщтлари асосида 
айрим асарларини битган4.

Кадимги Хиндистон, Бобил ва Миср уртасида эса ма- 
даний ухшашликлар шу даражада купки, улар тасодиф 
булиши мумкин эмас. Хинд маданиятининг Урта Осиё ва 
Эрин маданиятлари билан якинлиги \акида гапирмаса \ам 
булади.

Уларнинг узаро алокалариии энг кадим даврдан бош- 
лаб исботлаш мумкин. Хиндистон ва Якин Ш арк уртасида 
ёзма манбаларда акс эттирилгандан \ам  аввал маданий 
алокалар урнатилган деб \исоблашга гула асос бор. XIX 
асрнинг 80-йиллари охирида рус олими Л. Ю. Шредер пи- 
фагоримизнинг манбалари \и н д  брахман-ко\инларнинг

1 К,аранг: Упанишада. М.. 1966 й.
? Гринкер П. А. Две эпохи литературных связей. Типология и взаимо­

связи литератур дрсвного мира. М., 1971 с. 21.
- История Древного Мира: Ранная древность. М., 1982, с. 59
4 Каранг: Шейнман-Топштейн С. Я. Платон и ведийская философия. 

М.. 1978, с. 8.
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мистик-математик таълим от и га бориб такдлишини жуда 
\ам  ишонарли исботлаган1. Аммо гарбда хукм суриб келган 
европоцентристик карашлар шарк ва Fap6 маданий алока- 
ларини холисона ва чукур урганишга бизнинг кунларгача 
имкон бермади.

Хинд ва араб маданиятларининг, тилларининг узаро 
алокалари ва таъсири \ам  чукур ва х,ар томонлама урга- 
нилгани йук- Аммо мавжуд адабиётлардан бу алокаларнинг 
анча узок муддатли ва самарали булганлигини биламиз.

Илк ислом ило\иятчиларидан булмиш х,аммарийларнинг 
карашлари очикдан-очик \инд таълимотларига бориб та- 
калади. Улар исломга баъзи \инд гояларини киритишга 
уринганлар. Масалан, жоннинг (ру\нинг) кучиб юриши 
гояси ёки гунох,кор бандаларни гуёки худо маймун ва чучка- 
лардан яратиши ва ш .к.2

«Айрим сох1аларда — тиббиёт ва риёзиёт кабиларда — 
улар (араблар — А. Э.) куп нарсани Хиндистондан урган- 
дилар. Багдодга куплаб риёзиётчи олимлар келарди, Куплаб 
араб талабалари Ш имолий Хиндистондаги тиббиётга их­
тисослашган, узининг буюклигини сакдаб колган Такша- 
шила дорилфунунига борар эдилар. Тиббиёт ва бошка со- 
,\алар буйича китоблар санскритдан араб тилига таржима 
килинар эди»— деб ёзган Ж аво\арлаъл Неру3.

Муъгазилийлардан айримлари \ам  х,инд фалсафасидан 
бахраманд булганлар. Масалан, муътазилийлар таълимоти­
нинг йирик вакилларидан бири Абу Исхрк ан-Наззам (IX 
аср) х,инд софистлари — «суманиййа»лар билан ёшлиги- 
дан доимий мулокотда булган4.

Юкорида келтирилган мисоллардан хулоса килиш мум- 
кинки, дастлабки ислом илох,иётчилари нафакат яхудий ва 
христиан акидаларини, шунингдек, х,инд диний-фалсафий 
Карашларини \ам анча-мунча билишган. Бу х,инд диний-фал- 
сафий таълимотларининг баъзи бир тушунчалари ислом ис- 
ло>;иёти — калом тушунчалари шаклланишига уз ^иссасини 
кушганлиги э\тимолини инкор килмайди.

1 Шредер JI. Ю. Пифагор и индийцы. — В «Журнал Министерства 
народного просвещения», 1988, №  10.

: Бертельс Е. Э. Избранные произоедения. Суфизм и суфийская ли­
тература. М., 1965. с. 21.

- Дж. Неру. Взгляд на всемирную историю, т. 1. М.. 1989, с. 215.
4 Бертельс Е. Э. Уша асар, 23-6. Яна к,аранг: Закуев А. //. Философия  

ан-Н аззама. Баку, 1961 й.
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Худди шундай биз бугунги кунда кенг куллаётган «маъ­
навият» тушунчаси шаклланишига. унинг узаги «маъна»га 
«маънас» тушунчаси уз хиссасини кушганлиги мантик.ка 
зид эмас.

Маънас санскрит тилида «акл» дегани. Калимги \инд 
фалсафасининг арконий тушунчаларидан бири сифатида 
у онгнинг барча куринишлари, барча \олати ва барча фао­
лияти — акднинг, фах,м-фаросат, ^иссиёт. туйгулар, сез- 
гиларнинг, ироданинг ва \.к .нинг манбаидир. У танага оид 
х,исобланади, тана билан бирга пайдо булади ва улади. Маъ­
нас, «Ригведа»га биноан, юракда жойлашган1.

Маънас айнан \индлар ишлатган шаклда Урта Осиё ва 
Эронда х,ам кулланилган. «Фар>;анги забони тожики» лута- 
тида маънас — ма.\алли унсу улфат — дусглар ва улфатлар 
жойи, деб талкин килинган ва Румийнинг куйидаги байти 
келтирилган:

«Кхасрх,о худ мар-ш о\онро маънас аст,
Мурдаро хону макон гуре бает аст»2.

Мазмуни: Агар ш о\лар учун каерлар дустиёр жойи 
булса, уликлар учун эса хону макон гурдир.

Бу ерда Румий суфиёна гояни ифодаламокда. Маънас 
дусту ёр, яъни худо яшайдиган жойдир. Ва.\дат-ул-вужуд 
таълимотига кура, худо \ар  бир инсоннинг калбида мав- 
жуддир. Демак, маънас бу байтда калб маъносида ишла- 
тилмокда. Ш о\лар деганда ниятлари-улуг, сахий, орзу- 
\аваслари \ак ка  каратилган, уз нафсу хирсини жиловлаб 
олган комил инсонлар назарда тутилмокда ва уларнинг 
калби каерга ухшатилмокда. Уликлар деганда уз нафсу 
хирсининг курбони, \еч  ишга рагбатсиз, локайд, бефарк 
киш илар  назарда тутилиб, уларнинг орзу-^аваслари 
кумилган цалблари кабрга киёсланмокда. Уз навбатида 
к,аср \ам , кабр х,ам маънаснинг мажозий ифодасидир. 
Ш ундай к,илиб, Румий диний-мнегик пантеизм гоясини 
олга сурмокда. Румий маънас тушунчасини «маъно» маз- 
мунида эмас, купрок маънавият, яъни инсондаги пло­
хи йл и к макони, манбаи мазмунида мажозий образ си­
фатида ишлатмокаа.

' Ф илософский энкциклопедичсский словарь, с. 337. 
: Фар.\ангп забони гожики, т. I. М., 1969 п., 665-6.
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Хинд фалсафасининг турли о ̂ им лари да ва буддизмда 
кейинчалик маънас турлича талкин этилган. Лекин асл 
мазмунидан унча йирокдашмаган.

Дарвоке, атаманинг «маънавият» шакли \ам  Жалолид- 
дин Румий туфайли оммалашган. Унинг «Маснавийи маъ- 
навий» асари Якин Шарк,, Эрон, Урта Осиё ва Ш имолий 
Хиндистонда машхур булган.

Румийда маънавият суфийлик таълимотининг асосини 
ифодалайди. Румий гушунчасида маънавият хдк,, х,ак,ик,ат 
мохияти. Унга инсон нафсдан кутулиб, узликдан кечиб, 
фано орк,али етишади, у билан бирлашади. Демак, маъна­
вият, суфийча талкин килинса — бу шариат, тарикат, 
маьрифат ва ,\акикатнинг инсон онгида, \иссиёгида \амда 
иродасида муштараклик касб этишидир.

Алишер Навоийда х,ам биз бу атамани суфийлик таъли­
моти синоними сифатида учратамиз:

Мунда фоний булмай иш булмас гамом,
Ф оний ондин топти назмим ихтимом.
Хам бу дафтар ичра Шайхи маънавий,
Ким демиш кушлар тнлидин маснавий...
Гарчи бу икки таносиб ёр эди,
Назмима бу тахаллус бор эди1.

Куриниб турибдики, Навоий «Шайхи маънавий» деганда 
Атторнинг суфийлик таълимотини назарда тутмокда.

Кейинчалик «маънавият» суфийча таълимотни эмас, 
балки инсоннинг оламга муносабатини, ижодкорлик коби- 
лиятини , илмий, ф алсафий, ахлокий, бадиий, диний 
карашларини — умуман кенг маънодаги акушй ва х,иссий 
дунёсини, иродасини ифодалай бошлади.

«Фарх,анги забони тожики»да (т. 1), «маънавият» ва 
«маънавий» киш ининг ички фикрий ва ру\ий олами ёки 
унга оид, моддийликнинг мукобили сифатида талкин 
Килинади2.

«Узбек тилининг изох^и лугати»да маънавийнинг ик- 
кинчи мазмуни «ахлок,ий» деб берилган'. Шубх,асиз, бу маз-

1 Навоий Алишер. Уша асар, 234-6. — М аш\ур чех олими академик Ян 
Рипка Румийнинг «Маснавийи маънавий» асари номини «Мавжудлик- 
нинг ички мо\иятига к,аратплган маснавийлар», деб таржима к,илган,— 
Каранг: Рипка Ян. История персидской и таджикской литературы. М.. 
1970. с. 235.

; Фарханги забони тожики, т. 1, 665-6.
'• Узбек тилининг изо\пи лугати, т. 1, М., 1988 й., 454-6.
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мунлар ^ам «маъно» мазмунидан кенгрок, булиб, купрок, 
«маънас» мазмунига як,индир.

Хозирги замон араб тилида маънавият нафакат «маъ- 
но»га оид мазмунда, шунингдек «ахлок», «рух,», «шахе­
нинг \укукий мак,оми» мазмунларида х,ам ишлатилиб ке- 
линмокда. Амалий кулланишининг серкирралиги уни «маъ- 
на»дан кура «маънас»га як,инрок, килади. Арабча-русча ва 
Русча-арабча лугагларда «маънавиййа» — мазмунга оид, 
мав^ум, «духовный, моральный», юридик хукУККа эга 
булган жисмоний шахе (шахсиятун маънавиятун), маъна­
виййа — (кушиннинг) рух,ий х,олати — каби мазмунларда 
берилган1.

Хар х,олда маънавият тушунчасининг шаклланишига 
«маъно» билан бирга «маънас» \ам  маълум х,исса кушган 
деб айтиш мумкин. Булар, албагга, бир фараздир. Биз учун 
энг мухими атаманинг тарихий келиб чикиши эмас, балки 
бугунги кундаги мазмунидир. Хуш бугунги кунда маъна­
вият тушунчаси нималарни англатади?

Маънавият тушунчасининг мохияти

Маънавият нима, деган саволга илмий, сиёсий, пуб- 
лицистик адабиётларда турлича ёндашувлар асосида \ар  
хил фикрлар билдирилиб кетилади.

Баъзи муаллифлар маънавиятнинг мох,иятини ило\ий 
деб биладилар. М аънавият х,одисотини эса онгнинг тулик 
тушунтириб бериш мумкин булмаган сирли жи\атлари, ин­
соннинг ру\ий кучи, ундаги тугма ахлокийлик, тугма диё- 
нат, виждон, имон, худо инсоннинг кунглига солган иж­
тимоий ва ижодий мойиллик, интилиш, деб талкин кила- 
дилар. Бошкача килиб айтганда, маънавият инсонга ато 
этилган имон-эътикод ва улчаб берилган акдий, ишкий, 
умуман инсоний имконият. Бу карашларда маънавият ило- 
х,ий ёки табиийликдан устун х,одиса сифатида тушунтири- 
лади. Мана бир мисол: «Маънавият ва кадрият аслида ило- 
х,ий булиб, оила, авлодлар, ма^алла, миллат, давлат ва 
давр кадриятлари ва маънавиятлари оркали баён кили- 
нади»2.

1 Русско-арабский словарь. М.. 1967, с. 551. Арабско-русский сло­
варь. М., 1984, с. 545—546.

2 Зикриллаев Ф. Маънавият — ак^-идрок ма^сули — «Ишонч» газета- 
си, 1995 й., 28 июль.
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Ф икрнинг тавталогиясидан («маънавият ва кадрият... 
кадриятлари ва маънавияти оркали баён килинади») \ам , 
муаллифнинг ушбу \одисаларни илох,ий эканлигини укти- 
раётганлиги диккатни жалб килади.

М. Имомназаров эса уни «ило\ий нур», деб \исоблайди 
ва тушунчанинг мазмунини очишга интилмайди. «Маъна­
вият инсон калбидаги ило\ий нур, Олий \акикат нури 
булиб, шу сабабдан буюк бобок;шонларимиз инсон кал- 
бини «Хакикат асрорининг ганжинаси», деб атаганлар. Хак 
асрори эса шундай сехрли тилсимки, уни тутал ечишга 
а\ли  башар куярати етмайди»1.

Илохий \одисалар, шу жумладан, «олий \акикат нури» 
абадул абад узгаришсиз, мутлак булади, факат уларни ту­
шуниш, идрок этишгина узгариши мумкин. Маънавият 
\акида гапирганда эса, биз унинг юксалиши, айрим умум- 
инсоний кадриятлардан ташкари бошка аксарият кад­
риятларнинг янгиланиши ёки аксинча таназзули, кашшок- 
ланишини, яъни узгаришини, нисбийлигини таъкидлай- 
миз.

Ш уб^асиз, зардуштийлик негизида шаклланган узок 
аждодларимиз маънавиятидан ислом негизида ш акллан­
ган ота-боболаримиз маънавияти кескин ф арк килади. 
Халкимизнинг бугунги кундаги маънавияти замонавий 
Кадриятлар ва мустакиллик таъсирида нафакат утган аср- 
даги, ^атто бундан ун йил бурунги социализм давридаги 
маънавиятидан ажралиб туради. Зеро, И. Каримов таъ- 
кидлаганидек: «Маънавият узлуксиз харакатдаги жараён- 
дир. Фикр, тафаккур, х,ис-туйгу тиним билмаганидек, улар­
нинг мах,сули уларок маънавият \ам  доимо узгариш ва 
янгиланишда булади»2.

Фанда масала М. Имомназаров куйган тартибда куйи- 
лиши мумкин эмас. Чунки фаннинг вазифаси узи тадкик 
этадиган хддисаларни тушунтиришдан иборат. Балки, фан 
тушунтиришда хатоларга йул куяр, адашар, нотугри тал­
кин килар, аммо у доимо мантикка асосланади, та\лил- 
дан, талкиндан, тушунтиришдан, хулоса килишдан коч- 
майди.

1 Имомназаров М. Миллий маънавиятимизнинг такомил боск,ичла- 
ри. Т., 1996, 6-6.

2 Ислом Каримов. Биз келажагимизни уз кулимиз билан керамит  
7-китоб. Т., «Узбекистан», 1999, 302-6
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Чоп этилаётган баъзи китобларда маънавият баъзан онг- 
нинг, баъзан ахлок, ва эъгикдднинг, купинча маънавий ма- 
даниятнинг синоними, баъзан \a r ro  уларнинг \аммасини 
ифодалайдиган йигма тушунча сифатида ншлатилади.

«Маънавият жамият тарак.к.иёти жараёнида шаклланган 
маданиятнинг инсоният, шахе онгида ифодаланишидир. 
Маданият мазмун жи\атдан ни\оятда кенг булиб, \ар  бир 
тарихий даврдаги маънавият унинг барча томонларини 
Камраб ололмайди»1,— деб \исоблайди Э. Юсупов.

Куриниб турибдики, маънавият бу ерда онгнинг мада- 
ниятни акс эттиришига кура мазмун жи\атдан нисбатан 
ажралиб турадиган бир булаги, деб тал кин к,илинмокда.

Шуро даврида битилган асарларда \ам  маънавият ту­
шунча сифатида гахдил кдлинмаган. Боз устига доимо «маъ­
навий х>аёт» ва «маънавий дунё» \акида суз юритилган. Улар 
эса асосан куйидаги таркибий кисмларга ажратиб курса- 
тилади: ижтимоий онг шакллари, маънавий-мафкуравий 
муносабатлар, маънавий ишлаб чик.ариш ва истеъмол, жа- 
миятнинг маънавий ташкилотлари ва инсгитутлари х,амда 
улар уртасидаги борликдик2. Ю коридагилардан хулоса 
Килиш мумкинки, «маънавий х,аёт» тушунчаси «маъна­
вият» тушунчасидан анча кенгдир. Аммо бу тушунча дои- 
рарида «маънавият» ало\ида та>ушл этилмаган.

Мустакил тараккиётнинг маънавий омилларини мус- 
тах.камлаш, улардан самарали фойдаланиш зарурияти эса 
маънавият тушунчасини хдр томонлама та\лил этишни та- 
Козо этади.

Маънавият — факат инсон учун хос. Лекин у илох1ий 
ёки гайритабиий \одиса эмас, балки ижтимоий хддиса 
булиб, инсон фаолияти билан боглик,. Табиатда маънавият 
йук Инсон маънавияти билан ^айвондан, жамият эса та- 
биатдан фар к, к,илади, дейиш жуда уринлидир.

Агар моддий ишлаб чикаришда ва моддий неъматлар- 
ни истеъмол к,илишда инсоннинг ижтимоий-биологик 
мавжудот сифатидаги мо\ияти намоён булса, маънавиятда 
(маънавий неъматларни яратишда ва улардан фойдаланиш- 
да, маънавий фаолиятда) инсоннинг ижтимоий-маданий 
мавжудот сифатидаги мо^ияти руёбга чикади.

1 Ю супов Э.Ю. \ади сл арда  дунёвий ва дикий гояларнинг бом и к^ и - 
ги.— Ж. «Узбекистонда ижтимоий фанлар», 1994, 5-сон.

Kflpaue: Духовный мир развитого социалистического общества. М.: 
1977: Уледов А. К. Духовная жизнь общества. М.. 1980. . ;
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М аънавият инсоннинг ижтимоий-маданий мавжудот 
сифатидаги мо\иятидир, яъни инсоннинг мехр-мурувват, 
адолат, тутрилик, софдиллик, виждон, ор-номус, ватан­
парварлик, гузалликни севиш, ундан завкданиш, ёвузликка 
нафрат, ирода, матонат ва шу каби куплаб асл инсоний 
хислатлари ва фазилатларининг узвий бирлик, муштарак- 
лик касб этган мажмуидир.

Ушбу хислаг ва фазилатлар ,\айвонот учун хос эмас. Аммо 
уларнинг мукрбиллари — ахлоксизлик, гараз, \асад ва \ока- 
золар х;ам хайвонларда учрамайди. Кейингиларнинг эса 
маънавиятга \еч  кандай алокаси йук,. Демак, маънавият бу 
шунчаки инсоний хислатлар мажмуи эмас, балки ижобий 
хислатлар,фазилатлар мажмуидир. Худди шунга ухшаш 
фикрни бошка тадк,ик,отчилар хам билдиришган: «Инсон 
онгли фаолиятининг, тафаккур салохиятининг \ар  кандай 
шакли маънавият була олмайди. Инсон рухий оламидаги 
муайян ижобий ижтимоий ахамият касб эта оладиган фа- 
зилатларгина маънавият деб аталади»1.

Инсоний фазилатлар жамиятда тарихан шаклланади. 
Улар ижтимоий таракдиётнинг махсули. Кишилар уртаси­
даги турли муносабатларни англаш , уларни ба\олаш , 
Куллаб-кувватлаш, рагбатлантириш, ёки, аксинча, к,ора- 
лаш, чеклаш, бартараф этиш зарурияти турли ахлок,ий 
(кейинчалик хукукий хам), эстетик, диний ва бошк,а меъ- 
ёрларни, урф-одат ва маросимларни юзага келтиради. Улар 
к,адрият даражасига кутарилади. Кадрият — бу ижтимоий 
ба\олар, меъёрлар ва идеалларнинг умумий атамаси ва 
объективлашган вокелиги: бадиий, илмий асар, обидалар 
ёхуд удум, маросим, ахлок ва \.к .

Кадриятларни узлаштириш жараёнида кишида инсоний 
фазилатлар карор топади. Инсоний фазилатлар, шундай 
Килиб, ижтимоий муносабатларнинг (шу жумладан, жа­
миятнинг табиатга муносабатининг хам) инсон онги ва 
фаолиятида узлаштирилган кадрият сифатида зохир були- 
шидир. Бошкача килиб айтганда, инсоний фазилатлар ва 
уларнинг мажмуи — маънавият — ижтимоий кадриятлар­
нинг муштараклашган ифодасидир.

Кадриятларни узлаштириш инсоннинг кай даражада 
маънавий шахсга айланганини курсатади, унга ички куч.

1 Юсупов Эркин. Юсупов Уткир. Маънавий камолот ва жамият тарак- 
Киёти. Хужанд. 1996, 29-6.
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эътикдд багишлайди. Шуларни назардатутиб И. Каримов: 
«Маънавият деганда авваламбор одамларни ру\ан поклаш- 
га, цалбан улуглашга чорлайдиган, инсон ички дунёсини, 
иродасини бакувват, иймон-эътик.одини бутун циладиган, 
виждонини уйготадиган кучни тасаввур ндаламан»,— деб эъти- 
роф этган1.

М аънавият инсоний фазилатлар билан бирга «маъна- 
вий маданият» деб аталмиш дунёвий илм-фан, фалсафа, 
ахлок,, хукук. адабиёт ва санъат, хал к, таълими, оммавий 
ахборот воситалари, урф-одатлар, анъаналар х,амда дин ва 
диний амалиёт — ибодат, тацво, диний маросимлар ва 
х,оказо, диний адабиёт, диний санъат каби бошкд куплаб 
тарихий ва замонавий кддриятларни цамраб олади.

Инсоннинг хдётга муносабати ривожланиши жараёни- 
да унинг онги, айни^са, илмий, фалсафий, диний тасав- 
вурлари бойиб боради, узгаради. Шу боисдан турли тари­
хий даврларда яшаган кишиларнинг карашлари, ижтимо- 
ий ба\олари ва мулжаллари, к,адриятлари \ам  нисбатан 
фарк, килади.

Онг тулалигича маънавнятга кирмайди, чунки унда 
узгарувчан, мувак.к.ат, тасодифий \олатлар куп учрайди. 
Онгга уткинчи кайф иятлар, э\тирослар  катта таъсир 
курсатади. М аънавият эса бир зумда узгариб к,олмайди. У 
чукур тарихий, маданий илдизларга эга. Тугри, унга х,ам 
собит туй гул ар, ор-номус, миллий Fypyp ва ифтихорга 
оид х1ис-\аяжои ва эх,тирослар таъсир курсатади. Аммо улар 
уткинчи эмас. Демак, маънавият онгнинг мо^иятли го ­
мони ёки онгдаги мо\иятлиликдир. Ушбу ж и\атдан маъ­
навият онг каби идеал \одисадир, аммо ило\ий \одиса 
эмас.

Идеаллик маънавиятнинг мохиягиии гул и к  очмайди: 
идеаллик маънавиятнинг фак,ат бир жи\атидир. «Онгда 
мустак^ил мавжудлик йук. У фак,ат миянинг объектга нис­
батан функциясй сифатидагина мавжуд... Онгнинг узига 
хослиги шундаки, у кандайдир субъектив, идеал нарса- 
дир. У узининг моддий субстратларига — мия ва инъикос 
объектига — муносабатидан таuiкари мустак^ил мавжудлик- 
ка эга эмас»2.

1 Ислпм Каримов. Виз келажагимизни уз кулимиз билан курамиз. Т.. 
«Узбекистан», 7-китоб, 302—ЗОЗ-бетлар. ' ■

2 Спиркин А. Г. Сознание и самосознание. М., 1972, с. 68—69.
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Маънавият эса мустакил мавжудликка эгадир. М аъна­
вият энг аввало, маданият оркали мустакил мавжудлиги- 
ни намоён этади. Бу \акда кейинрок тухталамиз. Х,озирча 
маънавият ва онг муносабатлари тугрисидаги фикрни да­
вом эттирамиз.

Маънавият жамиятда карор топган етакчи гояларга хамда 
кишиларнинг дунёкарашига, эътикодига боглик,. Хак,и- 
Катан, маънавият онгдаги тасодифий, иккинчи даражали, 
вактинчалик холат булиши мумкин эмас. У собит эътикрд- 
га айланган, к,адрияг даражаеи га кутарилган булиб, жами­
ятдаги муносабатлари и ва инсон хагти-.\аракатини белги- 
лашда \ал к,илувчи роль уйнайди.

Эьтикодсиз маънавият булмайди. Эътикод маънавият­
нинг энг асосий устунларидан биридир. У маънавиятга 
муштараклик ва жипелик багишлайди. Унинг турли тарки- 
бий к,исмларини узаро бирлаштиради хамда маънавиятни 
амалиётга боглайди. Эътикод маънавиятнинг мохиятини 
очиб берувчи тушунчалардан бири.

Эътикод ва маънавият

Эътикод, энг аввало, шахе (жамоа, гурух, жамият) 
томонидан муайян гояларга, бах,о ва меъёрларга иккилан- 
масдан, шубха килмасдан, кдгьий ишонч асосида хос ил 
булган энг мухим ва биринчи даражали хисобланган собит 
тушунчалар, умумкабул килинган назариялар ва караш- 
лардир, яъни илмдир хамда уларни фаол акдий ва хиссий 
кабул килиш, севиш, ихлос курсатиш, уларга уз идеалла- 
рини, ижтимоий интилишлари ва амалиётини мослашти- 
ришдир.

Шундай килиб, эътикоднинг мазмунини илм ташкил 
килади. Чунки киши нимага эътикод килаётганини — ни- 
мага ишонаётганлигини, нимага интилаётганини, нимага 
уз хулк-атворини, ижодини мослаштириши лозимлигини 
билиши лозим. Бу илм диний ёки дунёвий ёхуд уларнинг 
маълум даражадаги коришуви буладими, ундан катъи на- 
зар, эътикоднинг кенг маънодаги хаётий мазмунини таш ­
кил этади. Илмсиз эътикод йук, булиши мумкин хам эмас.

Эътикоднинг илгорлиги ёки колокдиги, инсонпарвар- 
лиги ёки худбинлиги ва бошка куплаб хусусиятлари унинг 
мазмунини ташкил этувчи илмга боглик. Аммо хар кандай 
илм, айникса кундалик билимлар эътикод булавермайди.
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Нафакат кундалик билимларда, хаттоки илм-фанда хам 
куплаб турли ахборот даражасидаги хамда асосий арконий 
тамойилларни шакллантиришга хизмат килувчи «ёрдам- 
чи» ва оддий элементар тушунчалар борки, улар канчалик 
фан ва илмий тадкикот, ижтимоий хает учун ахамиятли 
булмасин, эътикоднинг бевосита таркибий кисмига кир- 
майди. Ш унингдек, амалиётда тасдигини топмаган, фараз 
сифатида олга сурилган илмий тушунчалар ва назариялар, 
табиийки, эътикодга айланмайди. Иккиланиш ва шубха 
билан каралган илм эътикод эмас. Илгари инсон катти к 
ишонган тушунчалар, гояларга нисбатан жамият ва илм- 
фан тараккиёти натижасида шубха тушлса, улар эътикод 
мацомини йукотади.

Эътик,одда ишонч катта роль уйнайди. Ишонч эътикод 
мазмунини ташкил этувчи тушунчалар, меъёрлар, гоялар, 
таълимотга — илмга (билимга) нисбатан кучли эмоцио- 
нал (хиссий) ижобий муносабатдир. Ишонч турмуш таж- 
рибаси негизида хосил булган кундалик онг даражасига ва 
илмий билимларни муайян (тугри ёки нотуф и) тушуниш- 
дан хосил булган назарий онг даражасига оид булиши мум­
кин. Ишонч оиланинг тарбияси ва амалиёти натижасида, 
давлатнинг таълим муассасалари, ташвикот ва ахборот 
воситалари оркали киши онгига таъсир этиш оцибатида 
вужудга келади.

Ишонч уз мазмунига кура, Эрих Фромм эътироф этга- 
нидек, рационал ёки иррационал характер касб этади.

Рационал ишонч шахснинг фаол харакатига, яратувчи- 
лигига асосланади. Унинг объектини ташкил килган гоя, таъ­
лимот, идеал тугри ёки хато, реал ёки утопик булиши мум­
кин. Лекин шахе унга сидкидилдан ихлос билан интилади, 
унга эришиш йулларини излайди, ижод килади. Натижада у 
уша максадга етолмаса хам (агар у сароб булиб чикса) маъ­
лум самарага эришади, фаолияти изеиз кетмайди.

Иррационал ишонч шахснинг ижодий пассивлигига, 
фармонбардорлигига, мутаассиблигига асосланади.

«Агар иррационал ишонч ниманидир ё купчилик ёхуд 
кандайдир обрули шахе хакикат хисоблагани учунгина 
хак,икатдеб кабул килса, рационал ишонч самара берувчи 
уз кузатишларига ва мушохадаларига асосланган эътикод 
мустакиллигини билдиради»1,— леб ёзади Эрих Фромм. На-

1 Эрих Фромм. Психоанализ и этика М. 1993, с. 159.
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заримизда, Ф роммнинг ушбу хулосаси маълум даражада 
бирёклама, масалага бир оз торрок ёндошишнинг окиба- 
тига ухшайди. Лекин энг аввало Фроммнинг асосий хуло­
саси ни\оятда теран ва тугри: рационал ишонч — бу Сама­
ра берувчи эътикод мустакилл и гид и р. Бошкдча килиб айт- 
ганда, ишончнинг рационал булиши эътикод мустакил- 
лигини таъминлашга хизмат кдгсади.

Мустакил эътикод эса шахе ва жамият эх,тиёжларини 
нисбатан тугри англайди ва бу эхтиёжлардан келиб чикиб 
янгиликларга, ранг-барангликка, мавжуд холатни узгар- 
тиришга интилади. Иррационал ишонч хурликка хам, иж­
тимоий янгиликка хам интилмайди, балки уларни гайри- 
табиий кучлардан, дохийлардан, авлиёлардан кутади. «Ир­
рационал ишонч нимагадир ёки кимгадир мутаассибона 
(фанатик) ихлос килишдирки, унинг мох,ияти шахсга те- 
гишли ёки шахедан ташкарида турувчи иррационал об- 
руга буйсунишдан иборат»1 — деганида, Э. Фромм асосан 
Ха К эди.

Фромм мулохазаларидаги бизга бирёкламалик булиб 
туюлган жихатларга келсак, куйидагиларни таъкидлашни 
истар эдик. Ишонч, унинг рационал ёки иррационал ха- 
рактери шахснинг узок, давом этган мулохазалари, хулоса- 
лари ва хаётий тажрибаси махсули булиши хам, булмасли- 
ги \ам  мумкин. Кейинги холла у жамиятдаги ёхуд шахе 
субмухити — оиласи, жамоаси ёки улфатларининг норас- 
мий даврасидаги хукмрон эътикод асосида шаклланади ва 
шахе томонидан тайёр аксиома сифатида кабул килинади. 
Аммо ишончнинг рационаллиги ёки иррационаллиги бу- 
лар билан белгиланмайди.

Узок илмий тахдиллар, мантикий хулосалар асосида 
шаклланган ишонч иррационал булиши х,еч гап эмас (агар 
тадкикот усули нотугри танланса, дастлабки шартларда ва 
таянилган хулосаларда хатога йул куйилса \.к .). Ахир фи- 
лософиядаги, диний таълимотлардаги, ижтимоий назария- 
лардаги иррационал окимлар хам атокти мутафаккирлар- 
нинг узок йиллар давомидаги акугий ме^нати, изланишла- 
ри, бошка таълимотларни танкидий тахлил килиб, маъ­
лум хулосаларга келиш натижасида пайдо булган. Аксин­
ча, тайёр ^олда, «беуйлов» кабул килинган ишонч чукур 
рационал булиши мумкин.

2 Уша жойда, 156-6.
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Рационаллик ва иррационаллик шахсий ёки жамоавий 
тажрибага, дунёв?1йликка ёки динийликка, материалис- 
тик ёки идеалистик тамойилларга суянишга бевосита бог- 
лик, эмас. Ишончнинг рационаллик ва иррационаллик ме­
зон ини тарак,киёт заруриятидан излаш керак. Шахе (жа­
моа) к,аттик, ишонган тушунчалар, меъёрлар, гоялар, идеал- 
лар тарихий таракдиёт заруриятига к,анчалик мос келса, 
ишонч шунча рационаллик касб этади. Тарихий зарурият- 
га, жамият ривожланиш талабларига мос келмайдиган 
илмга нисбатан шаклланган ишонч иррационалдир. У объек­
тив самара бермайди.

Демак, маънавият таракдий этиши учун эътик,од сама- 
рали рационал ишончга асосланиши лозим. Бу ишонч чет- 
дан муъжиза кутиб утирмайди, шахе уз эътикддига содик, 
к,олган холда, мак,садига эриша олмаса х,ам, сабабини уз 
фаолиятидан ахтаради. Бинобарин, унга танкддий бах,о 
беради, кушимча воситалар излайди ва \.к .

Янги таълимотлар, янги динлар узларидан аввал ву­
жудга келган бошк,а мухолиф таълимотлар, динлар билан 
гоявий, сиёсий курашда уз урнини топишга, уз х,ак,ик,ати- 
ни к,арор топтиришга интилиши улар тарафдорларини фаол 
булишга, уз эътикрдлари келажагига ишонишга, бу кела- 
жакни амалий фаолиятлари билан яратишга ундайди. Шу 
боис пухта ва жиддий ишлаб чицилган янги таълимотлар- 
га ишонч, уларнинг тугри ёки нотугри булишидан кдтьи 
назар, дастлаб рационаллик касб этади ва амалиётда катта 
самара беради.

Исломга ишонч х,ам айнан шу сабабдан у вужудга кел- 
ганидан кейинги дастлабки аерларда оламшумул буюк х,ар- 
бий, сиёсий, иктисодий ва маданий ютукдарга олиб кел­
ди. Кучли ижтимоий таракдиётни таъминлаб, жах,онда янги 
цивилизацияни яратди.

Дастлаб рационал булган ишонч нисбатан узок, муддат- 
ли ижтимоий таржибалар оркали тасдикданмаса, х,аётда 
узини окдамаса, омма кутган натижага олиб келмаса, узи­
нинг тескарисига, ё ишончеизликка, ё иррационал ишонч­
га (мутассибликка, мантик,к,а зид ихлосга ва ш.к.) айлана- 
ди. Маънавият эса инкирозга учрайди, кдшшокданади. К,аш- 
шок, маънавиятда мутассибликка мойиллик кучлидир. Ор- 
тодоксал диний таълимотларнинг, марксизм-ленинизм- 
нинг ва бошк,а \аётга мослашиб ривожлана олмаган таъ­
лимотларнинг к,исмати буни тасдикдаб тур и бди
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Эътикод дунёкарашнинг, у оркали бутун маънавият­
нинг узаги сифатида вокеликка инсон муносабатини, хулк- 
атворини, фаоллигини белгилайди. Фаоллик учун, айник­
са ижодкорлик учун оддий ишончга асосланган илм куп 
хдлларда камлик килади. Ижодкорлик ва фаоллик ишонч­
нинг ихлос ва ишк билан бойитилишини такозо этади.

Одатда, ихлос бирор гоя га, назарияга ёхуд санъат аса- 
рига, умуман кадриятга, унинг муаллифларига ёки тарги- 
ботчисига кунгил куйиш дир (салбий нарсага «кунгил 
Куйиш», \атто ижобий нарсага мавжуд ахлокийлик чега- 
расидан чикиб, меъёридан ортик интилиш асло ихлос эмас, 
у хирс ва нафс дсйилади). Аммо ихлос шунчаки кунгил 
куйиш эмас, кунгил куядиган объектни билиш, эмоцио- 
нал ба\олаш  ва унга интилиш х^амдир. Ихлос ижобий эмо- 
ционал бах,о, самимий интилиш асосида вужудга келади. 
Бировнинг тазйикида кишида ихлос шаклланмайди. У 
шахснинг уз мойиллиги, эркин танлаши (онгли ёки онг- 
сиз) туфайли карор топади. Демак, ихлос таркибига «ин­
тилиш» билан бирга «ихтиёр» \ам  киради.

Ихлос билан бойиган ишонч ахлокийлик касб этади. 
Ихлос бутун эътикодга, маънавиятга ижобий маънодаги 
ахлокий хис-^аяжон, самимийлик ва ижтимоий мулжал, 
яъни максад бахш этади. Ихлос эътикоднинг «инсоний» 
Киёфасини белгиловчи унсурларидан бири. Зеро, ихлос 
оркали эътикод миллий ва умуминсоний кадриятлар, ижод- 
кор шахслар, мутаффакирлар асарлари, ибратли ^аёти 
\ам да тарихий вокеалар билан богланади, конкретлаша- 
д и т \аётийлашади. Ихлос туфайли эътикод акдий х,одиса- 
дан кунгил ^одисасига \ам  айланади. Ихлос оркали эъти­
код, шунингдек, индивидуал шаклга эга булади, муайян 
шахснинг эътикодига айланади. Ихлос инсоннинг уз мак- 
садига эришиш, аклан ва ахлокан такомиллашиш, ижод 
килиш, яратувчилик фаолияти билан шугулланиш йулида 
жуда катта миссий рагбатдир.

Юкоридагилардан хулоса килиш мумкинки, ихлос эъти­
коднинг илм ва ишонч каби узвий таркибий кисмидир. У 
ишончга нисбатан бир оз торрок, аммо ундан анча теран- 
рок, эътикод мох,иятига якинрокдир.

Ихлос котиб колган тушунча эмас. Балки у \ам  илм ва 
ишонч каби узгаради, ривожланади. Баъзан инсон ихлос 
куйган нарсасидан илми кенгайиши, чукурлашиши нати- 
жасида ёки бошка сабабларга кура кунгли совийди. Баъзан
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эса, аксинча, инсоннинг ихлоси янада ортади, кучаяди. У 
ихлос куйган нарсасидан ахлокий таянч топибгина кол- 
масдан, шунингдек, гузаллик ва акушй завк-шавк, туяди. 
Х,ис-\аяжони эх,тиросга айланади. Бу ихлоснинг ишкка ай- 
ланишидир.

И ш к ихлоснинг \ар  томонлама кучайган, кенгайган, 
ихлосга хос ахлокий х,ис-\аяжонга аклий ва эстетик туй- 
гуларни \ам  кушиб инсоний э^тиросга айланган шакли- 
дир. Ишкда э\тирос кучли булганлиги сабабли унга айрим 
х,олларда теранлик етишмаслиги мумкин. Аммо аксинча х,ам 
булади, иш к инсоннинг аклий имкониятларини, ижод- 
корлик салох,иятини максимал равишда юзага чикаради 
ва эътикодга них,оятда теранлик бахш этади.

Иш к куп хдлларда маиший (фалончига ош ик булиш ва 
ш.к.) ёки диний-фалсафий (хакикатга, хдкка интилиш) 
мазмунларида ишлатилади. Тасаввуф талкинида иш к ин­
сон эътикодининг мох,иятигина эмас, шунингдек, инсон 
х,аёти маъноси ва пировард максадидир.' Шу боис иш к су­
фий учун эътикоднинг олий куриниши, мукаммал эъти- 
код.

Иш к турли мазмунларда кулланилиши табиий. Алишер 
Навоий « М ах,б у б у л - кул у б » асарида унинг уч шакли борли- 
гини таъкидлайди. Ю корида биз келтирган иш книнг икки 
шаклидан ташкари яна бир шаклини — эстетик, бадиий 
ижодга алокадор шаклини айтиб утади: «назмтирозлар» ва 
«афсонапардозлар» ишки.

И ш к эътикодни нафакат янада фаоллаштиради, хатти- 
х,аракатга ундайди, шунингдек, уни уз мох,иятига ёт таъ- 
сирдан му\офаза \Эм килади. Чунки иш к муросани бил- 
майди. И ш к билан йугрилган эътикод аьуг ва кунгилни, 
бир томондан, зийрак килса, иккинчи томондан, кур кили- 
ши мумкин. И ш к туфайли эътикод негизида ётган ва 
ишончга айланган илм янада конкретлик, индивидуаллик, 
тулак,онли э\тирослилик касб этади. Ишк эътикоднинг ички 
х,аракатлантирувчи кучи, энергиясидир.

И ш книнг фаоллиги унинг муроса билмаслиги, уз мак- 
садига э^тиросли интилиши билангина чегараланиб кол- 
майди. Ишкда ижодий яратувчилик хусусияти мавжуд. Бу, 
энг аввало, иш книнг идеални шакллантириш таъсирида 
намоён булади.

Идеал (омол) — жамият ривожланиши жараёнида кулга 
киргпиладиган ютукларнинг, ижтимоий кадриятларнинг
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(шу жумладан инсон шахси такомиллашувининг) эришиш 
мумкин булган мукаммал мазмуни ва шакли .\акида ву­
жудга келган тасаввурлардир. Инсон кулга киритилган ютук- 
ларни доимо фикран муайян омолларга киёслайди, мав- 
жуд холат билан коникмасдан янада такомилликка инти- 
лади. Узи \ам  бу жараёнда камол топади. Ушбу маънода 
омол жамият ва шахснинг эх,тиёжпари ва интилишларини 
ахлокда, ХУКУКДЭ, бадиий ижодда, таълим-тарбияда, уму­
ман турмушда ифодалайдиган, уларни руёбга чикаришга 
Каратилган энг юксак, олий ижтимоий мулжалларидир. Шу 
боисдан у эътикоднинг унсури. Идеалсиз эътикод, бино­
барин, маънавият йук

Идеални мутлаклаштирмаслик керак. Акс х,олда у мав- 
хум ва но^аётий, хаёлий \одисага айланади. Мутлаклик ф а­
кат Аллох,га, унинг сифатлари ва иродасига нисбат бери- 
ладиган тушунча. Гегель фалсафасида \ам  «мутлак идея» 
аслида Худо синонимидир. Марксистик фалсафада «мут- 
лак \акикат» купрок мантикий чайковчилик, Гегель хуло- 
саларини материалистик талкин килишга уриниш х,амда 
билиш жараёнида инсон билимларининг объектив воке- 
ликка тобора мос булиб боришидан бошка нарсани анг- 
латмайди.

Ижтимоий идеал конкрет-тарихий характерга эга. Уни 
мистиклаш тириш нинг \еч  \ож ати й ук  Х алкогзаки ижо­
дида Алпомиш идеал ка>фамон — акд, фах,м-фаросат, 
жисмоний камолот, мардлик, элпарварлик, ватанпарвар- 
ликнинг бадиий-эпик намунаси. Алпомиш мавхум гоялар, 
идеаллар мажмуи эмас, конкрет идеалларни акс этти- 
рувчи жонли образ. Навоий учун шундай идеал — Фар- 
х>од. У хам ак^ий, х,ам жисмоний, \ам  маънавий камолот- 
га эришган шахе. Лекин Фар^од образи мураккаб ахло­
кий ва бошка ижтимоий муносабатлар ни акс эттириши 
билан Алпомиш образидан ажралиб туради. Ойбек рома- 
нида эса Н авоийнинг узи — идеал образ. Айни пайтда у 
реал тарихий шахе, конкрет инсон образидир. Бу идеал- 
ларнинг бирортаси мав^ум табиатга эга эмас.

Лекин х,ар бир инсон дунёкарашида эътикоднинг барча 
унсурлари бирдай ривожланмаслиги мумкин. Унинг айрим 
унсурлари, хусусан, иш к ва идеал яккол ифодагтанмаган, 
\атто етарлича шаклланмаган \олатлар жуда куп. Ихлос, 
иш к ва идеал унсурлари яхши ривожланмаган эътикод 
негизида шаклланган маънавият. табиийки, кашшок ва
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кучсиз булади. Унда инсонпарварликка, эзгуликка инти- 
лиш яхши ривож топмайди. У инсон дардларига, орзу- 
\авасларига бепарво булади, худбинликка, золимликка, 
ёвузликка етарлича каршилик курсатмайди.

Ихлос, иш к ва идеал эътикоднинг ва у оркали маъна­
виятнинг асл инсоний табиатини ташкил килади.

И нсон уз гояларига, ижтимоий идеалларига содик, 
булмаса, кийинчиликлардан кУРКиб, улардан воз кечса, 
биз уларни эътикодга айланган гоялар, идеаллар, эъти- 
Кодга айланган илм дея олмаймиз. Демак, эътикоднинг 
му\им хусусиятларидан, мазмунини ташкил этувчи мо- 
^иятларидан яна бири — бу содикдик. Инсон уз ишончи, 
ихлоси, ишки ва идеали учун, зарур булса, за\мат чеки- 
ши, кийинчиликларга бардош бериши лозим. Турли хил 
таъсирларда бир зумда киши воз кечадиган гоялар, караш- 
лар эътикод булолмайди.

Шундай килиб, эътикоднинг негизида яна бир ту- 
шунча —содиклик ётади. У ироданинг дунёкараш билан 
туташадиган, чамбарчаслашган, узаро бир-бирига утади- 
ган кисмидир. Содиклик маиший турмушда турли шакл- 
ларда, масалан, вафодорлик куринишида намоён булиши 
мумкин. Эътикодсиз киши \еч качон вафодор ва иродали 
була олмайди, аксинча, маълум шароитда хиёнатга мойил- 
лик курсатади.

Иродасиз киш ининг эъгикоди муста\кам булмайди. 
Аммо айтилгандан ирода \ам  эътикоднинг таркибига ки- 
рар экан, деган хулоса келиб чикмаслиги керак. У маь^а- 
вият таркибига мустакил тушунча сифатида киради. Ирода 
бу инсоннинг эркин танлаб, карор кабул кила олйши, уз 
истак ва ингилишларини. \иссиёти ва аклини, билим ва 
тажрибасини муайян максадга йуналгира олишидир (бу 
\акда кейинрок багафсил тухталамиз).

Ирода ёрдамида инсон кийинчиликдан тушкунликка 
тушиб колмайди, балки уни енгади, ёки хурсандчиликдан 
узини йукотиб куймайди. Ирода туфайли инсон \ар  кан­
дай шароитда ,\ам купинча аклли ва ахлокди мавжудот 
булиб колади. Факат баъзи бир экстремал, гайритабиий 
х,олатлардагина — масалан, жангда, улим хавфи тугилган- 
да, каттик газаб ёки КУРКУВ туфайли инсонпарварликдан 
чекиниши мумкин. Чунки иродада нафакат рационал, шу­
нингдек, иррационал катлам \ам  мавжуд (аммо бу эъти­
код доирасидан ташкаридаги ало\ида мавзу). Маънавияти
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бузук, эътикрди аксилинсоний кишининг иродаси эса еал- 
бий мазмун касб этади.

Иродани кийноода бардой! бериш билан чалкаштирмас- 
лик керак. К,ийнок, инсон табиатига зид ходиса. Шу боис 
кийноказобида уз идеалларига содик, буюк иродали шахс- 
лар \ам  узларига ва узгаларга тухмат килганлар, идеалла- 
ридан, тил учида булса-да, воз кечганлар (Сталин ката- 
гонларини эслаш кифоя).

Узини, уз кобилияти ва истеъдодини бирор максадга 
эришишга сафарбар кила олмайдиган иродасиз кишини 
биз муайян гояларга, идеалларга сод и к, тулаконли маъна­
вий шахе дея олмаймиз.

Юкрридаги мулохазаларни умумлаштириб шундай ху- 
лоса килиш мумкинки, эътикод куйидагилардан ташкил 
топади:

а) собит ва энг мухим тушунчалар, гоялар, ба\олар, 
меъёрлар, карашлар, яъни илм; б) ишонч; в) ихлос; г) 
ишк; Д) идеал; е) содиклик.

(Баъзи хрлларда эътикод синоними сифатида имон ту- 
шунчаси \ам  ишлатилади. Имон эътикодга «тенг» тушунча 
булганлиги учун уни эътикод таркибига киритмадик. Ас- 
лида имон диний эътикодга ва ислом фарзларига амал 
Килишни билдиради. Шу боис купчилик диний эътикод 
хаки да гапирганда, «имон-эътикод» деган жуфт суздан 
иборат тушунчани куллайди).

Эътикод таркибига кирувчи унсурлар канчалик узаро 
уйгун ривожланса, эътикод шунчалик бой, теран ва мус- 
тахкамдир. Масалан, ватанпарварлик шахснинг эътикоди 
даражасига кутарилиши учун энг аввало шахе узининг мам- 
лакати, миллати, миллий тарихи ва маданияти тугрисида, 
оз-моз булса-да, маълум илмга эга булиши керак. Аммо 
билимнинг узи, хатто чукур ва кенг билим \ам  камлик 
килади.

Хакикий ватанпарварлик учун шахе уз oria тилига, урф- 
одатларига, маданий меросига, халкига, мамлакати бугу- 
ни ва келажагига ишонч билан караши, уларга ихлос КУ- 
йиши, севиши лозим. Узининг худбин манфаатларини 
эл-улус, Ватан манфаатларидан купрок севадиган киши 
ватанпарвар эмас. Ёки \ар кандай шароитда \ам Ваган ман- 
фаатларига содик колишга, огир захматдан, кийинчилик- 
лардан куркиб, фидойилик курсатишга иродаси ва садо- 
кати етмайдиган шахе, у канчалик кенг билимли булма-
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син, Ваганни севиши \ак,ида куп гапирмасин, ватанпар- 
вар \исобланиш и мумкин эмас.

Айни пайтда Ватанга мух,аббат кур-курона булса, ку- 
тилган самарани бермайди. Ватан ишки шахенинг танци- 
дий муло\аза юритишини, камчиликларни куриб, уларни 
бартараф этишга, мамлакати, халки, миллий кдцриятла- 
рини такомиллаштиришга интилишини тусиб куймаслиги 
керак. Миллат ра\намолари, зиёлилари, ёшлари мамлакат 
а^волини юксак идеаллар билан гаккослаб идрок этсалар- 
гина, унинг келажагини уларга мослаб яратишга \аракат 
Килеаларгина, ватанпарварлик самара берадиган эътикод 
даражасига кутарилади. Биз миллий маънавиятимизни кж- 
салтирмокчи эканмиз, эътикод масалаларига жиддий эъти- 
бор бермогимиз, таълим-тарбия жараёнида унинг унсур- 
лари узаро уйгун шаклланишига эришмогимиз лозим.

Собит гоялар, карашлар, ахлокий, хукукий, эстетик, 
диний меъёрлар, инсонга жамият томонидан куйиладиган 
бошка мафкуравий талаблар маънавий мухитни ташкил 
килади. М аънавиятнинг мох,иятини «маънавий мухит» ту- 
шунчасисиз теран англаб олиш мушкул. Шу боис кискача 

, «маънавий мухит» устида тухталиб утамиз.
Маънавий мухит шахени \ам , бутун авлодни \ам  му- 

айян йуналишда шакллантиради, тарбиялайди, ижобий 
хислатларини юзага чикаради, уларни номакбул таъсир- 
лардан химоя килишга уринади. Маънавий мухит \ар  кан­
дай ютукдар ва кашфиётларнинг (четдан кабул килинган- 
ларининг х,ам) такдирини белгилайди: ё ривожлантира- 
ди, ё унутилишга ма\кум этади, ёки деформация килиб, 
узига мослаштиради.

Маънавий мухит — бу жамиятнинг \иссий, акдий ва 
жисмоний камолотда эришган уртача савияси асосида ву­
жудга келган талаблари ва уларнинг амалга ошиш таргиби. 
Мух,ит, одатда, барк,арорликка, бир текислик ва бир хил- 
ликка интилади. Унинг талаблари ва таъсири ,\аммага бир- 
дек, уртача булади. Унинг талабларига жавоб бериш учун 
кимлардир уз устида ишлайди, такомиллашади, усади ва 
Х .к. Кимлар учундир умумий маънавий мухитнинг талаб­
лари камлик килади Бундай шахслар ёки ижодий гурух,- 
ларнинг имкониятлари гулик юзага чикмасдан колиш хав- 
фи тугилади. Шу боисдан умумий маънавий мухит доира­
сида нисбатан алохдаалашган табакавий, касбий (профес­
сионал) ёки rypy\nii мухитлар -- субмухит мавжуд. Субму-
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\итлар узаро бир оз ф арк килади. Ф арк уларнинг муайян 
ижтимоий гуру\, табака ва синфларнинг психологияси ва 
сиёсий мавк,еи, интилишлари таъсирида вужудга келади. 
Аммо бу фарклар ортикча бах,оланмаслиги ва маънавиятга 
большевистчасига мутлоклаштирилган синфийлик нуктаи 
назаридан ёндашиш учун асос булмаслиги керак. Субму- 
\и т  умумий му.\итдан ажралиб кета олмайди ва пироварди- 
да унинг талабларига буйсунишга мажбур булади. Демак, 
маънавият кенг маънода — бу карор топган муносабат: ба- 
х,олаш, куллаб-кувватлаш ёки инкор килиш, аклий ва мис­
сий му\ит, ижтимоий кодисаларга нисбатан фаоллик ва х,-к. 
Мухит маънавиятнинг энг умумлашган узлуксизлик шак- 
ли„ маданият эса узлукли (дискрет) шаклидир.

М аънавият инсон билан боглик ижтимоий \одиса 
булганлиги сабабли, уни туф и та\лил килиш учун икки 
саволга жавоб бериш лозим. Биринчиси — инсоннинг узи 
нима, унинг мо^иятини, табиатини нима ташкил килади? 
Иккинчиси — инсоннинг яш авдан  максади нима, у ни- 
мага интилиши керак?

Маънавият ва инсон табиати

Энг кадим замонларданок акд ва ижтимоийлик инсон 
табиатини ташкил этувчи тамойиллар деб _\исобланган. 
Инсонга акдли мавжудот ва «ижтимоий х,айвон» деган таъ- 
рифлар берилган. Арасту инсонни «сиёсий \айвон» (Zoon 
poljticon) деб атаган.

Бизнинг буюк бобоколонларимиз Форобий ва Ибн Сино 
\аМ юнон фалсафасининг, хуеуеан, Арасту ва Афлотун- 
нинг инсон табиати туфиеидаги фикрларини асосан кабул 
килганлар ва ижодий ривожлантирганлар.

Ф оробий жамият инсонга нафакат инсон сифатида 
ш аклланиши учун, шунингдек, камол топиши ва ,\апо  
оддийгина турмуш кечира олиши учун \ам  керак, деб 
\исоблайди: «х,ар бир инсон уз табиати билан шундай ту- 
зилганки, у яшаш ва олий даражадаги етукликка эришмок 
учун куп нарсаларга мухтож булади, у бир узи бундай нар- 
сатарни кулга кирита олмайди, уларга эга булиши учун 
инсонлар жамоасига эх,тиёж тугилади»1. Шундай килиб, 
Форобий инсон табиатини ижтимоийлик ташкил этади,

1 Avy Наср Форобий. Фозил одамлар шахри. Т., 1993, 186-6.
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деган фикрни ёк^аб ч и кади1. Диндорлик, хдкда, хаки катга 
интилиш \ам  инсоннинг ак^ий мавжудотлиги ва ижтимоий- 
лиги доирасидаги ходисалардир. Борлик,нинг жав\ари ва мо­
хияти, унинг илк сабабияти ва к,исмати \ак,ида мулохаза 
юритиш, хакицатни излаш инсон акдининг хусусияти, акд 
фаолиятининг вокелигидир. Худди шундай дин хам жамият­
га хос ходиса, яъни инсон каби ижтимоийликнинг, аник- 
Pofh ижтимоий мавжудотнинг махсулидир.

Бундан келиб чицадиган хулоса шуки, диндор ёки дах- 
рий булиш инсоннинг акдлилик ва ижтимоийликдан мус- 
так,ил табиатини ташкил этмайди, балки инсоннинг оламга 
муносабатининг хусусий куринишларидир. Акд ва ижти- 
моийлик инсонни хайвонот оламидан фаркловчи энг му- 
Хим белгилардир, аммо инсоннинг тулик, мохияти эмас.

Кейинчалик мутафаккирлар инсоннинг яна бир мухим 
белгиси тугрисида суз юритдилар: инсон яратувчи хайвон, 
у ишлаб чик,аради. Бу гояни К. Маркс хам ривожлантиради. 
Инсон ишлаб чик,арувчи, мехнат килувчи, табиатни ва уз- 
узини узгартирувчи, к,айта яратувчи мавжудот. У уз олдига 
аввалдан мак,сад куя олади, ишлаб чик,арадиган нарсаси- 
ни у инстинктлар ёрдамида эмас, аввал миясида пайдо 
булган режа оркали руёбга чикаради. Айни пайтда инсон 
инсон булиб шаклланиши ва ишлаб чикариш билан шу- 
гулланиши учун у жамиятда яшаши зарур. Инсон хам, онг, 
тафаккур (акл) хам, ишлаб чикариш хам жамият махсу­
лидир.

К. М аркснинг «Фейербах тугрисида тезислар»ида: «ин­
соннинг мохияти айрим индивидга хос булган абстракт 
эмасдир. Хакикат холида у барча ижтимоий муносабат- 
ларнинг мажмуидир»2,— деган хулосасини ва ижтимоий 
муносабатлар деганида у нафакат иктисодий, ш унинг­
дек, ахлокий, ХУКУКИЙ, диний, эстетик ва турмуш учун 
зарур барча алокаларни, муносабатларни хам назарда тут- 
ганлигини хисобга олсак, М аркс уз даври учун материа- 
листик нуктаи назардан инсонга ижтимоий мавжудот 
сифатида нисбатан тулик таъриф беришга интилганини 
курамиз.

1 Арасту ва Ф оробий асарлари инсон мо\иятини талк,ин к,илишдаги 
баъзи тафовутлар \ак,ида к,аранг: Абду.иажон Бегматов. Маънавият ф;ш- 
сафаси. ёхуд Ислом Каримов асарларида янги фалсафий тизимининг 
яратилиши. Т.. 2000. 56-6.

2 А. Маркс.. Ф. Энгельс. Танланган асарлар. Г. 1. Т.. 1980, 2-6.
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Лекин \аёт Маркс тамойиллари материалистик чек- 
ланганини инсон мохиятини охиригача камраб олмаган- 
лигини курсатди. Энг аввало инсон туррисида К. Маркс 
концепциясида инсоннинг индивидуал жи\атларига етар- 
ли эътибор к,аратилмаган. Устунлик жамоавий, ижтимоий 
жи\атларга берилган. Кейин инсоннинг факат онги хисоб­
га олинган. Онг остига оид ходисаларга инсон табиатига 
ёт, ундаги биологик инстинктлар деб каралган. Дастлаб 
3.Фрейд ва унинг издошлари инсон табиатига иррацио­
нал, онг остига оид ходисалар чукур таъсир курсатиши- 
ни (\аёт ва улим инстинктлари — 3.Фрейд; жамоавий 
онгсизлик — архетиплар — К. Юнг) исботладилар. Су игра 
экзистенциализм (К. Ясперс, М. Хайдеггер, Ж.П. Сартр) 
инсоннинг аутентлиги — асл мавжудлиги, жамиятдаги 
гурли талаблар, меъёрлар таъсирида бузилмаган асл та­
биати хакидаги гоя и и илгари сурдилар.

Экзистенциалистлар диний ёки атеистик (Сартр) по- 
зицияда туришларидан кагъи назар инсон табиатига жа­
миятни маълум даражада ёт деб биладилар. Улар инсон- 
нинг аутентлиги купрок «чегаравий х,олатлар»да руёбга чи- 
кади, дёб хисоблайдилар.

Инсон табиати хакида оригинал фикр юритганлардан 
бири Э. Кассирер булди. Э. Кассирер инсон турли рамзлар. 
яратувчи хайвон эканлиги гоясини уртага ташлади — animal 
symbolicum1.

Инсон узи ва табиат орал и fh ни турли рамзлар билан 
тулдиради, х,амда улар оркали жамият ва табиат билан 6of- 

ланади.
Сузлашув тили — инсон яратган шундай рамз. Маданият- 

нинг хар бир хрдисаси — рамз. Рамзларни яратиш ва улар- 
дан фойдаланиш кишиларга \ар кандай инсоний фаоли- 
ятни амалга оширишга кумаклашади. Масалан, тил нафа­
кат кишиларнинг узаро алокасини таъминлайди, нафакат 
уларнинг жамоага бирлашиши, жамиятни вужудга келти- 
ришига шарт-шароит тугдиради, шунингдек тафаккурни 
юзага чикаради. Рамз (тил) туфайли инсон \ам аклли мав- 
жудот, хам «ижтимоий хайвон» була олди. Рамз яратиш 
оркали инсон бирламчи табиатни кайта ишлаб, иккинчи

1 Э. Кассирер. Опыт о  человеке: введение в философию человеческой 

к у л ь т у р ы В  кн.: «Проблемы человека в западной философии». Т., 

1988, с. 30.
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табиатни, шу жумладан уз инсоний табиатини \ам яратди 
ва такрор яратиб туради.

Э. Кассирернинг инсон рамзлар яратувчи \айвон экан- 
лиги тутрисидаги. хулосаСи шаклан оригинал булса-да, 
лекин айрим деталларни \исобга олмаганда, мазмунан 
инсон МОХ.ИЯТИНИ очиб берувчи янги тамойчлларни олга 
сургани йук Э. Фромм ва Р.Хираунинг куйидаги фикри, 
назаримизда, адолатлидир: «Инсоннинг ушбу хоссалари
— акд, яратувчилик, жамиятга мансублик ва рамз ижод 
килиш — инсон табиатини тулик ташкил этмасалар-да, 
\акикатан мо\иятлидир. Улар инсоннинг умумтаркалган им- 
кониятларидир, аммо «инсон табиати» деб аташ жоиз 
булган нарсани ташкил этмасликлари мумкин... Бу хосса- 
ларнинг барчасига эга булиб \ам, инсон эркин ёки карам, 
эзгу ишли ёки гунох,кор булиши, очкузликни ёки идеал- 
ларни дастур килиб олиши мумкин»1.

Аммо инсон табиатини ташкил этувчи канча янги та- 
мойиллар олга сурилмасин, барибир масала охиригача 
ечилмай колади. Чунки инсонга, нафакат тафаккур, шу­
нингдек \иссиёт, туйгулар \ам хос. Инсон фаолиятининг 
асосида максадга мувофикдик билан бир каторда э\гирос 
ётибди. Инсон учун гузалликдан, эз1уликдан, самимий- 
лик ва болаларча бегуборликдан завк-шавк туйиш, ёвуз- 
ликдан ка\р-газабга тулиш, нафратланиш, ижод ил\оми- 
дан жушиш ва ш.к. э^тирослар, том маънодаги индивиду­
ал тарзда намоён буладиган асл ижтимоий \иссиёт хос. 
Шу боис инсонни «э^тиросли мавжудот» \ам дейиш 
мумкин.

Инсон табиати факат умумий инсоний хоссалардан ёки 
тамойиллардан иборат эмас. У, шунингдек, инсоннинг 
конкрет тарихий ижтимоий ва индивидуал мавжудлик пола­
ти билан боглик. Бу \олат шахенинг мойилликлари, у ёки 
бу нарсани яхши куриши, эркин танлаши ва севиши, ни- 
маларгадир сигиниши, такводорликка мойиллик ёки уни 
инкор килиш каби ахлокий, хукукий, эстетик, диний туйгу 
ва меъёрларни уз ичига олади. «Ишксиз — эшак, дардсиз
— кесак» деганида, ота-боболаримиз инсон табиатининг 
энг му\им жи\атини эътироф этганлар.

1 Эрих Фромм. Рамон Хирау. Предисловие к антологии «Природа че­

ловека».— В кн.: «Глобальные проблемы и обшечеловеческие ценнос­

ти». М ., 1990. с. 149.
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Шахснинг собит мойилликлари, собит хиссиёти (кай- 
фияти эмас) хам инсон табиатини ташкил этади. Инсон 
бир нарсага мехр куй ишга, у \акда к,айгуришга, уни пар- 
варишлаб, авайлаб эъзозлашга ёки унга эришиш учун кат­
та куч-гайрат сарфлашга, турли тусикларни, к,ийинчилик- 
ларни бартараф этишга, хатто уз-узини кбайта яратишга 
(масалан, мутахассислигини узгартириш учун кайта 
ук,итишга ва ш.к.) кодир ва кобил.

Буни Алишер Навоий суфиёна узига хос тарзда ифода 
этган: инсон жазм килса, хак васлига хам эриша олур. Зеро, 
ха к инсон калбидадир. Инсонга х,ак,ка восил булиш ишки 
ва кобилияти берилган:

Ким сен-ук сен харнеким максуд эрур,

Сендин узга йук неким мавжуд эрур.

Зотнинг ишмолига тафсилсен,

Хам вужуд и школ и га таъвилсен.

Уз вужудинга тафаккур айлагил,

Харне иетарсен узингдин истагил.

Турфа кушсен равза нахлистонидин,

Пок тойирсен шараф бустонидин.

Лек Симург истаган ул жамъи тайр,

Ким сулук ичра риёзат бирла сайр 
Айлабон чун узни кобил килдилар,
Ул талабдин васл хосил килдилар.
Сенда хам билкувва ул мавжуд эрур,
Фе-ына келса даво максуд эрур.

Тасаввуф мутафаккирлари каби А. Навоий хам Аллохга 
мухаббат (ишк)ни ва унга фано оркали етиша олишни 
инсон табиатига хос кобилият, деб хисоблаган. Хакикий 
ишк — мухаббатнинг олий куриниши. Унгача инсон му- 
хаббатнинг турли шаклларини бошдан кечириши мумкин. 
Бу унинг сева олиш кобилиятига боглик Худди шундай 
фаноликка кутарилиш (узлигидан кеча олиш) инсон коби- 
лиятининг энг олий чуккисидир. Факат олий камолотга 
эришганларгина хакикий ишкка ва фанога сазовор була- 
дилар ва аксинча.

Камолотнинг турли даражалари учун эса мухаббатнинг 
ва бошка кобилиятларнинг тегишли шакллари ва даража­
лари хос. Мухаббат ва бошка кобилиятлар инсон табиати-
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нинг мазмунини ташкил этадиган, юкррида кдйд этилган 
тамойилларни тулдирадиган мухим фазилатлардир. Шу боис- 
дан Эрих Фромм ва Рамон Хирау куйидаги фикрни олга 
сурадилар: «Инсон табиати нафакат тамойилдир, шунинг­
дек кобилиятдир. Боцщача айтганда, инсон мухаббатини 
ва акдини такомиллаштиргандагина, у узининг (асл) мав- 
жудлигига интилган булади. Айтиш мумкинки, инсон мав- 
жуд экан, севишга ва мулохаза юритишга к,обил ва, ак­
синча у мулохаза юритишга ва севишга кобил экан у мав- 
жуд. Узини, уз экзистенциал вазиятини англай олиш уни 
инсонга айлантиради: бу крбилият, мохиятан, унинг та­
биатини ташкил этади»1. Бу хулоса инсон табиатини янги 
бир мухим жихат билан бойитади, аммо охиригача у хам 
очиб бермайди. Бизнинг фикримизча, инсоннинг табиати- 
га юкррида келтирилган тамойиллар ва к,об и л иятл ард а н 
ташк,ари, инсон эхтиёжларининг юксалиб бориш тамойили 
х;ам киради. Шу тамойилни хам кушиб тахдил этсак, ин­
сон табиатини янада аникрок, тасаввур этишга, чукуррок, 
тушунишга бинобарин, маънавиятни хам яхширок, билишга 
имкон яралади.

Хайвонот оламида биологик эхтиёжлардан ташк,ари 
эхтиёжлар деярли йук,. Айрим кушлар ва хайвонларнинг 
«и индий» уйинлари, жуфт булиб яшашини биологик эх- 
тиёж доирасидан чикдди дейишга асос йук,- Хайвонот ола­
мида эхтиёжлар юксалмайди, факдт узгаради, натижада 
биологик организм табиатга мослашади, холос. Инсонда 
эса эхтиёжлар мутгасил юксалади: моддийдари хам, маъ- 
навийлари хам. Инсонда бир э\тиёжларнинг кондирили- 
ши ундан юксакрок булган янги эхтиёжларни тувдиради.

Янада мукаммалрок,, яхширок,, гузалрок, буюмни ёки 
санъат асарини ярагишга интилиш, янада чукуррок, ва кенг- 
рок,, аникрок,билимни эгаллашга, янада мукаммалрок; тех­
ник асбоб-ускуналарни, компьютерларни, техникани их- 
тиро этишга харакат, турмуш даражасини янада кутариш 
ва фаровонлаштиришга уриниш — инсоннинг асл инсо­
ний хусусиятидир, объектив равишда тугиладиган ижти­
моий эхтиёждир. Инсон х,еч бир вак,г узининг мавжуд холати 
билан к,оник,майди (ran алохида шахенинг маиший ахво- 
ли, мансаби ва ш.к. хакида эмас, инсониятнинг тарихий 
жараёндаги ахволи хак,ида кетмокда), у доимо уз мавжуд-

1 Эрих Фромм, Рамон Хирау. Уша асар, 153-6.
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лик холатини такомиллаштиришга х,аракат килади. Хай­
вон да такомиллашиш мулжали йук,. У уз мавжудлик \ола- 
тини англай х,ам олмайди, уни такомиллаштиришга х,ара- 
кат \ам килмайди.

Ижтимоий тарак,к,иёт асосида мавжуд \олат билан коник- 
маслик ётади. Вужудга келган кийинчиликларни енгиш, янги 
куч, гайрат туплаш учун, ривожланишнинг заминини тайёр­
лаш учун инсонга чидам,сабр-токат керак. Сабру токдтни 
уз ижтимоий хрлатидан крникиш билан чалкаштирмаслик 
керак. Сабру то кат ривож!аниш жараёнининг дискрет ва вак,- 
тинчалик шакли, мукаммалликка интилиш, э\тиёжларнинг 
юксалиши эса доимий ,\олатидир.

Уз ижтимоий \олати, эришган даражаеи билан крник- 
маслик туфайли янги э\тиёжларнинг тугилиши ижтимоий 
тараккиётнинг, шу жумладан маънавий ривожланишнинг 
х,ам асосида ётади. Уз хрлати ва эришган даражаеи билан 
коникиш янги, янада юксакрок эх,тиёжларни вужудга кел- 
тирмайди, натижада маънавиятда тургунликни келтириб 
чицаради. Соглом моддий э\тиёжлар юксалмас экан, 
окибатда маънавий эх,тиёжлар \ам юксалмайди.

Инсоннинг эркинликка, адолатга, ме^ф-му^аббатга, 
гузалликка, камолотга интилиши, уз кобилиятларини вокеъ 
Килишга, ижод килишга уринишлари унинг маънавий э\- 
тиёжларидир. Лекин эх^иёжларни мавхум бахрлаш ярамайди. 
Э^тиёжлар соглом ёки носоглом булиши мумкин.

Инсоннинг эркин камолотига хизмат киладиган, унда- 
ги ижобий кобилиятларни, фазилатларни бойитадиган, 
ривожлантирадиган эхтиёжлар соглом э\тиёжлардир. Ак­
синча, нафенинг кучайишига, молпарастликка, ша\ват- 
парастликка, мансабпарастликка, инсондаги салбий коби- 
лиятларнинг кучайишига хизмат киладиган э\тиёжлар 
носоглом эх,тиёжлардир. Улар инсон маънавиятининг каш- 
шокданишига, унинг уз нафеи ва ^иреининг кулига айла- 
ниб, шахснинг емирилишига олиб келади. Инсонда cof-  

лом э\гиёжларнинг шаклланишига, уз шахеи билан их- 
тилофга бордирмасдан, унинг асл инсоний мавжудлигинк 
таъминлашга хизмат киладиган аклий ва миссий му^ит, фал- 
сафий, ахлокий, илмий, диний, бадиий ва бошка маданий 
кадриятлар, меъёрлар, идеаллар \амда ижодий фаолияг- 
нииг узаро муштараклиги — бу маънавиятдир.

Э\тиёж1ар юксалиши ва маънавият ривожланиши уза­
ро чамбарчас боглик. Э\тиёжлар юкеалса, маънавият ри-
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вожланади, ривожланган маънавият эса юксак э\тиёжлар- 
ни такозо этади. Ривожланган маънавият — бу кондирил- 
ган эхтиёждир ва айни пайтда аввалги э\тиёжга нисбатан 
юксакрок янги эхтиёжнинг тугилишидир. Лекин з\тиёж- 
ларнинг узи бевосита маънавиятнинг таркибига кирмай- 
ди, балки унинг шарт-шароитини, харакатлантирувчи ку- 
чини ташкил килади. Шундай килиб, эхтиёжлариинг кж- 
салиши инсоннинг табиатига, асл мавжудлигига мос. Ушбу 
маънода инсонни «эх'гиёжлари юксаладиган мавжудот» де- 
йиш хам уринлидир.

Инсоннинг «асл мавжудлиги» ёки уз инсоний табиатига 
мос яшашини экзистенциализм, юкорида кайд этилгани- 
дек, аутентлик деб атади. Экзистенциализмнинг инсон хакдда- 
ги концепциялари жиддий камчиликпардан холи булмаса- 
да, аутентлик тушунчаси гарбнинг бугунги кунда купчилик 
ижтимоий фанлари томонидан кабул килинган. Хакикий 
маънавият инсоннинг аутентлигини гаъминлаш билан бог- 
лик Шу борада яна Э. Фромм ва Р. Хираунинг бир хулосаси 
диккатга сазовор: «Маънавиятга ким содик булса, у аутент- 
лидир, ноаутент киши маънавиятсиздир»1.

Инсон уз аутентлигига турфа кадриятлардан бахраманд 
булиш оркали хамда энг авваю ижтимоий шюкаларда, му- 
локотда катнашиш оркали эришади. Демак, инсоннинг асл 
мавжудлигини юзага чикариш учун тегишли ижтимоий 
мухит зарур. Инсоннинг акуши ва ижтимоий мавжудотли- 
гини \исобга олсак, унинг онги ва карашлари, эхтиёжла- 
ри ва интилишлари факат жамиятда шаклланиши мумкин- 
лигини англаймиз. Шахенинг узи хам, унинг онги хам, 
маданияти ва маънавияти хам ижгимоий хаёт ва мухит 
махсулларидир. Мухит эса хеч качон индивидуал шахе му- 
Хити була олмайди, у хамиша ижтимоийдир.

Инсон уз табиатига зид эмас, балки мос яшаши лозим. 
Шундай экан, инсон табиати тушунчаси хам, маънавият 
тушунчаси хам «инсоннинг яшашдаи максади нима» деган 
масала ечими билан бевосита боглик

Халкимизнинг асрий турмуш тажрибаси асосида шакл- 
ланган кунда!ик онгида мазкур саволга куйидагича жавоб 
берилади: инсоннинг яшашдан максади — эзгу ишлар 
Килиб, муносиб фарзандлар тарбиялаб, яхши ном колди- 
ришдир. Мазкур содда ва нихоятда доно фикрдан келиб

1 Фромм Эрих, Хирау Рамон. Уша асар, 161-5.
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чикиб, маънавият — бу инсоннинг эзгуликка йуналтирил- 
ган максадларига эришиш учун хизмат киладиган орзу- 
\аваслари, акл-заковати, билимлари, амалий фаолияти 
асосида ётган иродаси дейиш мумкин ва жоиз.

Фалсафий ва диний таълимотларда бу саволга мурак- 
каблашган ва чалкаш жавоблар берилади. Жа^оннинг бар­
ча йирик динлари бу дунёни фоний, уткинчи \исоблайди. 
Инсоннинг яшашдан максади фоний дунёда хайрли (са- 
вобли) ишлар килиб бокий дунёга тайёргарлик куриш, 
жаннатга сазовор булиш деган гояни ёкдайди. Айрим ди­
ний окимлар ва мазх,аблар бу масалани янада кескинрок 
Куядилар. Масалан, христианларда урта асрларда «ру\инг- 
ни куткариш учун пуштингни сундир», деган даъват кенг 
таркалган эди. Тасаввуф \ам риёзат чексанг, нафсоният- 
дан, хусусий манфаатлардан кутулсанг, \ак васлига восил 
буласан, дейди. Агар маънавият — инсон табиатини руёб1а 
чикаришга, муста\камлашга ва ривожлантиришга, инсон­
нинг яшашидан купаган максадига эришишга хизмат кила­
диган ак/1ий ва миссий талабларни \ам камраб олишини 
назарда тугсак, юкоридаги карашлар бугунги тушунчадаги 
маънавият мазмунини тулик камраб олмаслигини курамиз.

Дунёвий фалсафа вакиллари антик замонларданок ин­
соннинг яшашдан максади завк-лаззатли, \узур-х,аловат- 
ли умр кечириш (гедонизм) ёки бахтли булиш (эвдемо­
низм), деб билганлар. Бу карашлар турли даврларда турли- 
ча шаклларда кайтарилган.

Форобий эвдемонизм тарафдори булган: «Инсонлик 
мо\ияти хакикий бахт-саодатга эришув...», «Инсоний ву- 
жудцан максад — энг олий бахт-саодатга эришувдир»,— 
деб уктирган1. Уз фикрини давом эттириб, Форобий инсон 
энг аввало бахт-саодатнинг нималигини билмоги зарурли- 
гини, унга эришувни узига гоя ва энг олий максад килиб 
олмоги, унга элтадиган иш-амал ва воситаларни билмоги 
ва бажаришга киришмоги лозимлигини таъкидлайди. Ф о ­
робий тушунчасидаги бахт-саодат ва фаровонлик — бу завк- 
шавкнинг, лаззатланишнинг авлоддан авлодга усиб бори- 
ши х,амдир. Форобий эвдемонизми ру\оний гедонизмга 
асослангандир.

Форобий карашларидан келиб чикиб маънавиятни аник- 
лайдиган булсак, у биринчи навбатда инсоннинг (жа-

' Форобий Абу Наср. Уша асар, 188-6.
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миятнинг) ижобий, мусбат билимлари , завк,-шавк,и, хаёт- 
дан лаззатланиш туйгулари, олий максадга, идеалга ва 
бунёдкорликка, бахт-саодатга интилишдир.

Инсон табиати, инсоннинг яшашдан максади х,акида- 
ги барча таълимотларни, улар уртасидаги ухшашлик ва 
фаркларни, бу таълимотлар уртасидаги ворисийлик ва му- 
нозараларни та\лил килишга иш хажми имкон бермайди.

Юкорида келтирилган асосий карашларни умумлашти- 
риб, хулоса киладиган булсак, маънавият инсоннинг асл 
табиатини — унинг ижтимоийлигини ва шахе сифатида ин- 
дивидуаллигини мустахкамлашга, унинг ак̂ шй ва миссий ички 
дунёсини тарбиялашга, камол топтиришга, ижодий ва бунёд- 
корлик имкониятларини юксалтиришга, жамиятнинг мада­
ний меросини бойитишга хизмат килади х,амда унинг узи 
улардан ташкил топади.

Маънавият ва маданият

Агар маданият инсон зотининг сифатий таърифлани- 
ши булса, маънавият инсоннинг уз-узини яратиш ва узгар- 
тириш фаолиятининг мазмунидир. Бас, шундай экан, ин­
соннинг фаолияти ва онги оркали маданият ва маънавият 
бир бутунликни ташкил этади — маданият вокелик, маъ­
навият эса мохият булади. Маънавият маданиятда «мод- 
дийлашади», мужассамланади, тупланади ва авлоддан ав- 
лодга узатилади.

Инсондаги инсонийликни маданий ходисаларни механик 
истеъмол килиш эмас, балки, энг аввало, маънавият шакл- 
лантиради. Турмушда укимишли, кенг билимли, жамиятда 
расм-русм булган талабларни яхши узлаштирган, аммо 
таъмагир, виждонсиз, худбин, яъни маънавий кашшок 
кишилар кам учрамайди. Демак, маънавият шунчаки таш­
ки «маданийлик» даражаси эмас, балки у маданиятнинг 
инсоннинг ички эътикодига, дунёкарашига, ички эх,тиёжи- 
га, ижобий фазилатларига айланган, яъни узлаштирилган 
асл мазмунидир. Масалага бундай ёндашеак, маънавият — 
маданиятнинг гоявий, мо,\иятли мазмуни, маданият — маъ­
навиятнинг ички ташкиллашган ва ташки муштараклаш- 
ган универсал шаклидир. Зеро, инсонпарварлик, адолат- 
парварлик, ахлокийлик каби тушунчалар маданиятнинг 
асл, умуминсоний (мо\иятли) мазмунини ташкил килади. 
Уз навбатида бу гояларнинг маданиятда ифодаланиши маъ- 
навиятни муайян шаклда руёбга чикаради.
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Шу билан бирга маданият хрдисаларида инсоннинг онги 
\ам, амалиёти \ам, интилишлари \ам, иродаси х,ам бир- 
лашади, муштараклик касб этади, синтезлашади. Бундан 
ташкари, ало\ида олинган бир санъат асарида жамиятнинг 
ахлокий, эстетик, илмий, диний, фалсафий, баъзан эса 
сиёсий карашлари, бадиий тажрибаси акс этиши мумкин. 
Ушбу маънода маданият маънавиятнинг нафакат вокелик 
шаклини, шунингдек, нисбатан мустакил фаолият курса- 
тувчи функционал шаклини ^ам ташкил этади. Хаки катан, 
фан, адабиёт, санъат, ахлок, \УКУКонг шаклларигина булиб 
колмасдан, улар айни пайтда ижтимоий фаолият турлари- 
дир. Яъни маънавиятнинг ижтимоий вазифа бажарувчи 
нисбатан ало\идалашган шаклларидир.

Масалан, А. Ориповнинг «Жаннатга йул» драматик дос- 
тонини олайлик. Унда бир катор ахлокий, фалсафий муам- 
молар кутарилганини, умуминсоний гоялар: яшашдан мак­
сад нима, дустлик ва унга содикдикнинг ^атто ота-она 
мехридан устунлиги, савоб ва гуно^ тушунчаларининг янги 
талкини (истеъдод — инсонга юклатилган бурч, шунчаки 
ило^ий мар^амат эмас, ундан халк учун самарали фойда- 
ланмаслик Алло* олдидаги гуно\ ва \.к.) олга сурилгани- 
ни курамиз.

«Жаннатга йул»да бевосита ижтимоий амалиёт, тур- 
муш тарзи, диний тасаввурлар, жамиятда мавжуд иллат- 
лар \ам акс этган. Уз-узидан маълумки, асар узбек ада- 
биётининг маълум тажрибасини умумлаштиради ва им- 
кония гларини курсатади. Бадиий асар сифатида у биз учун 
ижтимоий амалиётнинг мустакил нафосат дурдонаси, 
кадриятидир, маънавиятимизнинг бир булагидир ва \ар 
томонлама эстетик жи\атдан та>у1ил килиниши, ба\ола- 
ниши мумкин.

Асар бизнинг гузалликка, суз санъатига, бадиийликка 
булган талабларимизни, яъни эстетик э\гиёжимизни кон- 
диради. Бу унинг биринчи ижтимоий вазифасидир. Асар 
бизнинг \иссиётимизни тарбиялайди, ахлокий ва эстетик 
жихдтдан онгимизни, тафаккуримизни такомиллаштира- 
ди. Яъни тарбиявий вазифани бажаради. Бу унинг иккин­
чи ижтимоий вазифасидир. Ва ни^оят унинг учинчи иж­
тимоий вазифаси — бу билим беришидир. Биз кишилар 
уртасидаги муносабатлар, инсоннинг ички кечинмалари, 
эзгулик ва ёвузлик, мардлик ва худбинлик, инсон харак- 
терлари, феъл-атворлари туфисида муайян билимга эга
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буламиз. Яъни асар вокеликни бадиий билиш вазифасини 
бажаради.

Шундай цилиб, санъат асарида (фанДа \ам, урф-одат- 
ларда \ам), умуман маданиятда маънавият узининг, бир то­
мондан, синтезлашган ташкилий шаклини топади, иккин­
чи томондан — санъат (фан, урф-одатлар ва ш.к.) маънави­
ятнинг таркибий кисми, нисбатан мустак,ил функционал 
шакли сифатида фаолият курсатади. Маънавият — маданият 
мазмунида умуминсоний кадриятларни халцнинг тарихий таж- 
рибаси билан узаро уйгунлаштириб \озирги замон таракдиёти 
заруриятини англаш (тугри ёки нотугри) даражасидан келиб 
чикиб тал кии цилиниши ва зохир булишидир. Маданият маъ­
навиятнинг руёбга чикцши, ташкилий шакли хдмда амали- 
ётга айланишидир (функционал шакл)..

Маънавият, келиб чик,ишига, авлоддан-авлодга утишига 
ва ижтимоий хдциса сифатидаги ролига кура, алох.ида шахе 
онги ва фаолиятининг ма\сули эмас. Ало.\ида шахе онгида 
маънавият у ёки бу даражада акс этади, ало.\ида шахе унинг 
ривожланишига маълум \исса «.ушиши мумкин. Алохдца 
шахенинг (х,аттоки йирик ижтимоий гуру\нинг) индиви­
дуал тажрибаси жамият маънавиятини бекор \ам килол- 
майди, тубдан узгартира \ам олмайди, факат бунга туртки 
булиши мумкин.

Маънавият узгариши учун халкушнг катта к^сми бунга 
мойил булиши лозим. Бу эса хальунинг турмуш тарзида, сиё­
сий тузумида, ижтимоий ах,волида кескин ёки сезиларли узга- 
ришлар билангина богликдир. Яъни маънавиятнинг узгари­
ши умуммиллий тажриба оркали амалга ошади.

Жамиятда маънавият узгариши учун шарт-шароит пи- 
шиб етилса, унда шахе ёки ижтимоий гурух,нинг хатти- 
х,аракатлари зое кетмайди.

Истиклол арафасида ва ундан кейин давлатимиз рах,- 
барлари томонидан маънавиятимизни ривожлантириш ва 
кадриятларимизни тиклаш буйича к,илинган хатти-\ара- 
катлар халк,нинг истаклари ва хо*иш - ирод ас ига \амда тур­
муш тарзидаги узгаришларга мос булганлиги учун омма 
томонидан яхши кутиб олинди ва куллаб-кувватланди. На- 
тижада маънавиятимизда бугун катта узгаришлар булмоц- 
да. Шу боисдан умуман маънавият хасида гапирилганда, 
халк, маънавияти \акдца суз юритилади.

Шахе ва маънавият \ак,ида гапирилганда эса маънавият 
ижтимоий функцияларининг ва онтологиясининг ало\ида
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олинган инсоннинг онги ва амалиётида руёбга чик,иши 
назарда тутилади. Бу хдкда И. Каримов жуда тугри фикрни 
айтган: «Инсон уни Инсон даражасига кутарадиган асос- 
ларнинг асосини уз ами билан том маънода кдмрай олмай­
ди. Инсон узини халкнинг бир зарраси деб сезгандагина, у 
хакда уйлаб, мехнат килиб яшагандагина маънавият билан 
туташади»1.

Маънавият миллатнинг асрлар давомида шаклланган, 
илдизлари унинг тарихий тажрибалари ва ижтимоий-ма- 
даний ривожланиши билан узвий боглик, булган ички акдий 
(интеллектуал) ва собит миссий (эмоционал) дунёсидир. 
Акдий ва миссий ички дунё сифатида маънавиятда тафак- 
курга, онгга боглик, жих,атлар хдм, шунингдек, онг остига 
оид ижтимоий стихияли мулжаллар, фа^м-фаросат (ин­
туиция) ва миплий ирода \ам мавжуд.

Масалан, миллий озодлик курашининг турли боск,ич- 
ларида юз берадиган стихияли хатти-х,аракатлар, миллий 
гурур куринишига оид баъзи ижтимоий \одисалар маъна­
виятга киради, лекин улар купрок, онг билан эмас, балки 
ирода билан боглик,, баъзан эса иррационал характер касб 
этади.

Маънавият миллатнинг факат ички субъектив акдий ва 
миссий дунёси (ички маданияти) билан чегараланмайди, 
у миллатнинг объективлашган ички ва ташки ижтимоий- 
маданий яшаш ва ижод килиш шароитини, яъни маданий 
мух,итни ^ам камраб олади.

Маънавият ва ирода

Юкорида ироданинг маънавият тузилмасига кириши 
кайд этилган эди. Унинг баъзи бир хусусиятлари, жумла- 
дан, унга рационализм билан бир каторда иррационализм 
хослиги айтиб утилган эди. Ироданинг мазмуни туларок 
очилиши учун, яна баъзи бир кушимчалар килиш лозим.

Ирода энг аввало инсоннинг муайян максад танлай 
билиш ва унга эришиш учун узида кераклигича ички куч 
\амда ташки имкон топа олиш (вазиятни мослаштириш) 
Кобилиятидир. Ирода акдцан ва х,иссиётдан шуниси билан 
фарк киладики, унинг учун максадга нисбатан «мен хо\-

1 Ислом Каримов. Узбекистан: миллий истик^пол, иктисодиёт, сиё- 

сат. мафкура. 1-китоб. 81-бет.
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лайман» к,абилидаги кечинмалар эмас, балки «керак», 
«шундай килишим шарт» сингари муносабат хос. Шу боис 
у доим х,ам онгли, максадга мувофик, рационал \аракат 
шаклида намоён булмайди. У баъзан ор-номус, Fypyp, бурч, 
виждон эхдтфослари таъсирида Иррационал хулк-атвор 
куринишида юзага чикиши-мумкин.

Ирода мо\ияти ва \одисасннинг жуда мураккаблиги ва 
зиддиятлилиги айрим хрлларда. уни «сабаб-окибат» 6of- 

ликдигида идрок этишда кийинчиликлар турдиради. Фал­
сафа тарихида иродага нисбатан бир-бирини мутлако ин­
кор килувчи карама-карши ёндашувлар, фикрлар ва хуло- 
салар куп билдирилган. Айникса ирода эркинлиги тугри- 
сида. Лекин уларнинг деярли барчаси иродани маънавият 
унсури, Шопенгауэр ва унинг издошлари эса бутун олам 
жараёнининг, айникса инсон фаолиятининг бирламчи асо- 
си, деб \исоблаганлар.

Иродага баркарорлик, собитлик билан бир каторда маъ­
лум даражада эклектиклик (коришикдик), релятивлик 
(нисбийлик) хос. Унда турли карама-царши жих,атлар кори- 
шиб кетган. Ирода детерм и низмдан ташкаридаги \одиса 
эмас. У эркин танлаш, аммо ижтимоий такозо этилган эр­
кин танлаш. Тутри, максадга эришиш йулидаги хулк-ат- 
ворда, хатти-хдракатнинг \ар бир унсурида доим \ам де­
терминизм аник, кузга ташланавермайди. Баъзан кишининг 
хатти-хдракати номантик,ий тасодифдек туюлади, чунки у 
инсоннинг онги остига тааллукли, окилона тушунтириш 
Кийин ёки мумкин булмаган рух,ий х,олаги, ижтимоий майл- 
лари таъсирини сезади.

Лекин иродадаги иррационал ва индегерминистик жи- 
хдтларни ортикча бахрлаб юоормаслик керак. Жамият микё- 
сида ирода ахлок ва \УКУК воситасида анча изчил рацио- 
налистик ва детерминистик талкинга эга булади ва узига 
хос тарзда моддийлашади.

Максад танлаш ва унга эришиш билан боглик фаолият 
сифатида ирода ахлок ва хуКУКнинг асосида ётади. Аммо 
ахлок ва х.укУК ироданинг узи эмас, балки уни билвосита 
русбга чикарувчи, ойдинлаштирувчи, узларининг хос меъёр- 
ларн мазмуни билан бойитувчи мустакил ижтимоий инс- 
титутлардир. Ирода эса мутлако ижтимоий институт эмас.

К,адимги антик даврдаёк, инсон онги ва маънавияти уч 
кисмга булинган: ак!1 (тафаккур), ирода ва \иссий кечинма­
лар. Демак, ирода инсон онги ва ру\иятига мансуб идеал
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ходисанинг амалий хул к,-атвор ва харакатга айланиш жа- 
раёни \амдир. Ирода маънавиятнинг негизини ташкил этув- 
чи онгнинг узига хос таркибий к,исмидир. Маънавиятнинг 
куп томонлари, жумладан, эътикод билан у чамбарчас бог- 
лик;. Онгсиз ирода умуман вужудга келмайди. Эътик,одсиз 
ирода эса ички к,атъият жихатдан заиф, стихиялик ва ир- 
рационализмга купрок, мойил булади.

Уз навбатида иродасиз онг тулик, яхлит тизим булол- 
майди, у нофаол инъикос даражасида к,олиб кетади, эъти­
код эса шаклланмайди. Демак, иродасиз маънавият хам 
шаклланмайди ёки аник,тизимни ташкил этмайдиган жуда 
жун тушунчалар ва меъёрлар йигиндиси булиб к,олади.

Ирода зохиран эркин танланган мак,садни амалга оши- 
ришда намоён булади. Бу жараёнда инсон (миллат) вазият 
талаб к,илса, нималардандир воз кечади, нималарнидир кур- 
бон килади, маслагини химоя айлаб, вазиятни енгишга хара- 
кат килади, йукртишларга, огир синовларга дош беради.

Катъият, бардош, сабр-к,аноат, йулдан тоймай, ортга 
к,айтмай мак,садга интилиш, имкон излаш, масачанинг янги 
ечимини топишга уз акутини, хиссиётини сафарбар эта 
олиш, муваффак,иятсизликлардан чучимаслик, ютуклар- 
дан эсанкирамаслик — иродани ташкил этувчи унсурлар- 
дир. Ирода, шунингдек, Fypyp, ор-номус, фидойилик, 
к,ахрамонлик, жасурлик, таваккалчилик ёки куркув каби 
тушунчаларни, меъёрларни уз ичига олади.

Ирода маънавиятга барк,арорлик, узини мухофаза к,ила 
олиш, ривожланиш, такомиллашиш, яъни яшовчанлик ва 
таъсирчанлик хусусиятлари ни багишлайди.

Ирода маънавиятнинг арконларидан ва асосий ма^сад- 
ларидан бири булмиш эркинликнинг амалда юзага чик,к,ан 
вок,елигидир.

Эркинлик мустакиллик тушунчасига нисбатан анча кенг 
ва теранрок,. Агар миллий мустакдллик миллатнинг уз так,- 
дирини узи хал к,илиш хУК>'Кини кулга киритганини, ички 
сиёсий, ижтимоий, ик,тисодий хаётини ва халк,аро муно- 
сабатларини хеч бир давлатга к,арам булмасдан, узи кури- 
шини билдирса, эркинлик уларга кушимча равишда яна 
шахе ва миллатнинг объектив эхтиёжларини, давр ва шарт- 
шароит так,озосини, бугунги кун ва келажак талабларини, 
жамиятнинг ривожтаниш, янгиланиш тенденцияларини 
англаб олиш ва уз бунёдкорлик ишларини, барча саъй- 
харакатларини уларга монанд куришини билдиради.
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Эркинлик онгли танлашда, онгли фаолиятда намоён 
булар экан, у ирода билан узвий, .нкыектик бирликни 
ташкил этади. Ирода онгли танланган максад сари уз фао- 
лиятини йуналтириш, муайян воситалар ва усулларни бел- 
гилаш сифатида эркинликнинг «моддийлашуви», вокели- 
гидир. Эркинлик эса ироданинг ички сало\ияти, х,аётбахш 
кучи ва ташки олий мулжалидир. Маънавият эркинликка 
ирода орцали ва унинг воситасида интилади.

Юцоридагидан ироданинг маънавиятнинг таркибий 
к,исми сифатидаги ахдмияти аёнлашади.

Маънавиятнинг барча таркибий кисмларига, унсурла- 
рига ироданинг таъсири катта, аммо табиийки, бир хил 
эмас. Унинг таъсири бугунги кунда маънавиятнинг етакчи 
ва жуда динамик, х,аракатчан тизимларидан бири — мил­
лий истикдол гояси ва мафкураси шаклланишига, х,аётга 
татбик этилишига жуда кучлидир.

Иродаси буш халк, туб манфаатларини юзага чик,ариш- 
да, х,ачто уларни тула ва теран англаб олишда кийналиб 
Колади. Узлигини яхши англай олмаган халк, эса миллий 
гоясини ифодалай олмайди. Бинобарин, унинг маънавий 
\аёгига ички муштараклик ва умумий мак,садга интилиш 
етишмайди. Чунки маънавий х,аётга му1итараклик ва уму­
мий мак,садни миллий гоя беради.

Уз навбатида миллий истикдол кояси миллий ирода 
чиник,ишига, ривожланишига хизмат кдпади. Унинг олий 
максадларини, мулжалларини ва бу йулдаги \аракат алго- 
ритмини аникутаб беради. Миллий истиклол гояси оркали 
ирода халкнинг маънавий илдизлари, асрий маданий ме- 
роси ва замонавий кадриятлари \амда умуминсоний кад- 
риятлар билан янада мустах,камрок туташади.

Маънавият туфайли ирода ватанпарварлик мазмунини 
касб этади, сохта гояларга учмайди ва гайриинсоний мак- 
садлар йулига адашиб кириб кетмайди. Маънавиятнинг асл 
мох,иятидан ажралиб колган ирода эса бундай хавфдан холи 
булмайди. Чунки иродага хос маълум даражадаги иррацио­
нализм, катъият, х,ар кандай тусикни енгиб максад сари 
интилиш, агар маънавий мезонлар унутилса, восита тан­
лашда адашиб кетишга олиб келиши мумкин. Максад во- 
ситани х,ар доим \ам окдамаслигини иродага маънавият­
нинг инсонпарварлик меъёрлари эслатиб туради.

Хулоса килиб айтганда, иродасиз маънавият кемтик, 
нотугал ва амалий жи\атдан заифдир. Маънавиятсиз ирода
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эса стихияли, кур-басир, зидциятли ва хавфли ижтимоий 
энергия, куч даражасида цолиб кетади. Унинг яратувчилик 
сало\ияти паст булади.

Маънавият таърифи ва тузнлмаси

Юкрридаги мулохазалардан келиб чикиб, маънавиятга 
Куйидагича дастлабки таъриф бериш мумкин: «Маъна­
вият — бу ижтимоий онгнинг нисбатан умумий ахамиит касб 
этган эътикод ва кддриятлар даражасига кутарилган собит 
эх.тирослари, тушунчалари, меъёрлари, ижтимоий мулжал- 
ларя, идеалларидир, уларнинг маданий меросда, урф-одат- 
ларда объективлашган тизими ва миллатни муайян максад- 
ларга эришиш учун йуналтирадигаи миллий ирода хамда 
жамиятда карор топган ва инсоннинг асл мавжудлигини таь- 
мичлайдиган ацлий ва миссий, рухий ва мафкуравий мухит- 
дир. Шундай килиб, маънавият турт узаро узвий боглик 
таркибий кисмдан иборат:

а) онгнинг, дунёкарашнинг оламга фаол муносабат кури- 
нишидаги функционал жи\ати (ижтимоий онг шаклларига 
мувофик — фалсафий, диний, ахлокий, эстетик, ХУКУКИЙ 

туй гул ар. тушунчалар, бахолар, карашлар, назариялар);
б) маънавий маданияг ютукдари (халк огзаки ижоди 

асарлари — кушикдар, достонлар, эртаклар, маколлар, 
маталлар, халк амалий санъати асарлари, адабиёт, архи­
тектура, дизайн, тасвирий санъат, театр, кино, музика, 
эстрада асарлари ва ш.к.; фан, оммавий ахборот ва ташви- 
Кот, таълим-тарбия тизими, истирохдт ва спорт, урф-одат- 
лар, диний амалиёт ва

в) и р о д а  ( э р к и н  т ан л аш , к атъ и ят , ф и д ой и л и к , о р- н о-  

м у с , миллий  F y p y p , КУРКУ» ва \.к.);

г) жамиятда карор топган маънавий мухит.
Маънавият шахснинг табиат ва жамият билан муштарак-

лашувини, уз муносабатини уйгунлаштиришни билдиради.
Яъни маънавият тушунчаси:
1) шахе ва жамият томонидан ижтимоий борликни уз 

фаолияти асоси ва объекти сифатида англаб олинишини 
(шу боисдан \ам маънавият дунёкарашнинг функционал 
жихати булади);

2) шахснинг, миллатнинг муайян хулк-атвори ва яра­

тувчилик фаолияти, борликка муносабати, борликни кайта 
яратиш ёки узгартириш буйича ижодий режаларини;
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3) бу режаларни амалга ошириш учун, биринчидан, 
шахе ва жамиятдаги к,агьият, эрк ва иродани х,амда, ик- 
кинчидан, жамиятда мавжуд булган мафкуравий шарт- 
шароитни билдиради.

Демак, маънавият оркали инсон табиат ва жамият би­
лан бир бутунликни ташкил килади, уйгунлашади. Инсон­
нинг табиатга ва жамиятга ижобий таъсири маънавиятга, 
салбий таъсири эса ундаги камчиликларга боглик,.

Маънавият нафак,ат рационал, шунингдек, маълум да­
ражада ирраиионал характерга эга. Маънавиятнинг онгга, 
акдга, -мантикка оид томони инсоннинг рационал дунё- 
сини ташкил этса, иродага оид томони к,исман иррацио- 
нал дунёсини ташкил этади. Маънавиятнинг хиесиётга оид 
жихатлари эса \ам рационал, хам иррационал характер 
касб этади.

Хиссиёт онг ва иродани бирлаштирувчи к;атлам, у бир 
томони билан онгга сингиб кетса, иккинчи томони билан 
иродага сингиб кетади (эстетик завк, онгли равишда кечиши 
мумкин, масалан, асарнинг бадиий мукаммаллигини яхши 
тушунган х,олда ёки шох,мот комбинациясининг гузаллиги- 
ни тушунган холда улардан завкданиш мумкин. Шу билан 
бирга эстетик завк, гузалликнинг бевосита таъсирида, гузал- 
ликнинг ташк;и «сехри»га мафтунликдан \осил булади. Бун­
да рационал тахдил иккинчи уринга чекинади).

Уят туйгуси, ор-номус ва виждон хиссиёти, Fypyp, 
куркув хам, бир томондан рационал, иккинчи томондан, 
иррационал мазмунга эга.

Алпомишнинг бандиликдан кутулишда Кайкубод ёр- 
дамидан воз кечиши ориятнинг, ироданинг куриниши- 
дир. Амалий фойдалилик нуктаи назаридан (тезрок; бан­
диликдан кутулиб, душманлардан уч олиш, адолатни тик- 
лаш, Барчин висолига етиш, уз юртига тезрок, к;айтиш, у 
йукдигида содир булиши мумкин булган турли тасодиф- 
ларнинг олдини олиш ва хоказо), яъни рационал — 
окдлона — иш тутиш нук,таи назаридан, Алпомишнинг 
к,арори унчалик тугри эмас. Аммо Алпомиш образи ифо- 
далайдиган маънавий тушунчачар, ахлок,ий идеаллар узга- 
ларнинг ёрдамидан асосий мак,садига эришиш учун фой- 
даланишга йул куймасди. У бошк,а сохаларда узгалардан 
ёрдам олиши мумкин (Кайкубоднинг озик,-овк,атларини 
рад к,илмайди), лекин душманлар билан принципиал ку- 
рашда алп сифатида узлигини тула-тукис намоён этиши,
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уз кучи билан гштаба козониши лозим. Бундай иш тутиш 
халк,нинг маънавий идеалидир, лекин у рационализм 
доирасига сигмайди.

Fypyp, ор-номус ва фидойиликка куплаб тарихий ми- 
солларни келтириш мумкин. Айникса, ватани озодлиги учун 
курашган буюк шахслар, ^ахрамонлар, сиёсатчилар, кузго- 
лончи ва инкилобчилар хдётида ички гуйгу, сезги ва фа\м- 
фаросатга таяниб, таваккалчилик билан куркмасдан амал­
га оширилган ишлар сон-санок,сиз. Уларни охиригача ра- 
ционализм нуктаи назаридан тушунтириб бериш кийин. 
Лекин бундам ирода факат иррационалистик булар экан, 
деган хулоса келиб чикмайди. Ижод жараёнида эса ирра­
ционализм ва рационализмни куп лолларда бир-биридан 
ажратиш кийин.

1991 йил 31 август куни Узбекистонни мустакил деб 
эълон килиш, СССР таркибидан чикиш ва совет тузумига 
бар.\ам бериш бу Президентимизда, халк депутатларида 
миллий ироданинг ёркин намоён булиши эди. Аммо куп 
хрлатларда халкнинг идеаллари куламининг кенглиги, 
мулжалларнинг юксаклиги ва мазмунининг теранлиги би­
лан кундалик тушунчадаги рационализмга хдр доим х,ам 
мос келавермайди, унда рационализм тушунтириб бера 
олмайдиган миллий Fypyp, миллий фидойилик, катъият 
ва ирода — миллатнинг ру\ий кучи бор.

Маънавиятдаги иррационал жих,аглар, шунингдек, ди­
ний, диний-мистик карашларда, гурли иримларда, айрим 
\олларда ижодкор шахсларнинг «дарвишона», «машрабо- 
на» хатти-х1аракатларида, баъзан бамаъни кишиларнинг 
«акл бовар килмайдиган» бемаъни киликпарида намоён 
булади. Бизнинг бу мисолларни келтиришимизнинг саба- 
би шуки, совет даврида иррационализмга бир томонлама 
салбий муносабагда булиб келинди. Вахщанки, иррацио­
нализм маънавий \аётда, инсоннинг хулк-атворида анча 
таъсирли роль уйнайди.

Шундай килиб, маънавиятда субъектив ва «модцийлаш- 
ган» объектив томонлар мавжуд. Маънавиятнинг субъек­
тив томони уз навбатида икки — рационал ва иррационал 
кисмларга булинади. Ирода нафакат рационал, айрим лол­
ларда иррационал характерга эга.

Маънавият субъектив хрдиса — акт хамда ирода сифати­
да борликнинг шунчаки акси эмас, балки дунёкарашнинг 
(кенгрок олсак, онгнинг) борликка нисбатан амалий муно-
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сабат шаклидаги муайян фаолиятга айланишидир. Маъна­
вият объекгивлашган к,адрияглар тизими (яъни маънавий 
маданият) сифатида эса миллатнинг уз-узини англаш, уз 
рухини, иродасини ва онгини, ижтимоий амалиётини тако- 
миллаштириш имкониятларининг ва воситаларининг эри- 
шилган даражасидир, жамиятнинг маданий савиясидир.

К,иск,а килиб айтганда, маънавиятда миллатнинг ацлий 
ва рухий салохияти хамда ижодкорлик кобилияти юзага 
чикади.

Бу салохият ва кобилият асрлар давомида тобланиб, 
халкнинг тарихий бунёдкорлик, диний ва дунёвий тажри- 
басини узида мужассамлаган. Шу боис маънавиятга барка- 
рорлик хос. Маънавият жамият билан бирга кжсалади, 
ривожтанади, таназзулга ва инк,ирозга учрайди, кайта уй- 
ронади, гуркираб усади. Маънавият учун изчил тарихий- 
лик ва замонавийлик, анъанавийлик ва янгиланиш хос. 
Маънавиятнинг ривожланиши тарихий заруриятни жами­
ят томонидан тугри тушунишга ва унга мувофик жамиятда 
амалга оширилаётган ишларга боглик

Маънавиятнинг меъёрийлиги ва ижтимоий вазифалари

Маънавият нисбатан умумий булган ижтимоий бахо­
лар, меъёрлар, мулжаллар, идеаллар мажмуи сифатида, 
урф-одат ва кабул килинган расм-русмлар хамда кишилар 
уртасидаги мафкуравий муносабатлар, яъни маънавий ма­
даният ва маънавий мух,ит сифатида бошка ижтимоий му- 
носабатларга, алохида шахслар ва гурухлар хулк-атворига, 
фаолиятига чеклаш ёки рагбатлаш, ундаш оркали таъсир 
курсатади.

Маънавият энг аввало миллатни, миллий маданиятни, 
миллий турмуш тарзини мухофаза цилади. У ижтимоий-ма- 
даний фильтр вазифасини бажаради ва миллий анъана- 
ларга ёт, миллийликка путур етказувчи, миллатнинг ах­
локий, эстетик, фалсафий карашларига, иймон-эътико- 
дига, адолат ва хакикат тукрисидаги тасаввурларига мос 
келмайдиган нарсаларни кабул килмасликка, аксинча, 
уларни сикиб чикаришга \аракат килади хамда миллий ри­
вожланиш учун зарур булган узга халкдарнинг ютукдари- 
ни, тажрибасини узлаштиришга интилади. Миллий тур­
муш тарзини му\офаза килишга ва ривожлантиришга кучи 
етмаса, инкирозга учрайди.
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Демак, маънавият миллат ички дуНёсининг, царашлари- 
нинг ва к,адриятларининг вокелиги булибгина цолмасдан, 
уларнинг яшовчанлик даражаси, уз-узини мухофаза кила 

олиш ва ривожланиш кучини намоён этади.
Шу боисдан маънавият маданий меросга, тарихий анъ- 

аналарга, диний ва фукаровий урф-одатларга ни\оятда гам- 
хурлик билан ёндошади, уларнинг унутилишига йул 
куймайди. Моддий фойдалилик юксак маънавият учун би­

ринчи даражали эмас. Ушбу маънода маънавият хаётга, 
турмушга, ижтимоий муносабатларга ва муаммоларга, утмиш 
ва келажакка оид ходисаларга кенг микёсда ижтимоий-ма- 
даний мулжаллар нуктаи назаридан бахо беради хамда бу 
бахоларнинг мезонлари ва меъёрларини белгилайди.

Маънавият, шундай килиб, меъёрий (норматив) хос- 
сага эгаки, унга мос равишда жамиятда нарса ва ходиса- 
ларга, ижтимоий алокаларга нисбатан муайян муносабат 

шаклланади. Бу меъёрларга мос келадиган ходисаларга, 
хатти-харакатларга биз ижобий муносабатда буламиз, улар­

ни маъкуллаймиз, имкон топилса, амалда куллаб-кувват- 
лаймиз. Ва, аксинча, маънавиятимизга мос келмайдиган 
ходисаларни, хатти-харакатларни коралаймиз ва х-к.

Маънавиятнинг меъёрий характери бизнинг у ёки бу 
Хаётий позицияни эгаллашимизни англатади. Маънавият 
Канчапик бой ва ривожланган булса, унинг меъёрийлик 
хоссалари хам шунчалик эркин, бой ва ранг-баранглик 
касб этади. Бой маънавият турлича фикрларни, караш- 
ларни, ёндошувларни такозо этади, аммо улардаги фарк- 
лардан катъи назар, албатта, ижтимоий фаолликни бил- 
диради. Маънавият канча кашшок булса, у шунчалик 
фанатизмга мойил, узгача карашларга ва ёндашувларга 
муросасиз, казармача бир хилликни карор топтиришга 
харакат килади.

Миллатнинг маънавияти хеч бир шахе, хеч бир ижти­
моий гурух томонидан тулатигича узлаштирилмайди. Ки- 
шиларнинг ва гурухларнинг амалий фаолиятида маъна­
виятнинг факат узлаштирилган кисмигина руёбга чикади. 
Узлаштирилмаган маънавият, табиийки, узининг меъёрий 
ва бошка хислатларини юзага чикара олмайди. Шу боис­
дан жамиятда айрим шахслар ва гурухдар аксилижтимоий 
хатти-харакатларга кул урадилар. Биз хакконий равишда 
баъзи кишиларнинг маънавий кашшокдиги хамда уларга
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узларини тийиш учун ирода етишмаслиги тутрисида бе- 
зовталаниб гапирамиз.

Маънавиятнинг меъёрий характери хатги-\аракатлар- 
ни чеклаш, уларни мавжуд ахлок, ва конун доирасида сак- 
лаб колиш билан белгиланмайди. Маънавиятнинг меъёрий 
характери биринчи навбатда чеклашда эмас, балки муайян 
фаолиятга ундашда, яъни ижодкорликка, яратувчиликка 
ундашда намоён булади. Маънавияти бой халкнинг рагба- 
ти узини тийишга, камсукум булиб тургунликка интилишга 
эмас, балки ижодкорликка, турмушни янгилашга, янада 
илгор ютукларни кулга киритишга каратилгандир.

Бошкача килиб айтганда, тараккиётга рагбат асл маъ­
навиятнинг меъёридир, ижтимоий мулжалидир.

Маънавият узининг мухрфаза килиш, танлаш, чеклаш, 
бахрлаш, ундаш каби меъёрлаш хоссаларидан келиб чи- 
Киб. 'yip кандай алох,ида олинган кадриятларнинг, шу жум- 
ладан четдан кабул килинган ютукларнинг х,ам, муайян 
тарзда фаолият курсатишини такозо этади ва жамият аъзо- 
ларининг ижтимоий хулк-атворини белгилайди.

Маънавиятнинг ижтимоий вазифалари куйидагилардан 
иборат:

а) миллатни мух,офаза килиш;
б) утмишга, бугунга ва келажакка оид ходисаларга ба\о 

бериш, бу ба^оларнинг мезонлари ва меъёрларини белги- 
лаш (аксиологик вазифа);

в) жамиятни ва ало^ида шахсларни муайян хаётий по- 
зицияни эгаллашга ундаш;

г) миллатни тараккиётга, ало\ида шахсни такомилла- 
шишга рагбатлантириш;

д) инсоннинг уз шахсияти билан айниятда яшашини, 
инсон табиатини ривожланиши, такомиллашишини таъ- 
минлаш;

е) кишилар, ижтимоий гуру\лар уртасидаги муноса- 
батларни тардибга солиш (ахлокий ва \укукий меъёрлар 
оркали);

ж) инсоннинг табиат ва жамият билан уйгунлигини 
таъминлаш.

* * *

Ушбу бобнинг хулосаси сифатида куй идагиларни таъ- 
кидчашни истардик.
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Маънавият мо\иятини ва ижтимоий вазифаларини к,ан- 
дай тушуниш мух,им ах,амиятга эга. Зеро, амалий фаолия- 
тимизни айникса, фан, адабиёт ва санъатни, халк, таьли- 
ми ва маданиятнинг бошка со\аларини ривожлантириш 
куп жи^атдан маънавият хдкидаги билимларимизга боглик,-

Маънавиятга нисбатан иррационал карашлар устунлик 
килса, унда яна аста-секин маданий инкироз бошланади.

Умуман, ислом оламининг XVI асрдан бошлаб илмий- 
маданий инкирозга учраши буни исботлаб гурибди. (Улуг­
бек фожиаси ислом оламида олти асрдан купрок давом 
этган, Баззолий давридан бошлаб кескин кучайган ил­
мий рационализм ва диний-мистика уртасидаги курашда 
илмий рационализм маглубиятининг куринишларидан би- 
ридир. Бу аста-секин дунёвий фанларнинг ислом олами­
да емирилишига, жун бир \олатга тушиб колишига олиб 
келди).

Маънавиятга факат рационализм нуктаи назаридан 
ёндошиш х,ам бирекдамалик булади. Уни \ар томонлама ва 
теран тушуниш имконини бермайди.

Айникса вульгар материалистик ёндашув маънавиятнинг 
нисбатан мустакиллигини ва мураккаблигини \исобга ол­
майди, унинг жонли мазмунини инкор килади, улик схе­
матик андозаларга тикиштиради. Маънавиятга факат икти­
содий муносабатларнинг иккиламчи ^осиласи деб карай- 
ди. Бу, пировардида мекр-окибаг, инсонпарварлик, ахло­
кийлик каби тушунчаларни кузга илмасликка, жамиятда 
дегуманизация жараёнининг кучайишига олиб келади.

Хозирги бозор муносабатлари карор топаётган, мулк- 
чиликнинг турли шакллари ривожланаётган, ижтимоий- 
иктисодий хаёт ракобатга асосланаётган бир пайтда маъ- 
навиятни кузга илмаслик огир ах,волга олиб келиши мум­
кин. Ракобат шароитида маънавиятга вульгар экономизм 
нуктаи назаридан ёндашилса, эски «homo homini lupus est»
— «инсон инсонга буридир» деган шиор кишилар онгида 
кайта тирилиши х,еч гап эмас. Хаттоки, ракобат тула инкор 
этилган совет даврида >̂ ам маънавиятга вульгар материа­
листик ёндашиш халкнинг ижтимоий хотирасидан, асрий 
маданий меросидан, энг кадрли урф-одатлари ва яхши 
анъаналаридан анча-мунча узокдаштирди, кишилар урта­
сидаги ме\р-окибатни совутиб юборди, бефаркликни, худ- 
бинликни кучайтирди. Капиталистик мамлакатлардагй маъ­
навий инкироз тугрисида \ам бизга куп нарса маълум. И.Ка­
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римов \акуш равишда «Чинакам цивилизациялашган бо­
зор муносабатлари, бозор воситалари фак.ат юксак маъна­
вият негизида, юксак ахлок,лилик ва ватанпарварлик не- 
гизларида барпо этилиши мумкин»1, дейди.

Жамиятда туб узгаришлар юз бераётган шароитда эса 
маънавиятни вульгар материалисток тушуниш фак^ат за- 
рар келтиради.

Биз маънавиятга илмий холислик билан ёндашиб, унинг 
мохиятини, мазмунини, тузилиш структурасини, намоён 
булиш шаклларини, ривожланиш крнуниятларини очиши- 
миз лозим.

Маънавият тушунчаси биргина фалсафа фани даража- 
сида гносеологик, онтологик, умумсоциологик, аксиоло- 
гик нуктаи назарлардан сгруктуравий ва функционал усул- 
лар ёрдамида та\дил кдлиниши лозим. Маънавият тушун- 
часини бошк,а фанлар, хусусан, маданият назарияси, эс­
тетика, санъатшунослик, адабиётшунослик, сиёсатшунос- 
лик, социалогия, педагогика, психология кабилар махсус 
урганиб, унинг мазмунини тула аниклашга ёрдамлашган- 
дагина «маънавият»ни категория даражасида англаб ола- 
миз.

Маънавиятни илмий тушунча сифатида тах,лил килиш 
бир кишининг иши эмас, балки барча ижтимоий-гумани- 
тар фанлар вакилларининг ишидир.

1 Ислом Каримов. Ватан саждагох, каби мукдодасдир. 3-китоб. Т., 1996. 
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II  кием

МАЪНАВИЯТНИНГ ВУЖУДГА КЕЛИШИ

Инсон доимо изланишда булади. Энг аввало у узининг 
кимлигини билгиси, инсоний табиати билан уйгунликда 
яшагиси келади. Уз-узини англаш савиясини юксалтиришга 
интилади. Инсоннинг узини англаши ибтидосида ва асо­
сида эса маънавият турибди. Неандертал одами узини та- 
биатдан, \айвоног оламидан ажратиб англаш жараёнида 
маънавиятнинг илк куртакларини вужудга келтирди. Бу 
Хакда биз уларнинг маросимий унсурлари якдол куриниб 
турган дафн колдиклари оркали биламиз.

Рус кддимшуноси П.И.Борисковский «Инсониятнинг 
энг кадимги утмиши» китобида маросимлар 400 минг йил 
илгари пайдо булган дейди1.

Fap6 олимларидан Ж.Кларк маросимлар ёшини неан­
дертал ва «родезиялик» одам билан боклайди ва 200—150 
минг йилга тенглаштиради3.

Илк маросимчилик 400 минг ёки 200 минг йил илгари 
пайдо булганми деган масала устида бахс юритиш нияти- 
миз йук,. Биз учун энг мухими — инсон уз биологик-хайво- 
ний табиатидан асл инсоний табиатига утиш жараснида 
маънавийлик унсурларини такомиллаштира ва узлаштира 
бошлагани ва окибатда янги тош асрига келиб нисбатан 
мувозанатга эришган мураккаб тизимга эга маънавиятни 
яратганидир.

Дадил айтиш мумкинки, неандертал одамларида ди- 

ний-маънавий хаёт унсурлари фак^ат дафн маросимлари 
билангина чекланмаган. Улар хаттоки фалакиёт ходисалл- 
рига, юлдузлар туркумларига, алохида юлдузларга н< -л 
берганлар. Гаиимиз исботсиз булмаслиги учун, шундай 
мисол келтирамиз: узбеклар Етти огайни, Етти царокчи 
деб номлайдиган юлдузлар туркуми бор. Оврупонинг куп

1 И.И. Борисковсккй. Древнейшее прошлое человечество. 2-изд. М.,

1980 г.

3 Д ж  Кларк. Доисторическая Африка. М., 1977 г.
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халкдарида уларни Катта она айик, Кичик айик деб ата- 
шади. Птолемейнинг «Алмажистий» асари туфайли ислом 
астрономлари \ам уларни купинча «Катта айик» ва «Ки­
чик айик» деб аташади. Жа.\оннинг бошка айрим халклари 
^ам уларга нисбатан «айик» номини куллайди. Кадимги 
юнонларнинг фалакиёт асотирларида бу бир неча вариантда 
шундай тушунтирилади. Она айик; — Зевснинг махбубаси 
Каллисто, Кичик айик, — унинг угли Аркос. Зевс хотини 
Геранинг рашкидан куркиб Каллистони айикка айланти- 
риб куяди (бошк.а бир вариантда уни айикка Гера айлан- 
тиради, яна бирида эса Артемида). Аркос ов килиб юрган- 
да айик киёфасидаги онасига дуч келади ва танимасдан 
ук-ёйидан отмокчи булади. Зевс угли Аркоснинг беихтиёр 
онасининг котил и га айланиб колмаслиги учун уни хам 
айикка айлантиради ва кар иккисини осмонга думидан 
ушлаб отиб юборади (осмон айикларининг думи узунлиги 
шундан).

Америка хиндуларининг маданияти ва тилини, этног- 
рафиясини урганган олимлар баъзи бир \инду кабилалари 
тилида \ам бу юлдуз туркумларини «айик» деб аталишини 
аниклаганлар, аммо эътибор беришмаган. Овруполиклар- 
нинг таъсири булса керак, деб КУЯ колишган. Лекин ком- 
пьютерлар анча ривожланган XX асрнинг 70-йилларида 
тилнинг келиб чикиши ва атамалар шаклланиши билан 
кизикиб юрган олимлар бу ухшашликка жиддий ёндашиб 
астрономларга мурожаат килишган: мазкур юлдуз туркум- 
ларининг компьютерда бир неча минг йиллар бурунги ос- 
мондаги жойлашуви, координатлари аникланса, айикни 
эслатадиган холат келиб чикмайдими?

Айтиш лозимки, осмондаги барча жисмлар, жумладан, 
юлдузлар хам доимий харакатда. Факат юлдузлар биздан 
жуда узок жойлашгани учун уларнинг бир-икки аср, хатто 
минг йил давомидаги холати узгармасдек туюлади. Аслида 
аксарият юлдузларнинг харакат тезлиги ва координат чи- 
зиклари фанга яхши маълум. Астрономлар Катта она айик 
ва Кичик айик юлдузларининг тезлиги, харакат чизикини 
компьютерларга солиб курсалар, хакикатан бундан 200 
минг йилдан то 60 минг йилгача улар осмонда айикни 
эслатадиган холатда экан. Шу боис турли динларга, турли 
маданиятларга оид, бир-биридан нихоятда йирок ва илга- 
ри алока килмаган халкларда, агар архаик атама саклаб 
колинган булса. бу туркумлар хозир \ам «айик» леб атала-
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ди. Вахоланки, уларнинг хозирги, хатто 30 минг йил ил­
гари (замонавий одам пайдо булган давр) куриниши айик,- 
нн мутлако эслатмайди. Демак, бу туркумларга номни не­
андертал одами берган. Неандертал одамида фалакиёт асо- 
тирлари ёки шунга ухшаш тасаввурлар булган. Фалакиёт 
тугрисида кдрашлар вужудга келган жойда, албатта, ундан 
олдин кундалик маиший турмуш, жисм ва уни бевосита 
ураб турган хайвонот ва усимликлар дунёсига нисбатан му- 
носабатларини ифодаловчи карашлар (ривоятлар, афсо- 
налар, эртаклар, асотирлар) шаклланади. Булар эса маъ­
навият унсурларидир.

(Энг сунгги цазилмаларга биноан Исроилдаги горлар- 
дан бирида топилган замонавий одам бош суяги ёши 72 
минг йил деб царалмокда. Демйк, Як,ин Шаркда неан­
дертал ва замонавий одам бир мунча вак,т бир даврда 
яшаган булиши мумкин. Лекин дунёнинг бошк,а бурчак- 
ларида бундай далиллар топилгани йук. Бизнинг мавзу 
учун бу масала принципиал ахамиятга эга эмас. Гап маъ­
навият унсурларининг инсон билан бирга шаклланиб, 
такомиллашганини мазкур далил шубха остига куймас- 
лиги тугрисида, холос).

Одамлар ёввойиликдан онгли турмуш кечиришга ути­
ши жараёнида уз муносабатларини аста-секин тартибга сола 
бошлаганлар. Дастлаб оналар ва болалар уртасидаги айрим 
алок,алар такикданган, сунг бошк,а так,икдар ёки мажбурият- 
лар пайдо булган. Табиатга муносабат хам шундай шакл- 
лангаи: Натижада илк ибтидоий хулк-атвор меъёрлари, 
маросимлар, илк диний тасаввурлар вужудга келган. Улар 
авлодцан авлодга ути б, бойиб, мураккаблашиб борган. «Х,аёт 
нима, тирик жон каерда жойлашган», «киши улганйдан 
кейин жони каёкда кетади» каби саволлар инсон онги усган 
сайин, пайдо булаверган. Кддимги одам, балки крамоньон 
одами, жоннинг, инсон мохиятининг манбаи рух, калб 
деган хулосага келган: инсон юраги билан эмас, балки 
калби билан хайвондан фарк, килади. Шундан буён инсон 
рух сир-асрори, вок,елиги тугрисида мулохаза юритади, уй 
уйлайди. Булар инсоннинг акдий, ижодий фаолияти нати- 
жаларида акс этади: асотирларда, динда, фалсафада, ах- 
лок^-одобда, санъатда ва х-к.

Лекин ибтидоий одамнинг табиат ва инсон хак>идаги 
билимлари, тасаввурлари, кдрашлари то уруг-к,абила му- 
носабатлари парчаланиб, илк шахарлар ва давлат пайдо
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булгунга кддар, яъни бронза ва темир даврига кадар, анча 
кашшок эди. Унинг онги ва маънавий фаолияти чегара- 
ланган, ало^ида со\аларга, йуналишларга, мустакил шакл- 
ларга булинмаган эди. Бундай \олат фанда ибтидоий синк­
ретизм (яхлитлик, муштараклик) дейилади. Ибтидоий син­
кретизм — бу ахлокнинг, илм-фаннинг, санъатнинг, дин- 
нинг ва маънавий фаолият бошка шаклларининг х,ам кур- 
так отиб ривожланган, бир-биридан ажралмаган \олати- 
дир. Ибтидоий синкретизм унсурлари бизга етиб келган 
энг кадимги эргаклар, асотирлар, афсоналар, ривоятлар 
колдикларида анча узгарган куринишда сакланиб колган.

Масалан, узбекларда шундай эртак бор: илон Сулай- 
мон пайгамбарга бир хизмат курсатади. Пайгамбар эвазига 
илоннинг хар кандай илтимосини бажарищга ваъда бера­
ди (асл и архаик асотирда пайгамбар эмас, балки худолар- 
дан бири булган). Шунда илон дунёдаги энг гушти ширин 
махлук билан доимо овкатланиш хо\ишини айтади. Пай­
гамбар, ваъдага биноан, энг гушти ширин махлукни аник- 
лашда илонга ёрдам беришни пашшага топширади. Паш- 
ша барча жониворлардан бир томчидан кон келтириб илон­
нинг тилига томиза бошлайди. Навбатдаги жонзотдан кон 
келтираётган пашшага йулда калдиргоч учрайди ва ундан 
кимнинг кони энг ширинлигини аникладингми, деб сурай- 
ди. Пашша жавобан, одамзоднинг конидан ширинроги йук 
эканини, \озир одам кони томчисини илонга олиб кета- 
ётганини айтади. Шунда калдиргоч пашшани йулдан кай- 
таришга харакат килади. Аммо пашша калдиргочга кулок 
солмасдан, илон томон учиб кетади. К,алдиргоч эса паш­
шани кувиб, у илон тилига энди конни томизаётган пайт- 
да етиб олади ва инсон кони томаётган илоннинг тилини 
чукиб, унинг учини иккига айириб юборади. Аммо угри- 
либ кочмокчи булган калдиргоч думининг учини илон тиш- 
лаб олади. Натижада илоннинг тили, калдиргочнинг думи 
айри булиб колади. Шундан буён илон калдиргочни таъ- 
киб килади, калдиргоч эса одамларга якин, катто улар 
яшайдиган уйларнинг ичкари шипига уя куради. Инсон 
калдиргочни доимо \имоя килади.

Эртакнинг (асотирнинг) кискача мазмуни шундан ибо- 
рат. Лекин унинг гоявий, ахлокий, маънавий мазмуни жуда 
теран. Унда, биринчидан, ибтидоий одамнинг илк зооло- 
гик кузатишлари, билимлари муста\камланган. Хакикат- 
дан, к>шлар орасида калдиргочдан бошка бирор кушнинг
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думи айри эмас (чумчук, мусича, кабутар, кумри, худ худ, 
тургай, тути, майна ва бошка кушларни эсланг). Худди шун­
дай хайвонот оламида тили айрй махлукдар нихоятда кам 
(улар асосан судралиб юрувчилардир). Ибтидоий одам бун­
дай ухшашликни бир асотирда бирлаштирган ва узича ту­
шунтиришга хдракат килган.

Иккинчидан, келтирилган парчада инсон — табиатда- 
ги энг ynyF, энг эъзозли жонзот, у хеч бир махлукка буйсу- 
ниб, ем булиши мумкин эмас, деган fo h  илгари сурилган. 
Бу роя ибтидоий одамнинг табиатдаги уз урнини англа- 
ши, узини табиатнинг энг буюк кадрияти, деб билишини 
акс эттиради. Табиатдаги \ар бир жонивор инсонга хизмат 
Килиши лозимлигиНи ифодалайди.

Учинчидан, асотирда хакикатнинг нисбий эканлиги, 
агар бу \акикат инсонга зарар етказса, аксилинсоний маз­
мунга эга булса, ундан воз кечиш даркорлиги ифодалан- 
ган.

Туртинчидан, яхшиликка яхшилик билан жавоб кайта- 
риш, яхшиликни унутмаслик таргиб этилган (Инсоннинг 
калдиргочга муносабати, уйи шипидан жой бериши).

Беш'инчидан, ибтидоий одамнинг маълум диний ва 
дунёвий тасаввурлари, эътикоди хам асотирда акс этган.

Олтинчидан, бу эртак (асотир)нинг узи фолыслорлар- 
нинг, халк of33kh бадиий ижодиётининг гузал бир наму- 
наси. Унда ибтидоий одамнинг бадиий диди, карашлари 
мужассамл ашган.

Бу асотир яратилаётган пайтда ахлокий, диний, фалса- 
фий таълимотлар тизими, табиатшунослик фани, ихти- 
сослашган санъат турлари булмаган. Шу боис бир асотир 
диний, фалсафий, ахлокий, табиатшунослик билимлари- 
нинг унсурларини узида мужассам этган.

Аммо ижтимоий амалиёт кенгайиб, одамларнинг таж- 
рибаси ва мехнат куникмалари ошган сайин, уларнинг 
ахлокий, диний тасаввурлари янги тамойиллар, меъёрлар 
билан, табиат ва инсон хакида тупланган билимлар билан 
бойиб бораверган. Лекин улар асрлар давомида яхлит, син- 
кретик тарзда ифодаланган.

X IX  асрнинг забардаст олимларидан бири америкалик 
Л. Морган инсоният тарихини уч даврга булган: ёввойи- 
лик, варварлик ва цивилизация. Морган узининг «Кддим­
ги жамият» асарида бу уч даврнинг хар бирини алохида 
боскичларга булади. Х?>Р бир даврни моддий ишлаб чика-



риш ривожланиши, ало\ида йирик ихтиролар тарихи би- 
лан боглаб карайди. У ибтидоий оила ривожланиши бос- 
кичларини ажратиб курсатади1. Морган фикрларига, ай­
рим хулосаларига кейинчалик фан анча аникликлар ки- 
ритди. Баъзиларини кайта куриб чикди. Лекин унинг асари 
конкрет далилларга, материалларга бойлиги учун х,озир х,ам 
ах,амиятини тула йукотгани йук,. У таклиф килган давр- 
лаш, камчиликларидан катъи назар, х,озир х,ам куллани- 
лиши мумкин, уз замонасида эса анча ижобий роль уйна- 
ган эди.

Ёввойилик даврида инсон пода булиб яшаган, узаро 
муносабатларини биологик коидалар асосида онгсиз, сти­
хияли курган. Варварлик даврида эса ypyF, жамоа-ypyF, 
кабилаларга уюшган, турмуши онгли кечган, маънавия-ти 
шаклланиб, анча ривожланган, узаро муносабатлар катъ- 
ий коидалар, урф-одатлар оркали тартибга солинган. Ва 
ни\оят, цивилизация даврида акдий ме\нат ало^ида аж- 
ралиб чиккан ва махсус маънавий фаолиятга айланган. 
Ахлок, Дин \амда давлат билан бирга тугилган хукук 
меъёрлари (конунлар) одамларнинг узаро муносабатлари­
ни, ижтимоий хдётини каттик тартибга солган, назорат 
килган.

Таъкидлаш жоизки, бу уч давр уртасидан аник чизик 
утказиш мумкин эмас. Айникса ёввойилик качон тугаб, ин­
сон варварликка утгани, \атто инсон качон гапира бошла- 
ганини узил-кесил фалон вактда юз берди дейиш кийин. 
Лекин ёввойилик бир неча миллион йил давом этгйнини, 
варварлик 250—300 минг йилдан кам б у л м ага н и н и, ци в и - 
лизация бошланганига бор-йуги 6 минг йилдан сал оШга- 

нини айтиш мумкин. Албатта, Морган таснифи нй^оятла 
шартли ва тахминий. Неандертал одамини биз Homo sapiens

— ацлли инсон тоифасига киритамиз. Аммо варварлик де- 
гапда куз олдимизга неандертал одами эмас, кроманьон
о.- .мп. яъни киёфаси замонавий булган, биздан фарккил- 
мамдиган, кучли кабилаларга уюшган, кучманчи, ярим- 
утрок ва утрок \аёт кечирадиган, аммо х,али уз давлатини 
тузмаган янги тош асри одами келади. Бу, балки, бизнинг 
утмишни психологик кабул килишимизнинг, неандертал 
одамлар жамоаси ичидаги ва турли жамоалар уртасидаги 
муносабатларни, турмушнинг ташю-ст этилишини. уша

1 Л. Морган. Древнее общество. Л., 1934 г.
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пайтдаги вокеаларни, жамият тарихини аник, билмасли- 
гимизнинг натижасидир.

Шу боис маънавият шаклланишини исбот талаб к,ил- 
майдиган, хаммага маъкул тарихий даврларга булиш мум­
кин эмас. Аммо ёзма адабиёт, илм-фан вужудга келиб, 
маънавият цивилизация доирасида ривожлана боШлаган- 
дан кейинги жараённи анча батафсил ёритиш мумкин.

Ибтидоий одамларнинг табиат берган тайёр ма\сулот- 
ларни йикиб истеъмол килиш дан уларни узи ишлаб чи ка­
ри ш га утиши, урта юкори палеолитдан бошлаб янги тош 
асри (неолит)га караб ривожланиши давомида айрим хай- 
вонларни хонакилаштириши, баъзи усимликларни экиб, 
устира бошлаши уларнинг билими, тафаккури, онги уси- 
ши жараёнини тезлаштирган. Уларда чорвачилик ва дех- 
Кончиликка оид илк билимлар, янги мех,нат куроллари пай­
до булган, эскилари такомиллаштирилган. Тошни шунчаки 
купол йуниш урнига, унга сайкал бериш усуллари топил­
ган. Ижтимоий турмуш ривожланиши тезлаша бошлаган. 
Нихоят янги тош асри даврида мехнатнинг биринчи тари­
хий таксимланиши юз берган, яъни дехкончилик ва чор­
вачилик бир-биридан ажралиб чиккан.

Мазкур ходиса инсоният тарихида, маънавият ривож- 
ланишида жуда катта тарихий а\амиягга эга. Чунки у, би- 
ринчидан, инсоннинг ижобий билимлари доирасини ни­
хоятда кенгайтириб юборди, иккинчидан, ижодкорлиги- 
ни, изланишларини кескин рагбатлантирди, учинчидан, 
табиат ва жамият билан \амда узаро одамлар уртасидаги 
муносабатларни бойитди ва мураккаблаштирди, булар эса 
уз навбатида, илк диний, ахлокий ва бошка ижтимоий 
меъёрларни ривожлантирди. Кдокаси, мехнатнинг бирин­
чи тарихий таксимоти маънавиятни янги унсурлар билан 
бойитди, узил-кесил вужудга келишини тезлаштирди. 
Мехнатнинг иккинчи таксимоти — хунармандчиликнинг де\- 
кончиликдан ажралиб чикиши тугрисида хам шундай дейиш 
мумкин.

(Аждодларимизнинг буюк мероси «Авесто»да чорвачи­
лик ва дехкончилик билан боглик куплаб илк маънавий- 
ахлокий меъёрлар бир оз узгарган холда сактаниб колган 
ва бизгача етиб келган. Фараз килиш мумкинки, «Авесто» 
яратилганига сал кам 3 минг йил булган булса, унда узи- 
дан аввалги 3—5 минг йил илгари вужудга келган баъзи 
бир унсурлар ва табиий ходисалар (масалан, муз даври-
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нинг охиридаги ик^имий узгаришлар) \ам акс этиб кол- 
ган.

Ушбу маънода кддимги асотирлар, жумладан, «Авесто» 
асотирлари маънавият шаклланиши ва вужудга келиши 
туррисида анча бой материат беради).

Чорвачилик билан шурулланадиган урур-жамоаларда 
молларни бок.иш, уларнинг мах,сулотлари — суг, катик, 
ёг, гушт, жун, тери кабиларни кайта ишлаш, озик-овкат- 
га, исгеъмол буюмига айлантириш, молларни урчитиш, 
купайтириш, турли хавф-хатарлардан — касалликлардан, 
йирткич х,айвонлардан ва х,.к. асрашга оид рационал, ок,ило- 
на билимлар ва тажриба жуда бойиган. Бундан ташкари 
чорва молларига нисбатан муайян диний-ахлокий муно­
сабатлар шаклланган. Чунки молларни суйиш (жонидан 
жудо килиш), ма\сулотларини кайта ишлаш учун ибти­
доий одам табиатни бошкарадиган кучлардан, рухдардан, 
худолардан рухсат олиши, уларни билиб-билмай газабини 
келтирмаслиги керак эди. Ибтидоий одам \али овчилик 
билан шурулланган пайтларида \осил булган бу тасаввур- 
лар, чорвадорларда янада ривожланган.

Чорвачилик туфайли ибтидоий одам янги минтака- 
ларни узлаштирди. Одамларнинг яшаш доираси кенгайди. 
Молини бокиб адашиб кетмаслиги, бир яйловдан бошка- 
сига кучганда, яна эски жойига кайтиб келиш йулини 
эслаб колиш учун, ибтидоий чорвадор юлдузларга караб 
йул топишни урганди. Осмон билан узига хос мулркот 
Килди.

Осмон жисмлари, юлдузлар, юлдуз туркумларига ном 
берди. Улар \акида турли-туман асотирлар тукиди; улар­
нинг пайдо булиши, жойлашиши, узаро «муносабатлари- 
ни», «алокаларини» тушунтиришга \аракат килди. Куп лол­
ларда инсонлар уртасидаги, жамиятда хукм сурган коида- 
лар, меъёрлар, тартиблар осмон жисмлари алокаларига 
кучирилди. Шундай килиб, илк астрономик кузатишлар- 
ни, билимларни, фалсафий-ахлокий меъёрларни акс эт- 
тирувчи фалакиёт асотирлари пайдо була бошлади.

Дех,кончилик ибтидоий одам билимлари ва дунёкара- 
ши бойишига чорвачиликдан х,ам купрок ва кучлирок таъ­
сир курсатган. Де\конлар усимликлар турларини, уларнинг 
хусусиятларини, усиш, гулга кириш, пишиш даврлари- 
ни, х,ар бир усимлик учун маъкул ва номаъкул икдим, сув 
ва тупрок шароитини, усимликка ишлов бериш, бегона
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утларга карши курашиш, алмашлаб экиш, ерни улчаш, 
текислаш, ар и к чикариш каби тадбирларни урганди. Бу- 
ларнинг \еч бири инстинктив к,илинадиган ишлар эмас, 
улар онгли ва системали ишлашни, укув ва тажрибани та- 
лаб килади.

Дехкончилик йил фаслларини урганишни, табиатдаги 
сув, хаво, харорат, ёгингарчилик айланишини, дехкон- 
чиликка кулай мавсумларни аниклаш заруратини тущир- 
ди. Дехкон хам кукка бокди. Юлдузлар харакатини, кайси 
мавсумда, кайси фаслда каерда жойлашишини эслаб 
Колишга уринди. Чорвадор юлдузга купрок йулдан адаш- 
маслик учун бокса, дехкон дарёда сув тошкини бошлани- 
ши, качон ёмрир мавсуми келишини, тугашини, экин учун 
Кулай фурсат етилишини билиш, экинларига табиат кан­
дай ижобий ёки салбий таъсир курсатишини билиш учун 
мурожаат этди.

У хам гайритабиий кучлардан экинни асраш, хосили- 
ни купайтириш илинжида мадад суради, уларга с и р и н д и , 

садакалар килди, дуолар укиди. Чорвадорлар уртасида шакл- 
лана бошлаган фалакиёт асотирларини дехконлар хар то­
монлама тулдирди, бойитди. Бу астрономик кузатувларга 
Хам, икдим ходисаларига хам, ижтимоий муносабатлар- 
нинг «осмонга» кучирилишига хам, самовий жисмларга 
сиринишга хам тааллукди.

Агротехник тадбирлар ранг-баранг ва бир-бирига ухша- 
мас булганидан уларни бажариш учун турли-туман мехнат 
КУ рол дар и уйлаб топишни такозо этди. Aiap бунга кишлок 
хужалиги махсулотларини кайта ишлаш хам янги курол- 
лар уйлаб топишга кескин эхтиёж турдирганини кушсак, 
дехкончиликнинг ибтидоий одам онгини, ижодий изла- 
нишларини кай даражада гезлаштирганини, янги мехнат 
Куролларининг вужудга келишига ёрдам берганини най- 
каймиз.

Оврупо тилларидаги маданият тушунчасининг узаги 
«культура» асли де\к,ончиликка оид атамадир. У ерга иш- 
лов беришни ва айни пайтда парвариш килинадиган усим- 

ликларни, экинларни англатади. Ушбу далилнингузиёкдех- 
крнчилнк маданият, маънавият ривожаанишига кай дара­
жада хисса к>шганини курсатади. Мавзудан бир оз илгари- 
лаб ке-мб, эътироф этиш лозимки, нисбатан ривожлан­
ган д. ,.чончилик э\тиёжлари, хусусан ирригация (cyFo- 
риш), икдимни, мавсумларни аник хисоб-китоб килиш,
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ерни текислаш, режалаштириш, арик, ва тутонлар куриш 
э\тиёжлари, темир куроллар ва ак/шй мехнат пайдо булга- 
нидан кейин кадимги дунё тамаддуни шаклланишига хиз­
мат килди. (Бу \акда келгуси бобда тухталамиз).

Дех,к>ончиликнинг энг буюк хизмати, у утрок турмуш 
тарзини шакллантирди. К,ишлокдар пайдо булди ва ри­
вожланди. Кишлокдар уз навбатида ибтидоий одам мада- 
ниятини янада юксалтирди. Биринчидан, мехнат куролла- 
ри, yft-py3Fop буюмлари ясаш, янгиларини уйлаб топиш 
билан айрим кишилар махсус шуруллана бошлади. Иккин- 
чидан, чорвадорлар ва де\к,онлар уртасида мол айирбош- 
лаш, алмаштириш, савдо-сотиц карор топди. Учинчидан, 
кишлок, утрок турмуш тарзи ме\натнинг иккинчи тари­
хий таксимоти — хунармандчиликнинг деда>нчиликдан аж- 
ралиб чикишига олиб келди.

Хунармандчилик янги билимларни, бажарилиши яна­
да мураккаброк булган укув, куникмаларни келтириб чи- 
карди. Тупрокнинг, турли тошлар ва маъданларнинг, ёгоч- 
нинг элементар табиий (физикавий ва химиявий) хосса- 
лари урганилди. Уларга ишлов ва шакл бериш, эритиш, 
коришмалар ясаш, куйиш каби дастлабки жун технология- 
лар пайдо булди. Кулолчилик анча юксакликка эришди.

Хунармандчиликнинг энг буюк кашфиёти сув кутариш 
учун чархпалакни, унинг асосида гилдиракни, аравани 
ихтиро килишдир. Рилдирак ва рилдирак принципи ихти- 
ро килинмаса, \озирги замон техникасининг асосида ётган 
самолёт парраги, электростанция турбинаси, машина ва 
тракторлар, транспорт воситалари, бошка техника воси- 
таларининг айланма ^аракатга асосланган турли-туман 
механизмлари (демак, уларнинг узлари х,ам) вужудга кел- 
мас эди.

К^ишлокдарнинг усиши, нафакат бир жойда истикомат 
килаётган кишилар уртасида, шунингдек, бошка кишлок- 
лар а\олиси билан х,ам алокаларни шаклан ва мазмунан 
янада бойитди, ранг-баранглаштирди. Уз навбатида бу му- 
носабатларни тартибга солиш, коидалар ёрдамида мустах,- 
камлаш заруратини кучайтирди. Натижада янги моддий- 
иктисодий, диний, маиший, ахлокий меъёрлар, тамо- 
йиллар, коидалар вужудга келди. Ибтидоий одамнинг дунё- 
караши янада кенгайди, маънавияти бойиди.

Турли касбларнинг пайдо булиши нафакат х,ар бир касб- 
га оид ихтисослашган ижобий, окилона билимлар ва уму-
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ман, одамларнинг табиат туфисидаги тасаввурлари кен- 
гайишига хизмат килди, шунингдек, диний, фалсафий 
Карашларини \ам устирди, маросимчиликни ривожлантир- 
ди. Хар бир касб вакиллари узларига хрмийлик киладиган 
маъбудларни, худоларни, ру\ларни, пирларни ва бошка 
маънавий кучларни уйлаб топдилар, уларга сигиниб, ша- 
рафларига турли маросимлар уюштирдилар.

Ибтидоий жамият ривожланиши жараёнида биз диний 
эътикод шаклларининг узгариб борганини курамиз. Фети­
шизм (алохида буюмларга сигиниш), анимизм (табиатни 
жонлантириш ва хайвонларга сигиниш), политеизм (купху- 
дочилик, уларнинг рамзи булмиш санамларга сигиниш) 
ибтидоий диний эътикодларнинг тарихий шакллари,тарак- 
киёт боскичларидир. Юкорида биз ме\нат ва ибтидоий 
ишлаб чикариш билан боглик \олда амалий билимларнинг, 
тажрибанинг усиши хакида купрок гапирдик. Лекин шуни 
алохида таъкидлаш лозимки, биринчидан, моддий \аёт ва 
маънавий хаёт \еч качон бир-биридан ажралган х,олда ри- 
вожланмаган. Ишлаб чикариш ва касблар ривожланиши 
вдимо халк огзаки ижоди, санъат унсурлари, ракслар ва 
маросимлар ривожланиши билан бир вактда, уларнинг 
узаро таъсирида кечган. Улар мувозий (параллел) эмас, 
яъни бир-биридан мустакил эмас, балки айнан биргалик- 
да, бир-бирига таъсир килиб ривожланди.

Иккинчидан, табиат ва осмон хдкидаги, касб хусусият­
лари ва сирлари хакидаги билимларнинг узи, кенгрок ол- 
сак — дунёкараш, онг маънавиятнинг таркибий мазмуни- 
га киради.

Касблар купайган сайин тарбиянинг ихтисослашган ун­
сурлари купая борган. Одамлар тупланган билимларини, укув 
ва куникмаларини, тажрибасини болаларига, ёш авлодга 
ургатган. Тупланган билимларни, хаётда кулланилаётган икти­
содий, ахлокий, диний, бадиий меъёрларни, тамойиллар- 
ни, карашларни умумлаштириш, тартибга келтириш, мус- 
тахкамлаш эхтиёжи тугилган. Бу авлодлар уртасидаги маъна­
вий ворисийликни таъминлашда, ёшларга ва улардан кейин 
келадиган авлодларга етказишда жуда мухим ахамиятга эга 
эди. Шундай килиб, ихтисослашган тушунчавий билимлар 
тизими — фан ва образли билимлар тизими — санъат вужуд­
га келиши учун замин пайдо була бошлаган.

Биз санъатнинг келиб чикишини фак,ат биргина «мех­
нат назариясига» боглашдан йирокмиз. Санъатнинг, маъ-
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навиятнинг баъзи шакллари келиб чикиши ва ривожлани- 
шида мехнат мухим ролни уйнаган булса-да, у ягона омил 
эмас.

Онг билан ме\нат бирга шаклланган. Онгнинг вужудга 
келишига ва ривожланишига мехнат канчалик хисса кушган 
булса, уз навбатида мехнатнинг вужудга келиши ва ри­
вожланишига хам онг шунчалик хисса кушган. Чунки 
мехнатнинг узи шунчаки иш эмас, балки бирор нарсани 
кайга ишлашга царатилган онгли, максадга мувофик хара- 
катдир. Машина — механизмлар, хайвонлар иш бажаради 
дейилади, лекин мехнат килади, дейилмайди. Зеро, хай­
вонлар, машиналар уз олдига максад куя олмайдилар, ба- 
жараётган ишларини фахмламайдилар. Демак, онг йукжой- 
да, мехнатнинг узи йук Онг маънавият унсури эканлиги- 
ни назарда тутсак, маънавият бир вактнинг узида мехнат­
нинг ва онгнинг, тафаккурнинг асосида ривожланганини 
пайкаймиз.

Онг ва нутк, тил ва тафаккур муштарак ходисалардир. 
Онгсиз нутк, нутксиз онг шаклланиши мумкин эмас. Ле­
кин илм-фанда карор топган карашларга мувофик, одам­
ларнинг дастлабки узаро мулокотлари, товушлар булини- 
ши ва богланиши, яъни фонетик нутк асосида эмас, бал­
ки турли узун-киска бакирик, чакириклар журлигидаги 
имо-ишоралар ёрдамида амалга оширилган. Ов килиш, 
хайвонларга пистирма уюштириб, уларни пистирма томон 
Хайдаш, узини хавф-хатардан, душмандан химоя килиш 
максадида хали «тилсиз», биологик эволюцияси шаклла­
ниши давом этаётган, лекин онгсиз хайвонаан кескин фарк 
киладиган кадимги одамлар (австралопитекдан неандер­
тал одами пайдо булгунга кадар) пантомима (имо-ишора- 
лар), раке ёрдамида, яъни санъат унсурлари ёрдамида 
«сузлашганлар», жамоавий хатти-харакатларини мувофик- 
лаштирганлар.

Этнограф олимлар ибтидоий кабилаларда раке ёрда­
мида овдан кайтаётган эркаклар бутун ов жараёнини ypyF- 

дошларига «сузлаб» берганини ёки ов олдидан бир неча 
эркаклар овда ким кандай харакат килишини келишиб 
олишларини батафеил ёзиб колдиришган.

Ибтидоий ракслар асосан тасвир унсурларидан иборат. 
Уларда ов (ишлаб чикариш), мехнат жараёни, жанговар 
хатти-харакатлар, узини химоя килиш, хамла килиш, як- 
кама-якка олишиш ва ш.к.лар пантомима оркали тасвир-
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ланади. Олимлар раке ёш авлодга ов ва мехнат кдлишни, 
жанг килишни ургатишнинг илк шакли деб хисоблайди- 
лар. Шу сабабдан Fap6 илм-фанида маънавий маданият ву­
жудга келишининг нафакат «мехнат назарияси», шунинг­
дек, «уйин назарияси» (Й. Хейзинга, X. Ортега-и-Гассет, 
Е. Финк) ^ам мавжуд.

Тугри, эътироф этиш лозимки, Fap6 илм-фанида суз 
асосан маънавиятнинг вужудга келиши \акида эмас, бал­
ки маданият келиб чикиши, инсон онги ва психологияси- 
нинг ривожланиши \акида боради. Рарбда маънавиятга 
купрок дин, динийлик, диний маданият, деб караш урф 
булган.

Й. Хейзинга «Homo ludens» (Уйнаётган одам) асарида 
ёзган: «Маданият, тирик жон онаси танасидан ажралиб 
чикишига уЬсшаб, уйиндан ажралиб чикмайди, у уйин ичида 
ва уйин сифатида ривожланади. Бутун маданий ижодкор­
лик уйиндир: шеърият \ам, мусика \ам, инсон фикри \ам, 
ахлок хам ва маданиятнинг бошка мумкин булган шаклла- 
ри ^ам»1.

Улардан ташкари турли биопсихологик, биологик 
(яшаш учун кураш, бошка жинс вакилини узига жалб 
килиш, унга.«ёкиш», наел колдириш, купайиш истаги, 
майли ва \.к.) — бихевиоризм, социал-дарвинизм билан, 
турли диний таълимотлар билан боглик назариялар хам 
бор. Уларда баъзан жуда жиддий, теран ва кизик кузатиш- 
лар, мисоллар, далиллар, фикрлар, мул оказал ар учрайди. 
Бундан ташкари баъзи бир йирик олимларнинг узига хос 
назариялари бор. Бу асарларда маънавият вужудга келиши 
х,акида махсус тухталмаса-да, масалани улар нуктаи наза­
ридан хам талкин килиш мумкин. Бир-биридан кескин фарк 
Киладиган турли карашларнинг мавжудлиги маънавиятнинг 
вужудга келиши ва ривожланиши нихоятда мураккаб ма- 
сала эканлигини курсатади.

Биз хозирча шундай хулоса килишимиз мумкинки, 
маънавият вужудга келиши — жуда узок давом этган тари­
хий жараён. Унга куплаб табиий ва ижтимоий омиллар таъ­
сир курсатган. Маънавиятнинг шаклланиш, дастлабки ри­
вожланиш боскичлари ибтидоий одамнинг ижтимоийла- 
шиш, оламни билиш-, узлигини англаш, ишлаб чикариш- 
да эришган ютуклари билан узвий боглик.

1 Й. Хейзинга. Homo ludens. В тени завтрашнего дня. М.. 1992 г.



Ижтимоий амалиётнинг ривожланиши, турли ихтисос- 
лашган билимлар, тасаввурлар, меъёрлар, бахрлар, тамо- 
йилларнинг муттасил купайиб бориши ягона, муштарак 
ибтидоий онг доирасига сигмай долган. Натижада ибти­
доий синкретизм парчаланиши, маънавиятнинг нисбатан 
мустакил, ало\идалашган шакллари карор топиши учун 
шарт-шароит иишиб етила бошлаган.

Ишлаб чикариш воситаларининг такомиллашиши ту­
файли ме\нат унумдорлигининг анча ошиши бевосита 
жисмоний мехнатдан айрим кишиларни озод этиб, улар­
ни ёшларга касб ургатиш, касалларни даволаш ёки асо- 
сан одамлар уртасидаги турли иктисодий, маиший муно- 
сабатларни, диний маросимларни, асотирлар, афсона- 
ларни тартибга солиш, ypyF ва кабила «тарихини», эъти- 
Коди ва ривоятларини, кушикдарини ёшларга ургатиш, 
катталарга хам тез-тез эслатиб туриш вазифалари билан 
машгул килиш имконини берган. Шундай килиб, акпий 
мехнатнинг жисмоний мехнатдан ажралиб чикиш ша- 
роити етилган.

Бу жараён хам бирданига содир булиб колгани йук- 
Ак,лий мехнатнинг жисмоний мехнатдан ажралиб чикиши 
асрлар давомида чузилган ва узил-кесил бронза ва темир 
Куроллар нисбатан кенг кулланила бошлагач юз берган.

Янги сермахсул куролларга утиш мехнатнинг янги та­
рихий таскимотини келтириб чикарди ва ибтидоий синк- 
ретизмни парчалаб юборди. Айнан шу даврда илк шахар- 
лар, давлат вужудга келди.

Тош куролларидан бронза ва темир куролларига утиш, 
шахарларнинг, давлатларнинг пайдо булиши, акдий ва’жис­
моний мехнатнинг бир-биридан ажралиши ижтимоий онг­
нинг нисбатан мустакил шаклларини ва улар билан боглик 
маънавий ишлаб чикариш амалиётини, ёзув ва имлони ву­
жудга келтирди. Ахлок, ХУКУК, дин, философия, илм-фан, 
бадиий адабиёт ва санъат (унинг ало\ида турлари) ва укитув- 
чилар, табиблар, \укукДиунослар, рухонийлар, файласуфлар, 
олимлар, санъаткорлар (шоирлар, меъморлар, хдйкалтарош- 
лар, мусаввирлар, заргарлар, бастакорлар, хонандалар, рак- 
Кослар ва \.к.), давлат амалдорлари, судьялар ва жисмоний 
мехнат билан шугулланмайдиган, бевосита моддий неъмат- 
лар ишлаб чикариш билан банд булмаган бошка касблар эга- 
лари пайдо булди. Улар ва турли-туман хунармандлар асосан 
шахарларда тупландилар, истикомат килдилар.
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Шахарлар моддий ва маънавий маданият ривожлани­
шининг мухим манбаига ва омилига айланди. Узбек тили- 
даги маданият тушунчаси арабча ал-мадинат — шахар ту­
шунчаси узагидан ясалган. Бу шахарларнинг маданият юк- 
салишидаги ахамиятига ота-боболаримиз кандай катта бахо 
берганидан далолатдир (арабларнинг узларида бошка ата- 
ма кулланилади). Шу боис баъзи ислом мамлакатларида 
маданият тушунчасининг узи шахар номидан олинган.

Шахарлар ва давлатлар карор топишидан бошлаб ин- 
соният цивилизацияга кадам куйди.

Бу даврдан бошлаб маънавиятнинг узига хос мафкура­
вий ва дунёкдраш асосини диний эътикодлар, муайян ди­
ний ва фалсафий таълимотлар ташкил килган, капитализм 
карор топгунга кадар шундай булиб колган.

Цивилизация шароитида маънавият ривожланишини 
антик, урта асрлар, Уйгониш даврларидаги бевосита ди- 
ний-фалсафий таълимотлар билан боглаб турли боскич- 
ларга булиш мумкин. Оврупада Ренессанс ва Маърифат- 
парварлик давридан бошлаб маънавият ривожланиши на­
факат дин ва диний-фалсафий карашлар, шунингдек, та­
биатшунослик ва жамиятшуносликка оид дунёвий билим­
лар ривожланиши, черковнинг улар томонидан каттик 
танкид килиниши ва бошка омиллар таъсирида хам кеч- 
ган. Ижтимоий тараккиётда чукур тургунликни бошидан 
кечираётган Ш арк мамлакатларида бу пайтда биз Оврупа 
Маърифатпарварлиги каби ходисанинг гувохи булмаймиз. 
Факат Ш арк мамлакатлари мустамлакачилик исканжа- 
сига тушиб колиб, орадан бир канча вакт утказиб, мил­
лий озодлик курашига халкларни тайёрлай бошлаш жа- 
раёнида шарк маърифатпарварлигининг узига хос шакл­
лари юзага келди.

Миллий озодлик кураши Шарк халклари маънавияти 
ривожланишида алохида боскични ташкил этади. Жумла- 
дан узбек халки маънавияти ривожланишида хам жадид­
чилик харакатидан бошлаб биз шундай холни кузатамиз.

Дин ва диний-фалсафий таълимотлар то капитализм ва 
абас булган казарма социализмига кадар булган катта та­
рихий даврда маънавият ривожланишида асосий омиллар- 
дан бири булгани учун, муайян халкдар ва тамаддунлар 
маънавиятининг турли асрларда кжсалиши ёки инкирозга 
юз тутишини нафакат сиёсий ва иктисодий омиллардан, 
шунингдек, дин ва диний таълимотлардан, улар уртаси-
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даги курашлардан, жамиятнинг уз мавжудлик холи га нис­
батан коникиш ёки коникмаслик муносабагидан излаши- 
миз лозим.

УЗБЕК ХАЛКИ МАЪНАВИЯТИ РИВОЖЛАНИШИНИНГ 

ТАРИХИЙ БОСКИЧЛАРИ ВА ХУСУСИЯТЛАРИ

Узбек халки маънавияти ривожланишининг тарихий 
боскичлари ва хусусиятлари хакида гапиришдан аввал ку- 
йидагиларни дастлабки тартибда кайд этиш лозим.

Биринчидан, узбек халки энг аввало кадимги туркий 
кабилалар ва халкдарнинг хамда Марказий Осиёда яшаёт- 
ган бошка кушни, кардош халклар каби, энг кадим за- 
монлардан бошлаб турли даврларда мазкур минтакада яша- 
ган. ибтидоий ypyF-кабилаларнинг, элатларнинг саклар, 
массагетлар, канглар, парфийлар, кушонлар, сувдлар, эф- 
талийлар, хоразмийлар ва бошкаларнинг ворисидир.

Иккинчидан, узбек халки Марказий Осиёга кейинча- 
лик хам муттасил келиб кушилиб гурган кучманчи урут ва 
Кабилаларни уз этник ва маданий таркибига сингдириб 
юборган.

Бизнинг она тупрогимиз узига куплаб боскинчиларни 
жалб килган. Эронлик ахомонийлар, юнонлик Искандар 
Зулкарнайн, Чингизхон, Россия истилолари беиз кетмади. 
Бири купрок, бири камрок, аммо хаммаси маънавияти- 
мизда сезиларли из колдирди. Шу боис узбек халки маъна­
вияти генезиси жуда мураккаб. Унда катлам билан бир вакг- 
да бошка халкдар таъсирида хосил булган унсурлар узлаш- 
тирилган, махаллийлаштирилган шаклда мавжуд.

Маънавиятнинг келиб чикишига багишланган бобда 
маънавият ривожланишида дин ва фалсафий таълимотлар 
асосий мафкуравий омиллардан бири булганини эътироф 
этган эдик. Бинобарин, узбек халки маънавияти ривожла­
нишининг турли боскичларини аникташда диний эъти­
код ва фалсафий таълимотлар тарихий тадрижи, алмаши- 
нувидан келиб чикиб ёндашиш мумкин.

Лекин, таъкидлаш жоизки, маънавият ривожланиши­
нинг тарихий боскичларини ва хусусиятларини, конуни- 
ятларини аниклашда, урганиища мазкур тамойил ягона 
мезон булолмайди. Нафакат эътикод, таълимотлар узгари­
ши, балки одагда, кишилик жамиятининг тараккиёт бос­
кичлари, хусусан, турли тузумларга, тарихий даврларга,
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цивилизацияларга мувофик, х,олда \ам маънавият ривож- 
ланишини турли боск,ичларга булиш мумкин.

Масалан, ибтидоий жамият маънавияти, феодализм 
маънавияти, Ренессанс маънавияти, Маърифатпарварлик 
маънавияти ва .\. к. Шаркхалкдари, жумладан, узбеклар ва 
куш ни халкдар \аётида мустамлакачилик даври маънавияти- 
ни ало^ида боск,ич сифатида ажратиб курсатиш мумкин. 
Зеро, бу боскичда миллий маънавиятимиз узининг аввал- 
ги ва кейинги (дозирги) ривожланиш боск,ичидан кескин 
фарк киладиган хусусиятлари билан ажралиб туради.

Айрим халкдарга уз миллий маънавиятини тарихий бос- 
Кичларга булишда ва ривожланиш конуниятларини урга- 
нишда бошкача мезонлар кул келиши мумкин. Айтайлик, 
ypyF-кабилачилик муносабатлари ва кучманчилик турмуш 
тарзи нисбатан узок тарихий давр мобайнида саклаг 
Колган, утрок х,аёгга кечрок утиб, кечрок миллат сифати­
да шаклланган халкдарга. Чунки, бундай халклар тафаккур 
тарзида аник образли мушо\ада, асотирий унсурлар ва 
Киёсий хулоса капа роль уйнайди, маънавий меросида эса 
халкогзаки ижоди котлами, санъатида амалий-безак санъ­
ати жуда кучли ва самарали урин эгаллайди. Маънавият 
ривожланиши боскичларини белгилашда мезон сифатида 
яна бошка тамойиллар \ам олиниши мумкин.

Лекин маънавиятнинг кадимги ва урта асрлардаги ри­
вожланиш кону'ниятларини урганишда дин ва диний-фал- 
сафий тамойил асосий мезон сифатида олиниши анча Са­

мара беради. Чунки, биринчидан, эътикод ва дунёкараш 
маънавиятнинг мох,иятли жи\атларини ва энг асосий ху- 
сусиятини белгилайди. Иккинчидан, дин ва диний-фалса- 
фий карашлар тамаддун (цивилизация)ларнингх,ам гоявий- 
мафкуравий асосини ташкил килади. Улар ривожланса, 
кутаринки рухда булиб рационал ишончга асосланса, та­

маддун равнак го над и, иррационализм ва мутаассиблик 
уларда устунлик килса, тамаддун инкирозни бошдан ке- 
чиради, узгарса. алмашса, у х,ам узгаради. бошкаси билан 
алмашади. К,адимги ва Урта аср тамаддунлари муайян дин 
шаклларига мувофик келади: буддавийлик тамаддуни, по- 
литеистик эътикодга асосланган антик дунё тамаддуни, 
христианлик тамаддуни, ислом тамаддуни. Масалан, кадим­
ги Хиндисгон тамаддуни Бобил тамаддунидан ишлаб чи- 
Кариш усули билан эмас, энг аввало, диний эътикодидаги 
фаркдари билан ажралиб турган. Бир тарихий даврга оид
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барча тамаддунларнинг узаро фарк,и тугрисида \ам шун­
дай дейиш лозим. Масалан, АКД] ва Япония ишлаб чик,а- 
риш технологияси ва иктисодий муносабатлар нуктаи на- 
заридан бир тамаддунга мансуб. Лекин маънавияти бора- 
сида улар \ар хил тамаддунга оид.

Лекин кишилик жамияти ривожланиши них,оятда му­
раккаб ва зиддиятли. Унга турли ички ва ташки, моддий- 
иктисодий ва гоявий-мафкуравий омиллар таъсир килади. 
Маънавият тарихи ва конуниятларини урганишни урта 
асрлар билан чеклаб булмайди. Урта асрлардан кейин эса, 
Ренессансдан (Fap6 Уйгониш даври) ва, айникса, Маъ- 
рифатпарварликдан бошлаб диний-фалсафий омиллар маъ­
навият ривожланишида белгиловчи мавкеини йукотади. 
Шарк халкдари маънавиятида бу \ол бир оз кейинрок ва 
бошкачарок куринишда содир булди. Хозирги замонда жа- 
Х.ОННИНГ деярли барча халкдари маънавияти купрок дунё- 
вийлик негизида ривожланмокда, гарчи динларнинг таъ­
сири баъзи мамлакатларда жуда кучли булса-да. Шу сабаб- 
дан маънавиятнинг умумтарихий ривожланиш боскичла­
рини аникдашда бир тамойилга эмас, бирданига икки-уч 
тамойилга суянган маъкулрок Масалан, диний-фалсафий, 
ижтимоий-тарихий, назарий культурологик тамойиллар 
асосида комплекс ёндашиш самарали булади.

XX ва XXI асрлар туташи даврида х,атто ижтимоий-сиё- 
сий тамойиллар х,ам мезон сифатида олиниши мумкин. 
Зеро, бу даврда апартеид, иркчилик, миллий зулм ва но- 
тенгликнинг \ар кандай куринишларига бар\ам бериш каби 
талаблар, инсон хукукдари, эркинликлари, демократик 
Кадриятлар, глобал муаммоларни \ал килиш зарурати бу­
тун инсониятнинг дунёкарашини, сиёсий маданияти ва 
умуман маънавиятини узгартиряпти.

Юкоридагилардан келиб чикиб, узбек халки маънави­
яти шаклланиши ва ривожланиши тарихий боскичларини 
Куйидагича тасаввур этиш мумкин:

1. Энг кадимги (архаик) давр ва илк зардуштийлик бос­
кич и.

2. Исломгача булган диний-мафкуравий плюрализм бос­
кич и.

3. Ислом тамаддунининг гуллаб-яшнаши ва темурийлар 
даврида кайта уйгониш боскичи.

4. Анъанавийликнинг карор топиши ва ижтимоий-икти- 
содий ва маънавий-маданий таназзул боскичи.
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5. Мустамлакачилик даври маънавияти.
6. Истиьуюл даври маънавияти.
Бу боскичларнинг \ар бирини уз навбатида катта-ки- 

чик даврларга, туркумларга булиш мумкин.
Энг кадимги (архаик) ва илк зардуштийлик боск,ичи нео­

лит (янги тош асри) охиридан то юнон истилосигача булган 
даврига тугри келади.

Бу боскич маънавияти \ак,ида тасаввурларимиз унча- 
лик чукур ва яхлит эмас. Биз тош асрида яшаган аждодла­
римизнинг царашлари, эътикодлари, оламга муносабати, 
турмуш тарзи тугрисида коялардаги суратлар (Зароутсой 
ва бошка жойлардаги), туркий халкдар огзаки ижодида сак- 
ланиб колган архаик унсурлар, колдиклар. Угизнома асо­
тирлари, Авесто асотирлари \амда археологик казувларда 
топилган моддий-ашёвий ва эътикод-ибодатга оид ашё- 
вий далиллар оркали биламиз.

Таъкидлаш лозимки, бу даврда дастлаб нарсаларга ва 
санамларга сигиниш (фетишизм), сунфа турли \одисаларга 
ва ру\парга сигиниш (анимизм — табиатни жонлаштириш), 
сунгра Тангри, Кук, Ахурамазда каби бош худо, эзгулик 
ва \аёт тимсолларига, уларнинг турли куринишларига — 
гайритабиий кучлар, маъбудларга сигиниш карор топган.

Юкоридаги бобда келтирилган калдиргоч ва илон 
^акидаги асотир аждодларимиз томонидан ана шу боскич­
да яратилган. Мис ва бронза асридан бизгача умумтурк асо­
тирлари ва Угизхон \акида асотирлар, «Авесто»нинг энг 
кадим кисмида акс этган асотирлар, яна «Алпомиш» дос- 
тонида архаик сюжет колдиги — эрнинг уз хотини туйига 
келиб, даъвогарлар билан беллашуви ва уларни жазолаши 
(атокли адабиётшунос В. М. Жирмунский буни уз вактида 
Хомернинг «Одиссея» достонидаги ухшаш сюжет билан 
киёслаб та\лил килган эди) х,амда Широк ва Тумарис 
х,акидаги афсоналар етиб келган, деб аник айтиш мумкин.

Лекин, афсуски, турли сабабларга кура, уша даврнинг 
мамлакатимизда яратилган йирик ёзма ёдгорликлари, йил- 
номалари ва диний-фалсафий битикларидан бирортаси 
бизгача тулик етиб келмаган (хатто «Авесто»нинг энг кадим- 
ги бизгача етиб келган нусхаси \ам бизнинг минтакада 
эмас, дастлаб Хиндистон парсийларидан топилган), бос- 
Кинчилар томонидан йук килинган. Беруний узининг «Осор 
ал-бокия» китобида жуда киска, аммо них;оятда таъсирчан 
мисолларни келтирган: Искандар Зулкарнайн Эронни бо-

100



сиб олгач, «Авесто»нинг 12 минг дона терига ишланган 
нусхасини утда куйдирган. Умуман «Авесто»нинг тулик, 
нусхалари йук килинган. Беруний маълумотига Караганда, 
унинг фак,ат бир кисмигина сакланиб колган. У хам ке- 
йинчалик кайта тупланган. Юнонлардан кейин минг йил 
утгач, араблар хам аждодларимиз яратган ёзма ёдгорлик- 
ларни, жохилияни таргиб этади деб, йук килганлар. Шу 
боис уша давр маънавияти хаки да тасаввурларимиз анча 
кемтик ва нисбатан саёз.

Умумтурк асотирларидан парчалар ёзиб колдирилиши 
эрамизнинг 6—10 асрларига тугри келади. Булар Урхун ва 
Энасой тошбитиклари, сущ, хитой, эрон ва араб манбала- 
ридир. Лекин бу асотирларнинг яратилиши, албатга, куз ил- 
FaMac тарих багрига сингиб кетган. Улар ёзиб олинган даври- 
га нисбатан камида 2—3 минг йил илгари пайдо булган. Аж­
додларимиз уни авлоддан-авлодга огзаки узатиб келганлар. 
Авесто хам асрлар давомида огзаки намуналарда, халк хоти- 
расида сакланган. Умумтурк асотирлари орасида энг кадим- 
гилари генеологик (яъни бирор ижтимоий ходисанинг, ypyF- 

. кабиланинг келиб чикиши хакида) асотирлардир.
Олимлар, турк кавмининг келиб чикиши хакддаги асо- 

тирни энг кадимги деб хисоблайдилар. Бу асотир VI аср 
урталарида хитойликлар томонидан икки вариантда ёзиб 
олинган. Асосий вариантда вокеа шундай ривожланади: 
Туркларнинг аждодлари йирик боткокдик буйида яшаган- 
лар. Лекин кушни кабилалар уларни кириб ташлаган. Ф а­
кат каттик яраланган, майиб этилган 10 яшар болагина 
омон колган. Болани ургочи бури бокиб, асраган, сунг унга 
хотин булган. Душманлар болани барибир улдиришган. Бури 
эса Гаочандан шимолрокка токка кочган. У горда унта yFitn 
туккан. Угилларидан бирининг исми Ашина — ypyF номи- 
га айланган. Кейинчалик уруглар сони купайган ва Ашина 
Кабила бошлигига айланган. Унинг авлодидан булмиш Асан- 
шад кабиласини горлардан олиб чиккан ва Олтойда урна- 
шиб олган. Кабила турклар деб атала бошлаган. Асотир- 
нинг иккинчи вариантида бурининг бошка авлодлари 
хакида хам гапирилади. Уларнинг орасида кУ-ман (оккув) 
ва киргиз уруглари учрайди.

Уйгурларнинг хон ypyFH яглакар хакидаги асотирда эр- 
как бури ва хун маликаси уругбоши сифатида эсланади. 
Уйгурларнинг бошка бир эдиз ypyFH келиб чикиши хакида­
ги асотирда уругбоши деб мукаддас дарахт курсатилган.

101



Уругбоши сифатида бошка турк халкларида бука ва 6yFy 

хамучрайди.
У>изхон х,ак,идаги асотирлар, бир томондан, генеоло- 

гик, иккинчи томондан эса — эпик кахрамонлик, «мада­
ний кахрамон»лик унсурлари ни акс эттиради. Унда энг 
кадимги архаик катлам билан бир каторда кейин цушил- 
ган «маданий» катлам ,\ам мавжуд. «Угизнома»да бу асо- 
тирларнинг 13— 14 асрлардаги карлук-уйгур талкини уз 
аксини топган. Лекин унинг мазмуни, биринчи навбатда 
архаик к,атлами ёзиб олинган вактга нисбатан камида 2 
минг йил аввап яратилган.

Асотирда айтилишича, У ризхон ёрур нурдан онасининг 
буйида булган, яъни унинг отаси — илохий куч. (Ушбу 
муносабат билан Исо Маси\ хам онаси буйида шунга ухшаш 
тарзда булганини эсланг). Турилишиданокба.\одир, пахдо- 
bqh булиб дунёга келган. Болачигида йилкилар уюрини еб 
кетадиган бир мугузли махлукни енгади. У ризхоннинг 

Киёфаси, анатомик тузилиши энг кучли хайвонларнинг у 
ёки бу томонига ухшайди ва аслида аждодларимизнинг 
тотемистик карашларини акс эттиради. Унинг доимий ёр- 
дамчиси, йул курсатувчиси — буз бури.

Уризхон нурга чулганиб осмондан тушган киз билан 
^турмуш куради. Ундан У>изхоннинг учта катта угиллари 
тугилади — Кун, Ой, Юлдуз. Бошка хотини — ерлик гузал- 
дан — уч кичик угли тугилади: Кук, Tof ва Тениз (денгиз). 
Асотирда Уризхоннинг кахрамонликлари, уз мулкини угил­
лари орасида таксимлаши, турли тартиблар, яшаш меъёр- 
лари ва конунлар урнатиши (шу боис уни «маданий кахра- 
монлар» каторига хам киритиш мумкин) ва к. тасвир- 
ланган.

У ризхон \акидаги асотирлар, бошка умумтуркий асо­
тирлар каби, кейинчалик ислом таъсирида анча кайта 
ишланган, узгартирштган. У Ёфаснинг авлоди дейилади. 
У ризхон образи мусулмон кахрамони сифатлари билан 
«бойитилган».

Умумтуркий асотирлардаги Тангри тушунчаси, айникса, 
Тангри хакидаги илктасаввурлар колдикдари, аждодлар ру- 
хига сигиниш, анимизм ва политеизм унсурларини уз ичига 
олган. Кейинчалик Тангри образи бош худо, ислом таъсири­
да эса Ягона худо синоними сифатида тушунилган. Умай- 
хотун образи хам мураккаб тадрижий йулни босиб утган. Даст­
лаб Тангрининг хотини, биринчи, хаётни бошлаб берувчи
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она, еунгра табиат, \осилдорлик маъбудаси сифатида тас- 
вирланган. Умай-хотуннинг \аётни бошлаб берувчи она си- 
фатидаги образи ислом таъсирида унутиб юборилган, факат 
баъзи бир ирим-сирим ва аждодлар рух, и га сигиниш к,олдик,- 
лари, унсурлари куринишида, «тубан асотир» персонажи 
куринишида, номи учрайди.

Ислом асотирлари ва к,арашлари аста-секин хатцимиз 
онгидан к,адимги асотирларни сик,иб чик,арди. Факат фан- 
да «тубан асотирлар» деб ататадиган (яъни фалакиёт би­
лан эмас, ер ташвишлари, кундачик турмуш ва мехнат 
билан боглик,) к,атламдан айрим унсурлар «исломлашган» 
шаклда сакданиб колган. Масалан, Чупон-ота, Бургут-бобо, 
Куркут, Умай-хотун образлари шулар жумласидандир. 
«Авесто»нинг энг кадимги кисми «Гата»лар (олимлар уни 
купинча «Го\»лар, баъзан «Хот»лар деб атайди, аслида Гата
— кушик мисралари деган мазмунни англатади) асотир­
лари х,ам неолит даври охирларида шакллана бошлаган. Энг 
авваю, айтиш лозимки, унда узига хос тарзда умумх,ин- 
дий-арий катлам колдиклари учрайди. Авестода Ахурамазда 
(Ормузд, Хормузд) — эзгулик ибтидоси, бош худоси — ва 
Зулмат рух,и ёвузлик ибтидоси Ангра-Майнйу (Ахриман) 
уртасидаги кураш тасвирланган. Ахуралар Авестонинг 
кадимги кисмида табиат ва жамиятда тартиб урнатиш, зул- 
мат ва ёвузликка карши курашадиган ило\ий мавжудот- 
лар, деб тасвирланган. Га тал а рд а улар якин келажакда зул- 
ма! ва ёвузлик кушинлари — девлар устидан F a ia 6 a  козо- 
нажаги, Кичик Авестода эса бу бир неча минг йилдан кейин 
юз бериш и \акида ran боради.

Хиндлар асотирларида ахуралар, асуралар деб, ёвузлик 
кучлари, аксинча, худолар эса дева (дев)лар деб аталган. 
Яъни эзгулик ва ёвузлик тимсоли сифатида уларнинг урни 
алмашган. Олимлар гахмин килишларича, буНи эрамизга- 
ча 2—3 минг йил илгари \инд арийлари ва Марказий Осиё- 
нинг кадимги эронийзабон халк^тари уртасида этник ва 
мафкуравий узаро апо\идалашиш бошланганлиги билан 
изохдаш керак. Уларнинг \ар бири узларининг \омийла- 
рини, сигинадиган рух^ларини илох,ийлаштирган, эзгулик 
тимсолига айлангирган ва аксинча, улардан ажралган кавм- 
ларининг \омийларига ёвузлик хислатларини багишлаган- 
лар.

«Авесто» бизга энг кейинги расмийлаштирилган вари­
антда (340 й.) маълум. Бу даврга келиб ундаги баъзи тоте-
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мистик ва купхудочилик унсурлари бошкачарок талкин 
килинганини, яъни эзгулик худолари Ахурамазда — бош 
худо к,авмига, ёвузлик худолари эса Ангра-Майнйу куши- 
нига киритилганини курамиз. Натижада зардуштийлик ах­
лок, масаталарида дуалистик дин — икки ибтидога асос- 
ланган динга айланган. Политеистик (купхудочилик) ди- 
нидан дуалистик динга айланиш зардуштийлик ахлокий 
таълимоти тадрижий ривожланишининг (эволюциясининг) 
объектив тенденцияси булган.

«Авесто»нинг ёзма тартиб берилган варианта ушбу тен- 
дениияни узида акс эттирган.

«Авесто» Зардуштга вах,ий килинган кигоб х,исоблана- 
ди. Па^лавий (ёки парс) солномалари анъанасига кура, 
Зардушт Искандардан 258 йил аввал «яшаган» дейилади. 
Аммо олимлар Авестонинг энг к,адимий к,исми Гаталар- 
ни та.\лил килиб, унинг тили эрамизгача 12— 10 аср ил- 
гари даврга мансублигини исботлаганлар. Зардушт тари­
хий шахсми ёки йукми, унинг яшаган даври — фанда 
узил-кесил х,ал килинган эмас. Лекин у, агар х,акикатан 
тарихий шахе булса, Урта Осиёдан ёки Эронга нисбатан 
шаркда жойлашган мамлакатдан чиккан, деб \исоблана- 
ди. Гуёки, у уз юртида кувгинга учраган (пах,лавий ман- 
баларига кура) ва шаркий эронийлар шох,и Виштасп 
Хомийлигига утган. Шундан сунг зардуштийлик Эронда 
таркалган. Зардушт 77 ёшида Балхда турларнинг хужуми 
пайтида \алок булган дейилади. Зардуштийликнинг асл 
ватани \акидаги масала тугрисида хилма-хил фикрлар 
мавжуд. Асосан у Урта Осиёда, хусусан Хоразмда, Сугдда 
ёки Бахтарда шаклланганлиги тан олинади.

Х,озирги замон фанининг Гаталар яратилган давр пах,- 
лавий манбаларида курсатилган даврга нисбатан тахминан 
500 йил илгарирок эканлиги тугрисидаги хулосаси na?yia- 
вий манбаларидаги нафакат хронологик (вакт, давр) маъ- 
лумотларни, шунингдек, бошка баъзи бир маълумотларни 
х,ам анча шубх,а остига куяди.

«Авесто», гуёки, илк бор Зардушгнинг куёви ва шо- 
гирди Жамаспа томонидан ёзиб олинган. Ундан сигир те- 
ридарига кучирилган икки нусхаси шо\ хазинасида сак- 
ланган ва Искандар томонидан, юкорида айтилганидек, 
куйдирилган. Кейинчалик Парфия шох,и Валгаш (эрамиз- 
нинг 50 йиллари) ва сосонийлар сулоласи асосчиси Би­
ринчи Ардашер Папакан (эрамизнинг 224—241 йиллари)
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«Авесго»нпнг омон колган парчаларини йигишга буйрук 
берганлар. Факат Иккинчи Шопур (309—379 й.) даврида 
зардуштий ру\онийлар, хусусан, ко\ин Ма\распанд угли 
Атурпат (340 й.) «Авесто» матнларини ва уларнинг тарти- 
бини тасдикдаган. зардуштийлик эса узил-кесил Эроннинг 
давлат динига айланган. Эроида бошка динларни таькиб 
Килиш бошланган. Авестога иккинчи марта тартиб берил- 
гач, сосонийлар мамлакатида у катьий ва \амма учун маж- 
бурий диний-фалсафий, ахлокий хукукий ва ибодат хуж- 
жатига, гурмуш тарзи йуригига айланган.

Албапа, «Авесто»нинг расмий тасдикланган таркибига 
кирмай колган матнларга, талаб ва меъёрларга хайрихо\- 
лар уша пайтлар кам эмас эди. Айникса, Эронга буйсун- 
маган мустакил мамлакатларда, хусусан, Хоразм, Суга ва 
Бахтарда. «Эронийлаштирилган» «Авесто»да туркий халк- 
ларнинг улуг ка\рамони, афсонавий до.\ийси, хони Ann 
Эр Тунга образи (Авестода Франграсян, Фирдавсий «Шох,- 
нома»сида Афросиёб деб аталган) ута салбий тасвирлан­
ган. Бунга сабаб ах,монийлар ва сосонийлар даврида Эрон 
Урта Осиёни бир неча марта босиб олган ёки уз тасарру- 
фига олишга интилган, куплаб \арбий боскинчилик юриш- 
лари уюштиргаи эди. Табиийки, аждодларимиз асрлар да- 
вомида уз озодликлари, мустак,илликлари учун кураш олиб 
борган, имкон тушлган пайтда узлари \ам \арбий юриш- 
лар килган. Уша даврларнинг ижтимоий \аётида минтака- 
лар муносабатида \арбий юришлар сезиларли урин эгал- 
лаган. Хар бир томон узини \ак чисоблаган. Буни мафкура­
вий воситалар оркали, жумладан, асотирлар, достонлар 
х,атто диний китоблар ва ш. к. воситасида омма онгига ет- 
казишга \аракат килганлар. «Эронийлаштирилган» Авес­
тода биз шу \одисага дуч келамиз. Аксинча, туркий халк- 
лар ривояглари ва афсоналарида, марсияларида Алп Эр 
Тунга доно, мард ва адолатли хон сифатида, унинг душ- 
манлари эса куркок, маккор ва хиёнаткор, алдамчи сифа­
тида тасвирланган. Фараз килиш мумкинки, бизнинг 
минтакамизда «эронийлаштирилган», расмий туе берил- 
ган «Авесто» унчалик машхур булмаган ва кенг таркалма- 
ган. Лекин х,ар \олда «Авесто»ниш огзаки ва норасмий ва- 
риантлари эрамизнинг дастлабки аерларида \ам маънавий 
х,аётимизда анча из колдирган. Бу даврда (IV аср) аждод­
ларимиз маънавияти ривожланишининг плюралистик 
карашлар негизидаги иккинчи боскичи узининг энг гул-
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лаб-яшнаган пайтларига кира бошлаган эди. Хатто Канишка 
давлатида расмий маком олган буддавийликнинг таъсири. 
бизнинг минтакамизнинг илгари таркалган жойларида 
(\озирги Сурхондарё ва Фаргона водийси) пасая бошла­
ган эди.

«Авесто» куйидаги мундарижага эга:
1. Гаталар. 2. Ясна, Виспрат (барча куззотлар). (Ясна — 

ибодат деган мазмунни билдиради. Одатда, Ясна таркиби­
га Гаталар, Хомяшт (Хаома ру^ининг Зардуштга келиши 
тугрисида маълумот) ва Виспрат киритилади). 3. Яштлар. 4. 
Видевдат (девларга карши конун) ва 5. Кичик матнлар ёки 
форсий тилда Хорда Авесто — Кичик Авесто. Гаталар бор- 
йути 248 мисрадан иборат булиб, Яснанинг 17 бобини таш­
кил эгади.

Кичик <Авесто»да Зардушт янги динни жорий килиш- 
да кадимги эроний худолар — Ардвисура Анахита, Хаома, 
Митра, Веретрагнадан кумак сурайди. Лекин Гаталарда бун­
дай худолар мутлак.0 эсга олинмаган. (Таъкидлаш жоизки, 
зардуштийлик буйича йирик мутахассис X. Нюберг Ардви­
сура Анахита образи дастлаб Сирдарёнинг урта окимида 
яшаган саклар орасида шаклланган, деб х,исоблайди. Даст­
лаб у дарё маъбудаси булган, кейинчалик йирик худолар- 
дан бирига айланган.) Гаталарда эроний худолар тилга 
олинмаслиги .\ам «Авесто» кадимий кисмининг асл вата- 
ни Эрон эмаслигини курсатади. Лекин юкорида келтирил- 
ган дач ил «Авесто» эрамиз бошларида Эронда кайта туплан- 
ганини, бу даврга келиб у анча «эронийлаштирилганини», 
айникса, Кичик «Авесто» эронлик зардушт ко\инлари таъ- 
сирида ва гакририда яратилганини билдиради.

«Авесто»да \ам узига хос тарзда туфон, оламни сув бос- 
гани туярисидаги асотирларга ухшаш маълумот бор. Ахура­
мазда Йимани (Жима; «Шо\нома»да ва форс манбаларида 
у Жамшидга ку̂ ёс килинади) бу дунёнинг ёвуз одамлари 
устига киш келиб, булутлардан кор ёгиши, молларнинг 
учдан бири омон колиши, ,\озирги яйловларни сув боси- 
ши хакида огодлантирган. Сунг Ахурамазда Йимага фало- 
катдан омон колиш максадида майда ва корамол, одам- 
лар, итлар ва кушлар, олов-оташ урути учун ер остида 
Вара деган ша\ар куришни буюради.

Бу аждодларимиз хотирасида муз даврининг охирида 
табиатда юз берган узгаришлар ,\акида сакланиб колган 
тасаввурлар колдикларидир.
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Бизнинг юкрридаги мисолни келтиришимиздан мак,- 
сад муз даврини эслатиш эмас, балки С. П. Толстов Хо- 
размда Авестода тасвирланган Варага ухшаш жой цолди- 
fh hh  казилмалар пайтида топганига, бу хам илк зардуш­
тийлик каерда шаклланганига бир кушимча далил були­
ши мумкинлигига диккатни каратишдир.

Фараз цилиш мумкинки, Авесто асотирларининг бир 
к,исми мехнатнинг биринчи тарихий таксимотидан — чор­
вачилик ва дехкончиликнинг бир-биридан ажралмасидан 
аввал ёки илк бора чорвадорлар орасида шаклланган. Чун­
ки унда тасвирланган курбонлик маросимлари, баъзи бир 
урфлар, географик жойлар ва икдим, кадимги турмуш тар- 
зининг куплаб унсурлари кадимги чорвадорлар, чулда 
яшовчи халкдарга оидлигини сакяаб колган. Шу боис 
И. Брагинский Авесто купрок Марказий Осиё ХУДУДИЙ то- 
понимикаси (жой атамалари) ва кадимги халки турмуш 
тарзининг хусусиятларини акс эттиришини алохида таъ- 
кидлайди.

Бизгача етиб келган Авесто асотирларидан намуна кел- 
тириб утирмаймиз. Аммо маънавият билан боглик бир нар­
сани таъкидламокчи эдик. Зардушт таълимотида эзгулик 
ва ёвузлик уртасидаги кураш окибатида карор топадиган 
одам тартиби, тугри йул одамларнинг эркин танлашига, 
онгли равишда эзгулик томонида туриб фаол курашишига 
боглик деган foh олга сурилган. Бу зардуштийликнинг уч 
минг йил оша бизгача етиб келган, хозир хам, бундан ке­
йин хам ахамиятини йукотмайдиган буюк умуминсоний 
кадриятга айланган гоясидир. Бу Foa умуминсоний маъна­
виятнинг тамал тошларидан биридир.

«Авесто» асотирларининг ижтимоий-тарихий вокеалар- 
га, хусусан, афсонавий шохларга, хукмдорларга алокада- 
дор кисми буюк Фирдавсийнинг «Шохнома» асарида кай- 
та ишланган ва шоир яшаган давр ижтимоий-сиёсий ва 
мафкуравий талабларига анча-мунча мослаштирилган 
шаклда баён килинган.

Зардуштийликнинг энг кадимги тасаввурлари ва караш- 
лари ахмонийлар даврида Кичик Осиёда яшаган халкдар- 
нинг, жумладан, юнонларнинг диний-фалсафий караш- 
лари ва маданиятига таъсир курсатган. Бу хакда Фозила 
Сулаймонованинг «Шарк ва Fap6» асарида анча ишончли 
ва кизикарли далиллар келтирилган. Хусусан, кадимги юнон 
илм-фани ва маданиятининг бешиги булмиш Иония, унинг
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пойтахти Милетда илм-фан, фалсафа шаклланишига-ва 
ривожланишига, у оркати бутун Юнон ва Рим мада- 
ниятига илк зардуштийлик уз х,иссасини кушган. (Каранг: 
Сулаймонова Фозила. Шар к, ва Рарб. Т., «Узбекистан», 1997 

йил, 22—39-бетлар).
Маънавиятимиз ривожланишининг биринчи боскичи- 

даёк, аждодларимиз эзгулик ва ёвузлик, бурч ва ор-но- 
мус, ватанпарварлик ва озодлик, мардлик ва фидойилик 
каби юксак омолларни, абадий кадриятларни чукур идрок 
этганининг ва ижодларида му>флаб колдирганининг гувох,и 
буламиз. Биринчи боскичнинг охирги чорагида суторила- 
диган де^крнчилик анча ривожланди. Бу аждодларимиз 
томонидан олов, сув ва ерни дастлаб асотирларда, сунгра 
диний-фалсафий таълимотлар ва ибодат амалиётида ило- 
хийлаштиришга, мукдцдаслаштиришга сабаб булди.

Турон ва Эроннинг зардуштийликка мансуб халклари 
тупрокни мукдддас х;исоблаганлар ва уни \ар жи^атдан 
покиза сакдашга уринганлар. Масалан, уликларни тупрокка 
куммаганлар, балки махсус жойларда бир неча муддат сак- 
лаб, суякларини кейин хумга солганлар. Ту про к, мукаддас 
ва \алол х^исоблангани учун уйларини ва иморатларини 
факат пахса ёки гуваладан, хом гиштдан курганлар. Ке­
йинчалик эса хом гиштни яна бир мукаддас унсур — оловда 
пиширишни урганганлар. Шундай килиб, зардуштийлик 
таъсирида уй-жой хал о л ,\исобланмаган тошдан эмас, бачки 
мукаддас икки ёки уч унсурнинг иштирокида (сув, туп- 
рок, олов) бунёд этилган. Барбий Эронда Биринчи Доро 
барпо этган Персепол (Эронша^р) харобалари, унинг 
якинида Накши Рустам, Накши Ражаб харобалари сакла- 
ниб колган. Ша\ар тулик тошлардан курилган. Бу зардуш­
тийлик уша пайтлари Эроннинг Форс кисмида таркалма- 
ганини курсатади. Хакикатан а\монийлар Хуросон ва Мо- 
вароуннахрни босиб олганидан кейин зардуштийлик 
Форсда тар капа бошлаган.

Зардуштийлик негизида вужудга келган Марказий Осиё 
тамаддуни Хитой, Эрон тамаддунидан ёш булмаса-да, аммо 
бинолар тошдан ясалмагани учун архитектура ёдгорликла- 
ри уша даврдан бизгача етиб келмаган. (Буддавийларнинг 
ибодатхонадари эса, ислом келгач, бузиб ташланган.)

Диний-фалсафий карашлар, бинобарин, улар негизи­
да шаклланадиган маънавият, бир томондан, табиий-та- 
рихий омиллар таъсирида вужудга келган. Иккинчи томон-
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дан эса, уларнинг узи турмуш тарзининг, ,\атто ишлаб 
чикариш ва моддий маданиятнинг куп томонларини бел- 
гилаганлар.

Энг кадимги фалсафий карашларда оламнинг субстан- 
ционал моддий асоси (узаги ёки жав.\ари — жав\ар ал- 
фард) тугрисида фикр юритилганда тупрок,, сув, олов ана 
шундай узак унсурлар \исоблангап. Агар унсурлар бир неча 
деб каралса, уларнинг \ар учаласи киригилган. Кдцим за- 
монлардаёк оламнинг асосини ташкил этувчи унсурлар 
сони туртта деб \исобланган (юкрридаги уч унсурга х,аво 
\ам кушилган). Бу таълимотнинг ватани деб, фалсафа та- 
рихини урганувчи олимлар Хиндистонни курсатишади. 
Аммо турт унсур \акдцаги гаълимот Турон ва Эрон зар- 
душтийлари орасида шаклланиб, кейин арийлар билан 
Хиндистонга бориб колган булиши э\тимолдан холи эмас. 
Арийларнинг Хиндистонга бориши эрамиздан аввал икки 
мингинчи йилларда содир булган.

Кадимшунослар уз казилмаларида бир \олатга дуч ке- 
ладилар. Эрамизгача II минг йилликнинг II чорагида х,озир- 
ги Узбекисгон минтакасининг куп кишлок ва ша\арлар- 
нинг ах,оли таркиби узгарган. Уларнинг бир кисми Хин- 
дистонга кучган арийлар булиши мумкин. Улар урнини 
бошкалар эгаллаган. Кулолчилик идишларини безашда иш- 
латиладиган накшлар ва усул узгарган.

«Авесто»нинг бизгача етиб келган кисмининг узбек 
тилига гаржима килиниши, у хдкда илмий, илмий-ом- 
мабоп маколаларнинг пайдо булиши, келгусида эса шуб- 
\асиз, купайиши, мамлакатимизда олиб борилаётган ар- 
хеологик казилмалар натижалари хдкида \ам кенг жамо- 
атчиликни хабардор килиб бориш маънавиятнинг маз­
кур боскичи тугрисидаги тасаввурларимизни янада бо- 
йитади ва ойдинлаштиради. Чунки «Авесто» вужудга 
келишига бизнинг аждодларимиз — кадимги хоразмий- 
лар, сугдлар, бахтарликлар х,ал килувчи \исса кЗ'шган- 
лар. «Авесто» асотирлари вужудга келишида кисман сак- 
скифларнинг, каспийолди халкларининг \ам ^иссаси 
булиши мумкин. Чунки бу асотирлар акс эттирган архаик 
катламининг баъзи бир унсурлари шундай хулосага зид 
келмайди.

«Авесто» Барб ва Эрон илмий адабиётларида эроний 
халкдар ёдгорлиги, унда эзгу'лик ва ёвузлик ибтидолари 
Уртасида кураш нафакат диний-ахлокий асотирлар воси-
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тасида, шунингдек, эронликларнинг туронлик кучманчи 
босцинчилар билан курашини акс эттириш оркали хам 
курсатилган дейилади. Бошкача айтганда, «Авесто» эро- 
ний манфаатларни, эроний •мафкурани акс эттиришига 
эътибор каратилади. Юкорида таъкидланганидек, «Авес­
то» Искандар Зулкдрнайндан кейин бир неча аср утгач, 
яъни бизнинг маънавиятимиз уз ривожланишининг янги 
боск,ичига утган даврда кдйта тупланган. Бу даврда Марка­
зий Осиё ва Хуросонда зардуштийлик хукмрон мавкеини 
йукотиб куйган эди.

Маънавият диний-фалсафий плюрализм негизида ри- 
вожланар эди. Эронда эса бошкача \олни кузатамиз: маф­
куравий плюрализмдан ягона умумий эътикод — давлат 
мафкурасига утишга интилишни. Бу интилиш Эрон давла- 
ти э\тиёжларига мослаштирилиб кбайта ишланган зардуш­
тийлик дини ва кайта тартиб берилган «Авесто»да уз ифо- 
дасини топади.

Биз ушбу масалада куйидагиларни эътироф этмокчимиз. 
Биринчидан, «Авесто»нинг энг кадимий кисми Гаталарда 
Турон ва Эрон масаласи йук,. Иккинчидан, Авестонинг ке­
йинги кисмлари \ак,ик,атан Эрон талкинида бизгача етиб кел­
ган. Сосонийлар даврида зардуштийлик аста-секин Эрон- 
нинг давлат динига айланган эди. Бу эса «Авесто»нинг янги 
тупланган кисмлари эронпарастлик мафкураси нуктаи наза- 
ридан тулдирилганлигини билдиради. Уша пайтда Эронда, 
монийлик ва христианлик кириб кела бошлагач, мухолиф 
карашларга муросасизлик, узига хос мутаассиблик вужудга 
келган эди. Янги диний таълимот асосчиси ва таргиботчиси 
Моний Эронда катл килинган эди.

Эрамизнинг 340 йилидан бошлаб \атто зардуштийлик­
нинг нисбатан халкчил окимларидан бири, шу боис дав­
лат мафкурасига айланган расмий догматлашган шакли- 
дан бир оз адолатпарварликка ургу бериши билан фар к, 
киладиган маздакийлик \ам цаттиц таък,иб к,илинган. Мо- 
вароуннахр ва Хуросонда диний-мафкуравий муросасиз­
лик кескин шаклларга кутарилмаган.

Сосонийлар давридан колган тошлавхалар орасида зар- 
душтликнинг йирик кохинларидан бири Картир Персе- 
пол якинидаги Накши Рустам, Накши Ражаб \амда Каъ- 
байи Зардуштда колдирган лавхалар бор.

Картир Эрон шохига (II Шопур) Мазда динига хайри- 
хохдиги учун миннатдорчилик билдиради ва узи хакида
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баъзи маълумотларни баён килади. У гайридинлар — 
яхудийлар, христианлар, назарийлар, монийлар, бра\ма- 
нийлар, буддавийлар ва мактукларни таъкиб килгани би­
лан мацтанади.

Шо\лар каторида тошлавхалар ёздириш уртача амал­
дорнинг ёки рухонийнинг кулидан келмайди. Картир эса 
юкорида келгирилган уч жойдан ташкари Сари Машхадда 
хам бундай ёдгорлик вдлдирган. Бу нафакат Картирнинг, 
шунингдек, зардуштийликнинг хам Эронда ижтимоий ва 
сиёсий мавкеи жуда юкорида булганидан далолат беради. 
Чех олими Отакар Клима юкоридаги лавхалардан Картир 
зардуштийлик гаълимоти сосонийларнинг давлат динига 
айланишида катта роль уйнаган ва «шубхасиз, унинг ури- 
нишлари туфайли Моний зиндонбанд килинган ва халок 
булган», деган хулосага келади1.

Исломгача булган диний-мафкуравий плюрализм бос- 
кичи. Бу боскич Искандар Зулкарнайн истилосидан араб­
лар истилосига кадар (милодий VIII аср боши), яъни тах- 
минан минг йилдан сал купрок давом этди. Бу даврда халк- 
ларнинг, маданиятларнинг коришуви, ахоли миграцияси 
ва таркиби узгариши аввалги боскичга нисбатан анча ку- 
чайган ва тезлашган.

Иккинчи боскичда биз Марказий Осиёда жуда ранг- 
баранг маданият, бой шахарлар, юксак маънавият вужуд­
га келганини курамиз. Самарканд, Бухоро, Хива, Урганч, 
Термиз, Навгака (Насаф), Кеш, Асхикент, Варахша, 
Марв, Балх, Ниса, Харойва (Хирот), Урва (Туе) шахар- 
лари гуллаб-яшнади. Зардуштийлик билан бир к-аторда 
юнон купхудочилик дини, буддавийлик (буддизм), моний­
лик, кейинчалик эса христианликнинг несторий (насро- 
нийлик) мазхаби кириб келди. Анимизм унсурлари хам 
турли шомонлар, кушночлар томонидан ирим-сиримлар, 
рухий даволаш оркали гаркиб эгиб турилди.

Фараз килиш мумкинки, бу даврда минтакамизда ди­
ний муътадиллик, хайрихохлик ва муросагуйлик карор 
топган. Динлар уртасидаги ракобат мутаассибликка, йи­
рик ижтимоий ихтилофларга, тукнашувларга олиб келма- 
ган. Хар \олда тарихий манбаларда (на хинд, на хитой, на

1 /\аранг: Ян Рипка. История персидской и таджикской литературы. 

М., Прогресс, 1971, с. 45 — Ушбу китобнинг биринчи кисми О. Клима 

томонидаи езилган.



Якин Шарк манбаларида), ривоят ва афсоналарда бизнинг 
минтакад.а яшаган ма^аллий а\оли уртасида ички диний 
тукнашувлар, урушлар тугрисида махсус кайд этилган маъ- 
лумотлар учрамайди. Археологик казувлар далолат бери- 
шича, бу даврда аждодларимиз хунармандчиликда, ама­
лий билимларда, санъатнинг барча турларида — \айкалта- 
рошяик, ранггасвир, мусика, театр, раксда юксак ютук- 
ларни кулга киритганлар.

Берунийнинг хоразмликлар арабларга нисбатан бурж- 
ларни, йил х,исоблари ва умуман юлдузлар илмини яхши- 
рок билганликлари тугрисидаги маълумоти, Афросиёб, 
Варахша, Болаликтепа, Панжакент, Ажинатепа фреска- 
лари (деворга ишлаган ранггасвир асарлари), Сополли- 
тепа, Еркургон, Куйкирилганкалъа, Айритом, Холчаён, 
Далварзинтепа ва бошка куплаб археологик казилмалар- 
дан чиккан сурат чизилган сопол идишлар, тангалар, 
санъат буюмлари, \айкалчалар, заргарлик ва ибодат буюм- 
лари буни тасдик/юб турибди. Бу боскичда якка хукмрон- 
лик киладиган, х,апо яккол етакчилик киладиган бирор 
динни курмаймиз. Аввалги боскичда турли динлар, эъти- 
Кодлар анча-мунча учраса-да, утрокхалк эътикодида етак­
чилик вазифасини зардуштийлик уйнаган, дейиш мумкин. 
Иккинчи боскичнинг биринчи чораги охирида Сурхон 
вох,аси ва Фаргона водийсида буддавийлик, урталарида эса 
монийлик зардуштийликдан кам мавкега эга эмасди. Зардуш­
тийлик эса анча узгарган, у узаро таъсир натижасида бош­
ка динларнинг, балки зардуштийликдан \ам аввалги ар- 
хаик асотирий тасаввурларни узида акс эттирган. Буни ар­
хеологик казувлар ва мазкур давр санъат асарлари яккол 
исботлаб турибди.

Олимлар тахмин килишларича, бизнинг минтакамиз 
буддавийликнинг энг илгор ва эстетиклашган шакли — 
дзенбуддизмнинг ватани булган. Биздан у Хитой, Корея ва 
Японияга таркаган. Монийлик \ам тугал таълимот даража- 
сига етиши учун узига Турон гупрогида нисбатан кенгрок 
ижтимоий таянч топган. Монийликка оид адабиётлар асо- 
сан сосонийлар империясининг чекка худудларида ёки 
кушни худудларда (Шаркий Туркисгон, Миср) топилга- 
ни, унинг Бобил ва империянинг марказий вилоятларида 
каттик мафкуравий каршиликка дуч келганлигидан, рас­
мий доираларга мухолиф таълимот сифатида унга купрок 
салбий муносабатда булганлигидан далолат беради.
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Моний уз таълимотини зардуштийлик, буддавийлик ва 
христианликнинг умумлаштирилган ифодаси асосида ву­
жудга келган янги дин, деб эълон келади. Монийнинг узи 
илгариги мукаддас китобларда, пайгамбар башоратида 
эътироф этилган махдийликка, охирги пайгамбар мако- 
мига даъво килади. (Кейинчалик ислом охирги пайгамбар, 
деб Мухаммадни тан олди). Монийнинг ушбу даъволари 
сосонийлар шохи Шопур учун махсус ёзилган «Шабура- 
гон» асарида кайд этилган. Чунки Мисрда топилган бошка 
бир манбада («Шабурагон»дан аввал ёзилган) Монийгача 
утган пайгамбарлар руйхатида Зардушт, Будда ва Исо ном- 
лари эсланмайди.

Марказий Осиёда булиб, диний-мафкуравий хилма- 
хиллдекни, багрикенгликни курган Монийда уларни умум- 
лаштириш истаги тугилгани, уз таълимотини тугал тизимга 
келтиргани, узи ва утмишдош пайгамбарлар орасида во- 
рисийлик мавжудлигини тан олиш янги дин таркдлиши 
учун фойда келтиришини англаганлиги эхтимолдан холи 
эмас (Монийнинг охирги пайгамбарликка даъволари тугри- 
сида «Ижтимоий фикр. Инсон хукуклари» журнали. 1998 
йил 3-сонида чоп этилган Мишель Тардьёнинг «Мани и 
ряд пророков» — «Моний ва пайгамбарлар силсиласи» — 
мак,оласидан ахборот олиш мумкин. Моний асарларидан 
Беруний «Хиндистон» асарида турли масалалар буйича 
еттита иктибос (парча, цитата) келтиради ва уларни бош­
ка халкдар, энг аввало хиндлар карашлари билан киёслаб 
та\лил этади).

Буддавийлик кушонлар хукмронлик килган йилларда 
давлат дини макомигача кутарилганини юкорида кайд кил­
ган эдик. Лекин Сувдга унинг таъсири Бахтар ва Фаргона- 
дагидек булмаган. Эфталийлар, айникса, канглар пайтида 
анча сусайган. Буни турли динлар уртасидаги ракобат ва 
таргиботчилар фаолияти билан хамда минтакамиз этник 
таркибининг муттасил бойиб турганлиги билан изохлаш 
керак. Янгитдан келиб кушилиб турган туркий халклар чор- 
вадорлиги ва маълум даражада жангари турмуш кечириши 
туфайли буддавийликнмлг куп жихатларини кабул кила 
олмаганлар. Шу сабабли, Эрондан фаркли, Туронда маф­
куравий муштараклик, бир диннинг хукмронлиги ва унинг 
окибати сифатида диний-мафкуравий мутаассиблик \ам 
карор топмади. Бу ранг-баранг, бой маданият, тафаккур
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юригиш ва оламга муносабатда универсализм шакллани- 
шига маънавий асос булди.

Мусикд ва раке санъатимиз шаркда Хитой, Корея жа- 
нубда Хиндистонгача таъсир курсатганини, кейинчалик 
ислом дини таъкибида санъаткорларимизнинг мазкур улка- 
ларга мухржирликка кетиб колгани уша халкдарнинг йил- 
номаларида ёзилган.

Мазкур боскич маданияти, турмуши, маънавияти хдкида 
биз, табиийки, аввалги боскичга нисбатан купрок, била- 
миз. С. П. Толстов, В М. Массон, Я. Руломов, А. Аскаров, Г. 
А. Пугаченкова, К. К. Кабанов, У. Исломов, М. Исомидди- 
нов, Р. Сулаймонов ва бошк,аларнинг казилма ишлари ва 
кейинги йилларда олиб борилаётган археологик тадкикот- 
лар туфайли анча маълумотларга, айникса моддий мада- 
ниятга оид маълумотларга эгамиз. Аммо бу даврга оид ях- 
лит асарлар \ам, ислом туфайли, сакданиб колмаган. Ар­
хеологик казилмалар эса уша даврда минтакамизда кенг 
таркалган ёзувларда битилган алохдца жумлаларни, магн 
парчаларини акс эггирган буюмларнинг колдикдарини ёки 
айрим \ужжатлар булакларини бизга \адя килмокда.

Факат XIX асрнинг 90-йилларида MyF t o f h  ва Шаркий 
Туркистонда — Уйгуристонда топилган кулёзмалар нисба­
тан туларок парчалар эди. Улар орасида буддавийлик, хрис- 
тианлик ва монийлик динларига оид адабиётлар учрайди. 
Кулёзмалар уйгур, cyra, сак тилларида битилган. Айник­
са, монийлик дини тугрисидаги тасаввурларимиз Турфон 
топилмалари сабабли нисбатан туларок булди. Сущий тил- 
даги энг кздимги кулёзма («Эски хатлар» деб ном олган) 
IV асрга оид булиб, Хитой девори якинидаги калъалардан 
бирида топилган.

Мугтогидан топилган хужжаглар, Панжакентдаги майит 
тепасидаги йиги сах,наси (VI аср), Ток-калъадан топилган 
тасвирли тобуг (VII—VIII аср) ва Марвдан топилган тас- 
вирли Хумкуза (V' аср) минтакамизда вафот этган киши- 
га таъзия очилиб, йигланганини билдиради. Бу улик тепа- 
сида ймглашнн такикдаган зардуштийлик талабларига зид- 
дир. Айрим олимлар мазкур далиллар ас-осида минтакамизда 
зардуштийликнинг ало\ида шакли ривожланган булиши 
мумкинлигини фараз килмокдалар.

Бошка бир мисол: Кдцимги Навтака жойлашган Еркур- 
FOH (Карши) казилмалари пай гида очилган оташкаданинг 
(зардуштийлар ибодатхонаси) учинчи даврига оид катлам-



дан топилган маъбуда ёнидаги ашёлар орасида маъданлар ва 
тошлардан ясалган сиги ниш рамзлари — олтин типратикон, 
митти санам х,айкалча, ак,икдан ишланган бака чиккан.

Зардуштийликда типратикон мукаддас \исобланган. 
Чунки у Ажи Даха кушинига кирувчи илонларга карши 
курашади ва уларни улдиради. Лекин бака ва илон, «Авес- 
то»га биноан, ёвузлик оламига мансуб Ангра-Майнйу кавм- 
ларидан. Бу далил хам зардуштийликнинг минтакамизда 
Карор топган шакли уз хусусиятларига эга булганлигини, 
\ар \олда маънавиятимиз ривожланишининг мазкур бос- 
кичида кисман узгарганини билдиради. Балки бу махдллий 
халкка мугтасил келиб куш ил и б ту ради га н кучманчи халк- 
нинг анимистик карашлари ёки зардуштийликкача мав- 
жуд булган асотирларнинг ва узга эътикодларнинг таъси- 
ридир.

Буддизмда ва индуизмда зардуштийликка нисбатан 
жонзотларга муносабат, жумладан, илонларга муносабат 
хам узгача — ижобий. Маъбуда ёнида юкоридаги ашёлар- 
нинг топилиши муносабати билан кадимшунос Р. Сулай- 
монов олга сурган фараз, балки, хакикатга якиндир. Унинг- 
ча, топилган маъбуда кадим хиндарийларнинг умумий ми- 
фологиясига оид самовий дарё маъбудаси (худоси) образи 
булиши мумкин. Илон, аждар ва курбакалар сув маъбуда- 
ларининг доимий хамрохидир. Р. Сулаймонов, X. Нюберг- 
нинг юкорида келтирилган фикрларини ривожлантириб, 
Сирдарё хавзаси ва кадимги Шимолий Хиндистон геогра­
фик номларидаги ухшашликни, Сирдарё К,анка деб атал- 
ганини (Ганга — Хиндистоннинг буюк дарёси) ва бошка 
кизик маълумотларни келтиради1. Хар х°ДДа Афросиёб Ва- 
рахша, Панжакент фрескалари, Термиз, Еркуркон (Кар­
ши), Хоразм ва бошка жойлардаги казилмалардан чиккан 
ашёлар маънавиятимиз ривожтанишининг иккинчи бос- 
кичида зардуштийлик нафакат ягона егакчилик мавкеини 
йукотганини, балки узи \ам анча трансформация булга- 
нини (ташки ва ички таъсир остида шакли ва мазмунини 
узгартирганини) курсатади.

Бутабиий эди. Искандар Зулкарнайндан кейин вужудга 
келган янги Юнон-Бахтар (Бактрия) давлатида зардуш-

1 Рустам Сулейманов. Легенды прошлого — надежды будущего// В 

журнале "Ижтимоий фнкр. Инсон ,\укук^'.ри. Обшсствешгое мнение. 

Права че:>оиека». 2000 лил ! - 2 сонлар. 165— !67-бетлар
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тийлик эмас, биринчи уринга юнон политеистик эътико- 
ди чиккан эди. Кейинчалик Кушонлар даврида Канишка- 
дан бошлаб буддавийлик давлат динига айланди. Сугдда 
хдм ижтимоий ва сиёсий вазият, маънавий омиллар узга- 
риб турди. Янгидан кириб келаётган эътикодлар таък,иб 
килинмади. Аксинча, бир-бирини алмаштириб турган су- 
лолалар янги динлардан узларига мафкуравий таянч ах- 
тардилар. Бу омиллар зардуштийликни, бир оз булса-да, 
узгартирмаслиги, яхлит умумий, конунийлаштирилган 
шаклга келишига тусик, булмаслиги мумкин эмас эди. Мар- 
казий Осиёда зардуштийликнинг ягона мафкурага айла- 
нишига на маънавий-маданий, на ижтимоий-этник, на 
сиёсий шарт-шароит (Эрондан фаркди) вужудга келди. 
Маънавиятимиз ривожланишининг иккинчи боскичига оид 
жуда куп х,айкалчалар ва бошка санъат асарлари топилган 
ва тупланганки, улар хдкида минглаб маколалар, юзлаб 
катта-кичик рисолалар мавжуд. Айрим хдйкалчаларда ранг 
буёги ва олтин суви излари сакданиб колган. Уша давр 
^ацида сайёхдар ва олимлар ёзиб колдирган маълумотлар­
га кура, аждоддаримиз тошлардан йирик хдйкаллар йуниб, 
уларни олтин суви билан буяганлар. Хитойлик Сюан-Цзян 
(VI аср) аждоддаримиз металл крришмаларидан йирик \ай- 
калларнинг кисмларини кандай ало\ида куйишларини ва 
кейин уларни бирлаштиришларини ёзиб колдирган. «Ка­
дим™ канг ери» деб аталган, К,анг (олимлар тахминича, 
\озирги Самарканд вилоятига тугри келади) хукмдорининг 
угли бошкарган Шаркий Цао мулкининг саройида (олим­
лар Самарканд вилоятининг Челак шахри деб фараз кила- 
дилар) ба\айбат олтин хдйкал тургани, унга Каспий денги- 
зидан шаркда жойлашган «барча мулкларда» сигинилгани 
эътироф килинган. Табарий Пойкандда бахдйбат санам- 
нинг кузларига ни\оятда йирик ва ялтирок ДУР куйилга- 
нини ёзиб кетган. Араблар Марказий Осиёни босиб олгач, 
мах,аллий санамларни кайта эритиб, жуда катга микдорда 
ёмби олтин ва кумуш туплагани \акида араб ва эрон муар- 
рихлари гувохдик берадилар.

Бу даврдан келаётган санъат асарларида жуда куплаб 
хдйвонлар ва кушлар тасвирига, улар ифодалаган узига хос 
рамзий ва мажозий образларга дуч келамиз. Улар Авесто 
асотирлари ифодалайдиган гоялардан анча чекинган, уша 
пай гларга келиб шаклланган эпос ва янги эътикодлар таъ- 
сирини \ам акс эттирган.
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Хитойликларнинг юкорида келтирилган Бейши йилно- 
масида Бухо, Бугэ (Бухоро) хукмдори туя шаклидаги, ба- 
ландлиги 9—10 к.аричлик тахтда утириши х,ак,ида маълу- 
мот берилган. Л. И. Ремпель мазкур давр Суй санъатидаги 
ва тангасидаги туя образини тахлил этган. У юкоридаги 
далилни хам \исобга олиб шундай хулосага келади: туя 
образи нафакат асотирий мазмунга, шунингдек, рамзий 
мазмунга хам эга. Туяни тасвирлаш кушимча тор сулола- 
вий мазмун касб этади. Бу билан Сувд \укмдорлари ва ав­
валги сулолалар уртасида гарихий ворисийлик мавжудли- 
ги таъкидланган. Бу рамзни биринчи кушонлар, сунгра 
эфталийлар ва ни\оят, канг хукмдорлари (уларнинг хам- 
маси туркийлар эди) куллаган. Аслини олганда икки уркач- 
ли туя тасвири цанг уйи (хитой анъаналарига кура, уй — 
мулк, давлат, сулола мазмунида ишлагилади)нинг рамзи- 
га, тамгасига айланган.

Айни пайтда туя образи бадиий ва сахнавий безак си­
фатида кенг кулланилган ва муайян эстетик вазифаларни 
бажарган. Зарафшон водийсида V—VI асрларда зарб этил- 
ган туя сурати туширилган тангадаги ёзувни олимлар «цан» 
деб укишган.

XX асрнинг буюк шарьупуносларидан бири академик Н. 
И. Конрад бизнинг минтак,амизнинг жа\он маданияти та- 
рихида тутган урнини бахолаб, у уч марта — биринчи мар­
та Искандар Зулцарнайн даврида, иккинчи марта Кушон 
ёбруси Канишка даврида, учинчи марта Алишер Навоий 
даврида — жахоннинг ижгимоий-сиёсий ва маънавий-ма- 
даний маркази булганини эътироф этади. Сунгги холатни 
олим адолатли тарзда Темур номи билан боглайди: «Бу 
сафар Искандер ва Канишка рухи Темурда намоён булди. 
Мен адашиб гапираётганим йук,: Искандар ва Канишка- 
нинг рухи, Чингизхонники эмас...»1 — деб ёзадй у. Чунки 
Искандар ва Канишка факат жахонгирлар эмас, шунинг­
дек, буюк яратувчилар, маданият ва маънавият ташувчи- 
лари хам эдилар. Темур х,ам тарихда шундай роль уйнади.

Албатта, Н. И. Конрад муло\азаларини мутлаклаштир- 
маслик ва нисбий тушуниш лозим. Лекин бу мулохазалар- 
да чукур бир хакикат яширинган — Марказий Осиё халк,- 
лари жахон ижтимоий-маданий жараёнининг четдаги ку-

1 Н И. Конрад. Средневосточное Возраждение и Алишер Навои / /

Избранные труды. Литература и искусство. М ., «Наука», 197Х, с. 91.
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загувчиси булиб тургани йук Улар бу жараённинг фаол 
ижодкорларидан бири эдилар.

Минтакамизнинг биринчи икки марта жа\он ижти- 
моий-сиёсий ва маънавий-маданий марказита айланиши 
маънавиятимиз ривожланишининг иккинчи боскичига 
тугри келади.

Мазкур боскич х^акида яна шуни эътироф этиш лозим- 
ки, туркий апплар туррисидаги кадимги эпик достонлар, 
афсона ва ривоятларнинг асосий цисми шу боскич даво- 
мида яратшпан булиши керак. Чунки шу даврда туркий 
халкдарнинг янги худудларни ва минтакаларни узлашти- 
риши, миграцияси анча кучайган, фаоллашган. Умуман 
жа\он халкдарининг буюк миграцияси айни шу даврга туфи 
келади. Миграция пайтида турли тукнашувлар, тортишув- 
лар юз берган. Бу цахрамонлик эпослари вужудга келиши- 
да тургки вазифасини утаган.

Маркизий Осиёда бу даврда сутд, хоразм, уйгур, турк 
(урхун-енисей), оромий, кисман юнон ва х>инд ёзувлари 
кулланилган. Турли диний эътикод га мансуб гурухдар те- 
гишли ёзувлардан фойдаланганлар. Эътикодлар ва ёзувлар 
ранг-баранглиги, бир томондан, минтакада ранг-баранг, 
узаро бир-бирини бойитадиган субмаданиятлар ривожига 
шарт-шароит яратса, иккинчи томондан — маданий ва иж- 
тимоий-сиёсий муштаракликка эришишда, ягона мафку­
ра асосида бирлашишда маълум жи\атдан кийинчиликлар 
тугдирган.

Ягона мафкуравий ва сиёсий асос йукдиги ягона имло- 
да битилган бадиий адабиёт ва умумий диний-дидактик, 
тарихий, фалсафий адабиётнинг кенг вужудга келишига, 
таркашшига ва кейинги авлодлар учун сакданиб колиши- 
га халакит берган. Тасвирий санъат ва ,\ай калтарошл и кда н 
фаркди, бундай таркок адабиёт намуналари деярли йуко- 
либ кетган. Хукмдорлар, ко\ин ва ру,\онийлар узга динга, 
эътикодга оид адабиётларни на кучиргирганлар, на авай- 
лаб-асраганлар

Шу сабабли ёзма адабиётнинг, илмий ва бадиий ижод- 
нингёзма мероснинг муттасил усиб, бойиб бориши, «тома- 
тома кул булиши» жуда к,ийин кечган.

Эронда эса Аршакийлар замонидаёк, ягона диний маф ­
кура асосида бирлашишга ха рака! бошланган. Сосонийлар 
даврида эса, юкорида айтилганидек, зардуштийлик дав­
лат дипига айланиб, бошка динлар катти к пгкузга один-



ran. Бу эса ижод намуналарининг бир тилда, бир имлода 
ёзилишига, тупланишига хизмат калган. Натижада Авесто 
хам Эронда кбайта тикланган.

Ягона мафкуравий асос йукдиги уз навбатида Марка- 
зий Осиё тамаддунининг яхлит, ички муштарак булишига 
(Кддимги Миср, Бобил, Хиндистон, Хитой, кейинчалик 
ислом тамаддунлари каби) халакит берган. Шу боис ай­
рим Fap6 олимлари, хусусан, Арнольд Тойнби, Марказий 
Осиёда ало\ида ажралиб турадиган тамаддун булмаган деб 
\исоблайдилар. Бундай фикр, назаримизда, хатодир. Энг 
аввало Марказий Осиё халкдари зардуштийлик тамадду- 
нини яратди. Афсуски, юк,орида келтирилган сабабларга 
кура (тошдан иморатлар курилмагани, ягона ёзув булма- 
гани ва к.), бу тамаддун нишонлари етарлича сакданиб 
колмаган. Лекин унинг айрим унсурлари хозиргача халки- 
миз асотирлари, эртаклари, урф-одатларида яшаб келмокда. 
Масалан, Навруз байрами ва у билан боглик баъзи бир 
одатлар, иримлар. Ёки келин ва куёвнинг олов атрофида 
айланиши. Халк окзаки ижодидаги девлар, аждахолар ва х- 
к. Ерга, сувга булган халкимизнинг муносабати, урф-одат- 
лари ва X- к. зардуштийлик тамадцуни даврида шаклланган 
маънавият унсурларидир.

Тилимизда масхара ва масхарабоз сузлари мавжуд. Бу 
сузлар Юнон-Бактрия давридан маънавиятимизга юнон 
театри туфайли кириб келган «о маскарас» сузидан ясалган 
(маълумки, юнон театрида актёрлар уз кахрамонларининг 
никобини (маскасини) кийиб ролларни ижро этганлар).

Агар тилшунослик, тарихий этнография, нумизмати­
ка (тангашунослик), халк, огзаки ижоди фани вакиллари 
билан бирга шаркшуносларимиз, тарихчиларимиз кадим- 
ги Хитой, Хинд, Якин Шарк, юнон манбаларини хамда 
археологик ашёларни синчиклаб ургансалар, мазкур бос- 
Кичдан келаётган куплаб маданий-маьнавий унсурлар- 
ни тиклаган ёки хозир сочилиб кетган, кайта ишланиб, 
узгарган шаклларини тунлаган, ойдинлаштирган булар 
эдилар.

Кушон тангаларида туркий «ёбгу», V - V I  аср Сугд тан- 
r;Liapii'ia «кан» унвони кулланилган. Бу минтакамиз маъ- 
навияти, маданиятида кадим замонларданок туркий ун- 
сурлар катта роль уйнаганининг кичик бир белгисидир.

Айнан мана шу иккинчи боскичнинг биринчи чораги 
охирида Буюк Ипак йули карор топди. Бу маданиятлар-
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нинг узаро атокасини, таъсирини нихоятда кучайтирди. 

Марказий Осиё Буюк Ипак йулининг икки йуналиши — 

Шаркий (Хитой) ва Жа н у б и й - II I арки й (Хиндистон) хамда 

Жанубий-Рарбий (Эрон—Яман—Ш ом—Хижоз—Миср) ва 

Шимолий-Рарбий (Итил—Булгор, К,ирм—Болк,он, Рум— 

Оврупа) туташадиган минтаь;а сифатида Шарк,— Рарбнинг 
энг шпор гояларини узаро учраштирди. Улар бу ерда ота- 

боболаримиз заковати туфайли бир-бирига хамда махал- 
лий халк, ютукдарига пайванд булдилар, янада бойитил- 

ди, янги погонага кутарилди. Шу сабабли биз эрамизгача 

III асрдан то эрамизнинг V III асри бошигача булган давр- 

да Марказий Осиёда плюралистик диний эътикоддар, ни­
хоятда бой ва ранг-баранг маънавий маданият вужудга кел- 

ганининг гувох,и буламиз. Хали бу давр уз тадкикотчила- 

рини кутиб ётибди.

Бизнингча, унинг узини Марказий Осиёнинг Иккин­

чи тамаддуни дейиш, балки, мумкин булар. Агар Биринчи 

тамаддунимиз маънавияти асосан илк зардуштийлик не­
гизида шаклланган булса, Иккинчи тамаддунимиз маъна­

вияти эътикрдлар хилма-хиллиги негизида вужудга келди.

Ф араз килиш мумкинки, Буюк Ипак йули туфайли 

Марказий Осиёга Хитой ва Хинд табобати, математика- 

си, астрономияси ютукдари кириб келган ва бу сохаларда 

махаллий халк, эришган югукдарни бойитган. Ва аксинча, 

бизнинг ютукдаримиз бошка минтакаларга таркалган.

Худди шундай юнон илми ва маданияти ютукдари- 

нинг бизгача келиши хам Юнон-Бактрия давлати ва са- 

лавкийлар сулоласи бархам топганидан кейин тухтаб кол- 

маган. Марказий Осиё Ш арк  ва Fap6 ютукдари узаро пай­
ванд булиб бойийдиган, янги сифат касб этадиган мада- 

ний-маънавий марказга, манбага айланган эди. Буни 

Х ам м а  олимлар, жумладан Арнольд Тойнби хам эътироф 

этади. Марказий Осиёда шундай кучли ижодий-интеллек- 
туал салохият вужудга келган эдики, унинг таъсири Хи­

той ва Кореядан Шому Мисргача бир неча асрлар мо- 

байнида, хатто ислом тамаддунининг энг ривожланган 

йилларида хам давом этди. Боз устига, ислом тамаддуни, 

маънавияти ва маданиятига бебахо \исса кушди. М аса­

лан, Багдодда Хорун-ар- Рашид асос солган «Байтул \ик- 
ма»да Маъмун даврида амалга оширилган энг буюк ори­

гинал тадкикотлар ва кашфиётлар, кейин г и асрларда 

ислом оламида табиатшунослик ва тиббиёт, фалсафа ва
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тилшунослик, диний илмлар со\асидаги купгина ютук- 

лар Марказий Осиёдан чиккан бизнинг аждодларимиз 

номи билан боглик,.
Бежиз ал-Хоразмий \инд математикаси ютукдарини 

к,айта ишлаб унлик системаси, сонлар позицияси ва уму­

ман х,озирги математик тафаккурга асос солмаган. Хораз- 
мий таълимоти айнан буюк пайвандга, унинг асосида прин- 

ципиал янги сифатдаги тафаккур. идрок ва илм вужудга 

келишига мисолдир. Аждодларимиз ёрдамида, воситачи- 

лигида маданиятларнинг бундай узаро таъсири ва бир-би- 

рини бойитиши уша даврларда бошланган эди.

Савдо карвонлари билан табиблар, ^нармандлар, маш- 

шокдар, актёрлар Буюк Ипак йули буйлаб узларига омад 
ва даромад излаганлар, олимлар эса саёхдт килиб оламни 

урганганлар, узга юртлардаги хдмкасблари билан су\бат 

куриб, фикр алмашганлар. Бу уша даврда анча демократик 

ва ижодий рухдаги маънавий му^итни вужудга келтирган. 

Буюк Ипак йулининг маданий алокдларни ривожланти- 

риш, турли минтак,аларда яшайдиган халкдар маънавия- 

тининг узаро бир-бирини бойитишига кушган \иссаси 
ни\оятда бек,иёсдир.

Савдо карвонлари оркали халкдар нафакат ранг-баранг 

моллар, моддий мах,сулотлар билан узаро алмашган, шу- 

нингдек, илгор илмий, адабий, бадиий, ахлокий, хукукий, 

диний гоялар, санъат асарлари ва айрим ишлаб чикариш 

технологиялари билан х,ам алмашганлар. Бунга мисол килиб 

адабиётда ва халк огзаки ижодида кенг таркалган сайёр 

сюжетларни келтириш жоиз.

Хиндистондан «Калила ва Димна» шимолга ва гарбга 
Караб, Юнонистондан Эзоп масаллари шаркка караб тар- 

Катган.
Рус олими И. С. Лисевич Эзопнинг «Де\кон ва унинг 

угиллари» масали сюжетининг шарк мамлакатларига гар- 

К ат и ш и н и  тадкик этган. У хитой, тибет, \инд, мугул, гру­

зин, рус, Урта Осиё халкдари ва бошкалар орасида ушбу 

сюжет таркалганини аникдаган ва мисоллар келтирган.

Сугд тилидаги монийликка оид матн парчааарида дур 
тешгич уста тугрисида \икоя килинади. У эрталабдан кеч- 

гача ишламасдан хожаси учун най чалади. Кечкурун эса 

иш \аки талаб килади. Мазкур сюжет биздан Хиндистонга 
бориб, масалга айланган. сунг «Калила ва Димна» оркали 

Буюк Ипак йули буйлаб таркалган. Уйгурча матнлар.ора-
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сида Бодхисатва туррисидаги ривоятнинг монийча талки- 

ни топилган. Айнан шу монийча талк,ин кейинчалик Эрон, 

Сурия ва араб мамлакатларига тар калган ва жуда машхур 

булган. Охири Оврупога бориб Варлаам ва Иосафат турри­

сидаги ривоятга айланган.
Китобат санъати, кулёзмаларни суратлар билан безаш 

III асрдаёк, жуда юксак даражага кутарилган. Безатилган 

китоблар орасида энг машхури Моний уз кули билан Тур- 

кистон рорларидан бирида яратган «Артанг» («Аржанг») 

китоби х,исобланган. Бу китобни 1092 йилда Абул Маъали 

Разнавийлар хазинасида курган, лекин у бизнинг давргача 
етиб келмаган (Рурийлар разнавийлар саройига ут куй ган­

да ёниб кетган булиши мумкин).
Хулоса киладиган булсак, ислом кириб келиши арафа- 

сида шаклланган маданият ва маънавиятни куп киррали, 

бир неча диний-фалсафий карашлар, ранг-баранг роялар 

асосида шаклланган, мужассамлашган плюралистик мада­

ният ва маънавият дейиш уринлидир.
Марказий Осиёда араб истилоси арафасида маънавият 

ва мафкурада, юкорида таъкидланганидек, ягона дин хукм- 

ронлигини ва бошка динларнинг таъкиб килинишини 

курмаймиз. Албатта, турли динлар ва эътикодлар бор экан, 

улар уртасида ракобат ва кураш \ам булади.

Бу кураш баъзан кескинлашиб, ножуя куринишларда 

кечиши мумкин. Лекин бирор диннинг давлат макомини 

олиши ва уз ракиблари билан курашда давлатнинг кучи- 

дан фойдаланиши — бу мутлако бошка гап.
Бизнинг аждодларимизга диний багрикенглик хос 

булган. Шу сабабдан улар илм-фанда, санъатда ва ижодда 

юксак натижаларга эришганлар.
Юкорида эътироф этилганидек, Марказий Осиёнинг 

\ар иккала тамаддунига узбек халки, шунингдек, бошка 

кушни халклар \ам ворисдир. Бинобарин, узбек халки маъ- 
навияти шаклланиши ва ривожланишинингдастлабки икки 

боскичи шу даврларга турри келди.
Маънавиятимиз ривожланишииинг учинчи боскичи ис­

лом тамаддунининг вужудга келиши билан боглик- Ислом 
Марказий Оспёга V III аср бошларида узил-кесил кириб 

келди ва аста-секин уз мавкеини муста^камлаб, бошка 

эътиколларни сикиб чикара бошлади. Бу жараён бирдани- 

га ва силлик кечгани мук, албатта. У конли тукнашувлар, 
жангу жадаллар, аввалги мафкураларни, ислом талабла-
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рига зид маънавий фаолият ва ижодни такикдаш, зарур 

келганда, таък,иб ва цатагон килишлар билан бирга олиб 

борилдк.
Исломни кабул килганлар моддий ва ижтимоий-сиё- 

сий жи\атдан рарбатлантирилди, кабул цилмаганлар ор- 

тикча соликка — жузяга тортилди, нуфузли мансабларга 
тайинланмади ва к.

Ахояининг норозиликлари, кузголонлар шафкатсиз бос- 

тирилди. Абу Райхон Берумий шундай далолаг берган: "Ку- 
тайба ибн Муслим ал-Василий хоразмликларнинг котибла- 

рини \алок эгиб, билимдонларини улдириб, китоб-дафтар- 

ларини куйдиргани сабабли улар саводсиз крлиб, уз эх,тиёж- 

ларида ёдлаш кувватига суянадиган булдилар»1.
Ислом бизни маънавий маданиятимизнинг баъзи шакл- 

ларидан жудо килди. Хайкалтарошлик, рангтасвир ва уму- 

ман мусаввирлик (китоб миниатюрасидан ташцари), про­
фессионал театр (масхарабоз, аскиябоз ва дорбозлардан 

ташкари) аста-секин бар\ам топди. Мусина, раке, ашула 
катьий чекланди Санъатнинг бу турлари билан шугулла- 

надиган усгалар Буюк Ипак йули буйлаб Шарку Fap6ra, 

Жануб ва Шимолга таркдб кетди. Бу хдкда юк,орида айтил- 

ган эди. Лекин исломнинг кириб келиши жуда куп жи\ат- 

дан фойда \ам келтирди. Ислом инсоният тарихида жуда 

катта минтакдни, куплаб хал ^ар  ва миллий маданиятлар- 

ни камраб олган янги тамаддунга гоявий-мафкуравий асос 

булди. Ислом тамаддуни IX —X II аерларда нихоятда буюк, 
самарали, жа\ондаги энг илгор ва тараккийпарвар илм- 

фанни, адабиётни, фалсафани, ахлокни, хукукни, таъ- 
лим-тарбияни — маънавий маданиятни яратди Янги илгор 
дунёк,арашга мувофик, моддий маданият — ишлаб чи- 

Кариш, хунармандчилик, савдо, шахдрсозлик ривож- 

ланди.
Исломни кабул килган мамлакатларда ибодат ва илм- 

фан тили сифатида араб тилининг миллатлараро алока 
воситасига айланиши Испаниядан Хиндистону Индо- 

незиягача, Итил буйларидан Сахрои Кабиргача булган 

худудда яшайдиган халкларнинг ижтимоий-маданий таж- 

рибасини умумлаштиришга, уларнинг бир-биридан урга- 

нишига ва маданиятларининг бойишига имкон яратди.

Абу Райхон Рерупий. Танланган асарлар. 1-жилд, Т.. «Фан», 1960.
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Илк исломга хос демократизм, жамиятнинг янгилик- 

ларга очиклиги, ижтимоий сафарбарликнинг нжсаклиги 

янги тамаддуннинг муваффакиятини белгилади. Ислом та- 

маддуни уша даврда нафак,ат мусулмон мамлакатлари маъ- 

навий-маданий ютукдарини туплади ва муштараклаштир- 

ди, балки деярли бутун дунё халкдари ютукдарини \ам 
туплади ва узлаштирди.

Кддимги юнон ва \инд файласуфлари, риёзатчиларй, 

мухдндислари, асгрономлари, тиббиёт олимлари ярагган 

асарлар араб тилига таржима килинди. Тарихий маълумот­

ларга Караганда, Багдоддаги «Байтул \икма»да («Хикмат- 

лар уйи» — амалда дунёдаги биринчи фанлар академияси) 

дунёнинг турли бурчагидан турт юз минг китоб йигилган, 
та Vi ил килинган ва илмий кимматга эга булганлари араб- 

чага агдарилган. Мана шу далилнинг узиёк, ислом тамад- 
дунининг жа\он маданияти ривожига цушган \иссасини 

курсатиб турибди. Эслатиб утиш лозимки, к,адимги юнон 

фанинингталай асарлари факаг араб тилига килинган тар- 
жималари оркали сакданиб колган.

Марказий Осиё халкдари маънавияти х,ам ислом туфайли 

тубдан узгарди. Биринчидан, аждодларимиз маънавияти 

аста-секин ягона мафкуравий асосга кучди. Иккинчидан, 

маънавий маданиятимизнинг йирик йукотишларига кара- 

масдан, алломаларимизнинг ислом доирасида рухсат эти- 

ладиган ижод турлари, биринчи навбатда, жа\он микёси- 

даги илм-фан ютуклари билан танишиш ва шугулланиш 
имкониятлари кенгайди.

Учинчидан, ислом нафакат маданий-маънавий, шу- 

нингдек, куп жихдтдан ижтимоий ва сиёсий муштарак- 
ликни х,ам таъминладики, бу халкнинг акдий-ижодий ва 

амалий-яратувчилик куч-гайратини, сало^иятини бирлаш- 
тиришга хизмат килди.

Бу даврда халкимиз орасидан энг буюк комусий алло- 

малар етишиб чикди. Хоразмий ва Фаргоний, Форобий ва 

Марвазий, Беруний ва Ибн Сино, ар-Розий ва Ибн Ирок, 

Махмуд Кошгарий ва аз-3амах,шарий, Крзизода Румий ва 

Риёсиддин Жамшид Коший, Улугбек ва Али Кушчи син- 

гари комусий олимлар, ал-Бухорий ва Исо ат-Термизий, 

ал-Мотуридий ва Нажмиддин ан-Насафий. Ах,мад Ясса- 

вий ва Нажмиддин Кубро, Абдухолик Риждувоний ва Ба- 
доуддин Накшбанд каби шаръий илм да\олари, Азизид- 
дин Насафий ва Бурхониддин Маргиноний каби файла-
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суф ва хукукшунослар, Рудакий, Юсуф Хос Хожиб, Ах;мад 

Югнакий, Фирдавсий, Жомий ва Навоий каби улур шоир- 

лар, куплаб бошка атокли алломалар — тиббиёт, тарих, 

журрофия, риёзиёт, ^андаса, фалакиёт ва бошка илм ахд- 
лари, буюк меъморлар, мусикачилар, мусаввирлар, хат- 

тотлар етишиб чикдилар.
Биз \озир суз юритаётган учинчи боскичнинг узини бир 

неча кичик даврларга булиш мумкин. Масалан, V III аср- 

дан X III аср 20-йилларигача (мурул истилосигача), мурул 

истилоси даври, Темур ва темурийлар даври. Маънавияти- 

миз ривожланишининг туртинчи боскичи \ам тулик, ис­

лом мафкураси ^укмронлигида кечган.

Узбек халки маънавияти ривожланиши учинчи боскич- 

нинг хос хусусиятларидан бири — бутун ижтимоий \аёт 

каби, маънавий \аётга \ам дастлаб шиддаткорлик, янги- 

ланишга ва янгиликларга интилиш, билимга чанкокдик, 

кашшофлик рух,и кучлилиги ва унинг аста-секин сусайиб 

боришидир. IX —X II асрларда маънавий хдётда рациона- 
листик, яъни акдга, мантикда асосланган тафаккур тарзи 

устунлик килди. Хоразмий, Фаргоний, Форобий, Беруний, 

Ибн Сино каби универсал илмий да^олар, комусий олим­

лар, ал-Бухорий, ат-Термизий каби буюк му\аддислар, 

Мотуридий ва Абул Муин Насафий каби мутакаллимлар, 

Бур^ониддин Марриноний каби буюк фиедшунослар 

куплаб атокди дунёвий ва диний билим сох,иблари ижоди 

айнан шу даврга турри келади.
Улар хак,ик,атан илм излаб Хиндистону Хижоз ва Миср- 

гача бориб келганлар. Йирик олимлар билан учрашиб фикр 

алмашганлар, х,атто Фаргоний ва Хоразмий Байтул х,ик- 
мага, Беруний Разнавийлар саройидаги олимларга рах,бар- 

лик кил и ш га н. Бу даврда Хоразмда бизнинг замондошла- 

римиз томонидан Маъмун академияси номини олган ил­

мий марказ вужудга келган.
Лекин эътироф этиш керакки, X асрдан бошлаб аста- 

секин маънавиятимизда иррационал, мистик тафаккур 

унсурлари, яъни акл ва билим кучига, мантикка унчалик 
ишонмайдиган, сир-асрор ва райришуурий \одисаларни 

ортикча бах,олайдиган тафаккур унсурлари жонлана бош- 
лаган. Айницса дин борасида иррационализм ва мистика 

кучая борди. Илк ислом даврида ривожланган му^аддис- 

лик, шариат асослари ва фик\, калом илмлари асосан ра­
ционализмга таянар эди. Чунки исломнинг хукукий ва фал-
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сафий асослари, ибодат а мал и ёт и мантикка, а 14л га зид 

булиши мумкин эмас эди. Шу боис, илк ислом учун илм- 

фанга, мантикца, рационал тафаккур юритишга интилиш 

табиий эди.

Аммо ислом уз мавкеини мустахкамлаб, ижтимоий ва 

маънавий х,аётки узига буйсундириб, уз ижодий сало^ия- 
тини, куч-гайратини бирмунча сарфлаб борган сайин, унга 

бидъат унсурлари кириб кела бошлади.

Тан олиш керакки, илм-фан, рационал билимлар уз 
тарихий даврининг имкониятларидан ажралиб кета олмайди. 

Улар бир оз олга кетиши ёки бир оз ортда крлиши мумкин. 

Шу сабабдан \ар даврда илм-фан тушунтиришга ожизлик 
киладиган \одисалар, жавоб бера олмайдиган куплаб са- 

воллар, муаммолар мавжуд булади. Уларни илмий рацио­

нализм, мантик асосида эмас, фа\м-фаросат, ички бир 
туйру, тахмин, фараз, умумий эътикоддан келиб чик,иш 

оркали тушунтиришга туфи келади. Айникса хдётнинг, 

борликнинг мо\ияги, фалакиёт ва ру^ият масалалари фан 
тула ва коникарли жавоб беришга аввал х,ам, \озир \ам 

кийналадиган сох,алардир. Умуман табиатда, жамият ̂ аётида 

турли тасодифлар, ноёб, гайриодатий \одисалар учрайди. 

Балки, келажакда уларнинг табиати яхширок маълум будар. 

Биз учун муъжиза, сир ^исобланган айрим хддисалар ав- 

лодларимиз учун оддий ва тушунарли хрдисага айланар. 

Бизнинг аждодларимиз учун 1—2 аср илгари муъжиза, 

англаб етмас сир х,исобланган нарсалар биз учун бугун 
оддий \олат. Лекин ^ар бир даврнинг фан ечишга ожизлик 

Киладиган сир-асрори ва уларни тушунтиришга интила- 
диган мистик таьлимотлар булади.

Мистик таълимотларни фирибгарлик ёки юзаки муло- 

^азабозлик деб ба\олаш мумкин эмас. Фирибгарлар, саёз 

сафсатабозлар барча сох,аларда, жумладан, фанда \ам уч­

райди. Мистик таълимотлар шаклан купинча жуда жиддий 
булади, нарса ва \одисаларнинг сабабиятини, барча табиий, 

ижтимоий, рух̂ ий жараёнларни райритабиий кучларга, ин­

сон акли етмайдиган хилкатга, \акнинг мутлак иродаси ва 
сир-синоатига олиб бориб так,айди.

Рационализмга асосланган калом илмини аста-секин 

мистикага асосланган тасаввуф сик,иб чинара бошлади. Буюк 

мутакаплимлар урнини буюк мутасаввуфлар (суфийлар) 

эгаллади. IX асрда яшаган атокди аждодимиз Хаким ат- 
Термизий ижолидаёк мистика катта урин згалл"'ж . XI —
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X II аср охирига келиб минтакамизда кучли суфийлик ок,им- 

лари вужудга келди. Булар су>фавардия, яссавия, кубравия 

окимларидир. Бу даврда Абдухолик Риждувоний асос сол- 

ган бошка бир суфийлик таълимоти — хожагоний тарика- 

ти \ам мавжуд эди. Кейинчалик бу таълимот буюк Бах,о- 

вуддин Накшбанд туфайли (XIV аср) тубдан бойитилган 
' ва тугалланган тизим шаклига келтирилган. Ш у боис унинг 

номи накшбандия деб узгартирилган.

Тасаввуф маънавиятимиз тарихида жуда мураккаб урин 

эгаллайди. Масалан, у минтакада фалсафа илми ривож- 

ланишига жуда кучли таъсир курсатган. Бир томондан, 

фалсафа илмини тасаввуф янги ёндашувлар, тушунча- 

лар, унсурлар, усуллар билан бойитди. Фалсафани анча 
«исломлаштирди», аристотелизм ва неоплатонизм таъ- 

сиридан халос килди. Лекин иккинчи томондан, фалса­

фани уз илмий негизи — рационализм ва илмий мантик- 

дан, илмий тадкикот объекти — вокеликдан ажратиб 
КУЙди. Тасаввуф таълимотлари мистик тафаккурнинг энг 

жиддий, энг кучли ва маънавиятимиз, айникса, адабиё- 

тимиз ва санъатимиз тарихида энг таъсирчан куриниши- 

дир. Адабиётимиз ривожланишига, жумладан, Навоий 

ижодига тасаввуф анча ижобий таъсир курсатди. (Эрон 

ва Озарбайжон адабиёти \акида \ам шундай дейиш мум­

кин.)
Аммо окибат натижада мистик таълимотлар умум иж- 

тимоий-маданий, \аёт микёсида реал самара бермайди. У 

илм-фаннинг, техник ижодкорликнинг, ишлаб чикариш 
ва иктисодиётнинг, о кил она тарзда такомиллашиб (рацио- 

наллашиб) боришига халакит беради ва эртами-кечми та- 
наззулни, инк,ирозни барибир келтириб чикаради.

Ш арк  маънавиятининг, умуман тамаддунининг тари- 

хи — унинг дастлаб кучли ривожлангани ва кейин аста- 

секин таназзулга, инкирозга юз тутгани буни исботлаб 

турибли.
Марказий Осиё халкдари маънавияти ривожланиши 

тарихида ,\ам X II аср охиридан бошлаб табиатшунослик 

илми бир оз сусайганини курамиз. Жиддий, номи тарихда 

колган табиатшунослик илми вакиллари бу даврда \ам куп 
эди. Аммо, \ар \олда, будаврдан бошлаб XV асргача Улуг­

бек ва унинг сафдошларига кадар, Форобий, Хоразмий, 

Фаргоний, Беруний ва Ибн Синога тенг илм-фан да\ола- 
ри чиккани йук. Аксинча, Яссаыи!, Кубро ва кейинчалик



Накд|банд сингари тасаввуф да.\олари чикди. X III аср 20- 

йилларидан мурул истилоси бошланди.

Мурул истилоси Марказий Осиёга мислсиз вайрона- 

гарчиликни олиб келди. Сув туронлари, сугориш тизими 

бузилди. Шах.арларнинг ярмидан купи ер билан текисла- 

ниб ташланди ёки жиддий зарар курди. Кутубхоналар, ма­
даният учокдари шахдрлар билан бирга ёниб, тупрокка 

кумилиб кетди. Миллионлаб ахрли к,атл килииди. Улар ора- 

сида олимлар, адиблар, Нажмидцин Кубро сингари буюк 

дин арбоблари, маънавиятимиз ва маданиятимизнинг яра- 
тувчилари бор эди.

Оддий халк, турмушининг, биринчи навбатда де\кон- 

лар ва шах.ар ахдписи турмушининг ута кашшокданиб ке- 
тиши, зуравонлик олдидаги чорасизлик, иложсизлик, \аёт- 

нинг бадбахтлиги ахщи уртасида диний онгнинг, кайфият- 

нинг мистик йуналишда ривожланишига хизмат цилди. 

Одамлар турли азиз авлиёлардан, эшону пирлардан ижти­

моий муъжиза, юпанч ва ру^ий мадад кутишга \аддан таш- 
цари мойиллик курсата бошлади.

Темур ва темурийлар даврида биз яна илм-фан ва адабиёт, 

санъатнинг гуллаб-яшнаганини курамиз. Бу даврни том маъ­

нода маънавий Уйгониш даври дейиш мумкин. Лекин куп 

сабабларга кура, темурийлар давридаги ютукдар, ижобий ин- 

тилишлар кейинги асрларда жамият тараккиётининг асосий 

йуналишига, ортга кайтмас тенденциясига айланмади.

Мугул истилоси халк,имиз маънавиятига, умуман, ис­
лом тамаддунига шундай к,ак,шатк,ич зарба бердики, ундан 

кейин ислом дунёси Амир Темур, темурийлар ва усмонли 

туркгтар вактида бир неча йирик х^арбий-сиёсий Fana6a- 
ларга эришса-да, бир неча муддат илм-фан ва маданият 

юксалса-да, Улугбек мактабини х,исобга олмаганда, узи­

нинг IX —X II асрлардаги жах,ондаги сузсиз етакчилик 

мавк,еини кбайта тиклай олмади, тараккиёти сусайиб, XVII 
асрдан тухтаб колди ва ортга кетди. Аждодларимизнинг ис­

лом тамаддунига кушган \иссаси, жумладан, темурийлар 

даври хдкида кейинги бобларда ало\ида тухталамиз. Хозирча 

миллий маънавиятимизнинг ривожланиш боскичлари 
тугрисида су\батни давом эттирсак.

Маънавиятимиз ривожланишининг павбатдаги боскичи

— бу а в вал эришилган ютукдарни кулдан бой бериб, жа- 

хрннинг энг [араккий этган, юксак маънавиятидан унинг 

колок, чекка улка маънавиятига айланишидир.



Бу боскич XVI аср иккинчи чорагидан то X IX  аср ур- 

тасига цадар булган даврни, яъни уч ярим асрни камраб 

олади.
Темурийлар даврида кайта уйюнган, оламшумул ютук,- 

ларни кулга киритган миллий маънавиятимизда гашвиш- 

ли белгилар XV аср 40-йилларидан кузга ташлана бошла­
ди. Темурийлар уртасида айирмачилик Шохрух, кексайга- 

ни сайин авж олди. Кучманчи узбекларнинг Мовароун- 

нахрга хуружи кучайди. Бундай нокулай сиёсий шароитга 
мувозий равишда диний мутаассиблик \ам зурая бошлади. 

Окибат-натижада Улугбек улдирилди.
Улугбекнинг катли шунчаки буюк шахе фожиаси эмас, 

балки ислом оламида, жумладан, бизнинг мамлакатимиз- 

да X аердан бошлаб илмий рационализм ва диний мисти­

ка уртасида гох,и зимдан, гох,и очикча кетаётган курашда 

илмий рационализмнинг маглубияти эди. Агар Улугбек 

Катли фацат тож-тахт талашувига бориб такалганда эди, 

унинг мактаби сак 1аниб колган, унинг ишини Ати Куш- 
чидек атокди шогирди давом эттирган булар эди. Аммо 

масала чукуррок сабаб — ислом тамаддунининг ижодкор- 
лик рух,и иасайиб, унда анъанавий жамият унсурлари 

купайиб бораётгани билан изо\ланади.

Мовароуннахрда Улугбек мактаби бардам топгач, та­

биатшунослик со\асида на Мовароунна^рнинг узида, на 

Хуросонда, на Эронда, на ислом оламининг бошка би- 

рор минтакасида бундай йирик мактаб кайта вужудга кел- 
мади. Бир оз мудцат табиатшуносликка оид илм-фан ус- 

монли туркларда (Ати Кушчи \ам бежиз Истанбулга бо­

риб ижодини давом эттирмади), Бобурийлар даврида Хин- 
дистонда ривожланди. Лекин жа\он микёсида етакчи 

мавкега эга булмади, йилдан йил пасайиб бораверди. 

Тугри, табиатшуносликдан фаркди, адабиёт, санъат, меъ- 

морчилик, тарихнавислик Хусайн Бойкаро ва Навоий дав­
рида Хиротда кучли ривожланди. Шайбонийлар даврида 

дастлаб Самарканд, Тошкент, Шохру^ия ва айникса, Бу- 

хорода маданият, ижод ривожи анча баланд булганининг, 
куплаб санъаткорлар мамлакатнинг турли жойларидан 

тупланганининг гуво\и буламиз. Улар орасида куплаб 

\иротликлар \ам бор эди. Китоб миниатюраси юртдош- 

ларимиз Музахдиб ва Мухаммад Мурод ижоди туфайли 

\атто илгариги даврга нисбатан \ам равнак, топди. Лекин 
XVI аср давомида аста-секин маданий таназзул бошлан-
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ди, аксинча, анъанавийлик эса кучайиб бораверди. Жа- 

миятимиз тобора ёпик жамиятга айлана бошлади. Кушни- 
лар билан маданий ал о кал ар сусайиб кетди. Шиавий Эрон 

Хуросонни босиб олгач, исломнинг икки окими уртаси­

да Эрон шоки Исмоил давридан бошлаб бутун сафовий- 

лар сулоласи давомида узаро бегоналашиш кучайиб бор- 
ди. Натижада, шиавий Эрон  ва сунний Мовароуннахр, 

шиавий Эрон ва сунний Афгонистон ва Шимолий Хин­

дистон, шиавий Эрон  ва сунний Якин Ш арк, Миср мам- 

лакатлари \амда Туркия уртасидаги маданий-маънавий 

алокаларга катта путур етди. Эрон уртада ажратиб тура- 

диган шаркий ва гарбий сунний ислом мамлакатлари ало- 
Калари \ам сусайиб колди.

Бунинг устига Америкага ва Хиндистонга сув йулининг 
очилиши туфайли Буюк Ипак йули уз ах,амиятини йукот- 

ди. Европаликлар \ам, осиёликлар ^ам бора-бора ундан 

фойдаланмай куйдилар. Туя карвонлари сув кемалари кар- 

вонлари билан ракобат кила олмас эди. Марказий Осиё 
темурийлар ва Алишер Навоий замонасида эски дунёнинг 

яна кайта маънавий- маданий марказига айланган эди. Энди 

у маънавий-маданий борада Шаркнинг куп кадимги мам­

лакатлари Хитой, Хиндистон, Миср каби анъанавий, му- 

дом баркарор, \еч кандай ташаббусга, ижтимоий сафар- 

барликка, туб янгиланишга э\тиёж сезмайдиган жамиятга 

айлана бошлади, йилдан йил аввалги ютукларини куддан 

чикараверди. Албатта, бу бирданига руй бериб колгани йук 
Айрим хукмдорлар орасида вазиятни узгартиришга ури- 

нишлар ^ам булди. Аммо тарихий гараккиётнинг чизиги 

умуман пастга караб йуналган эди. Шу сабабли уларнинг 
уринишлари, айрим ободончилик ишларидан ташкари, 
катта самара бермади.

Сиёсий ривожланиш \ам парокандаликка караб кет­

ди. Окибат-натижада Марказий Осиё бир-бирига ракиб, 
мутаассибликда бир-биридан утадиган уч давлатга були- 
ниб колди.

Биз келгуси бобларда анъанавий жамият хусусиятлари 

ва унинг маънавиятга таъсири тугрисида махсус тухтала- 
миз.

Энди навбатдаги бешинчи боскич \акида фикр юритсак.
Маънавиятимиз ривожланишининг бу боскичи рус истило- 

сидан боиыанди. X IX  асрнинг 50—60-йилларида руслар Мар­
казий Осиёнинг капа кисмини босиб олдилар, колган кис-
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ми эса яриммустамлака давлатларга айланди. Маънавияти­

миз ривожланиши мустамлакачиликбоскичини икки кичик 

даврга булиши мумкин: чоризм даврига ва совет даврига.

Чоризм даврида истилочилар минглаб осору атик,ала- 

римизни, цулёзмаларимизни, маънавиятимизни акс эт- 

тирган нодир буюмларни талон-торож к,илдилар. Тари­
хий хотирамиздан жудо килишга харакат килдилар. Тур- 

муш тарзимизнинг асослари Россия империяси тартиб- 

лари, талаблари, конунларига мувофик кайта курилди. 

Бу ассимиляторлик сиёсатининг ижтимоий ва иктисо­

дий асослари эди. Маънавий-мафкуравий борада х,ам чор 

хукумати маънавиятимизга карши чукур уйланган чора- 
лар курди, катта бузгунчилик ишлар килди. Дастлабки 

айрим купол хатти-харакатлар натижа бермагач, ма\ал- 
лий халкнинг маданий савияси ва эътикоди Россия илга- 

ри босиб олган халкдарникидан анча баланд ва мустах- 
кам эканлиги маълум булгач, чор хукумати уз сиёсатига 

маккорона узгаришлар киритди.
Халкни тарихий хотирасидан жудо килиш, диний эъти- 

Кодини пасайтириш ва, аксинча, православие динига кизи- 

Кишини ошириш, рус маданияти устунлигига ишонтириш 

юзасидан ташвикот ва таргабот ишлари олиб борилди. Хатто 

Инжили шарифни узбек тилида Н. Остроумов уз таржима- 
сида нашр килишни бошлади. Махдллий халкболалари учун 

рус-тузем мактаблари очилди. Жадидларнинг мактаб ва 

таълим сохасида ислохотлар утказишга уринишларини эса 
чор маъмурияти к у л л а б - к у в в а т л а м а д и .  Аксинча, энг илгор 

жадид мактаблари ва нашрларини такикдаб келди.

Биз хозир аник мисоллар ва вокеалар устида тухталиб 
утирмаймиз. Лекин бир нарсани таъкидлашни истардик: 

чоризм даврида ижтимоий турмушнинг иктисодий, сиё­

сий, \укукий со\алари очикчасига Россияга мослаштирил- 

ди. Улардан миллийлик хусусиятлари, яъни миллий ман- 
фаатларни акс эттирувчи жихатлар сикиб чикарила бош­

лади. Ижтимоий \аётнинг маънавий-маданий сохасида эса 

ассимиляторлик сиёсати анча «нозикрок», купрок ярим 
яширин, зимдан олиб борилди.

Чоризм давридаёк, маънавиятимизда исломнинг етак- 
чи мавкеи анча заифлашди. Дунёвийлик ва Fap6 меъёрла- 

ри, юялари ижтимоий онгга, маданиятга аста-секин ки­
риб кела бошлади (Фуркатнинг театр, гимназия тугриси- 
даги шеърларини ва ш. к. ходисаларни эсланг).
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Миллий мустакилликнинг йукотилиши, поймол булган 

миллий Fypyp х аланин г илгор зиёлиларини куп асрлик 

уйкудан уйготди. Улар маърифатга, янгиликларга интил- 

масдан, ижтимоий таракдиётга эришмасдан, истиьуюлга 

эришиб булмаслигини тушуниб етдилар. Айникса жадид- 

лар бу борада амалий ишга — халкда зиё, маърифат тар- 
катишга, илгор гояларни ёйишга киришдилар.

Жадидчилик — миллий онгнинг уйгониши, таълимни 

куйидан ислох, килиш х,аракати, маънавий юксалишга ин- 

тилишдир. Жадидчилик мустамлакалик даври маънавияти- 

нинг энг ёркин, марказий сах,ифаларини ташкил этади. У

X IX  аср охиридан тахминан Сталин катагонларигача булган 
даврни'камраб олади. Унинг бошланиши чоризм тузуми- 

га, зуравонлик билан бардам топиши эса совет даврига 

тугри келади. Жадидлар маънавий маданиятимиздаги энг 

буюк узгаришларни бошлаб бердилар: миллий мактаб, 

миллий матбуот, миллий профессионал театр ва янги мил­

лий адабиёт (драматургия, роман жанрлари)ни ривожлан- 
тирдилар. Тугри, жадидлар даврида янги со^ал ар—театр, 

драматургия ва ш. к. х,али такомил топган эмас эди. Аммо 

жадидлар бу сох.аларнинг миллий маданиятимиздаги каш- 

шофларидир.

Совет даврида маънавиятимиз ривожланиши узининг 

миллий асосларидан, диний-фалсафий дунёкарашидан 

зуравонлик билан кучли даражада ажратилди. Жанговар 

атеизм, синфийлик ва партиявийлик, купол, дагал ма­

териализм маънавиятимизнинг асосий тамойилларига ай- 

лантирила бошланди. Тараккиётда, жумладан, маънавий 

\аётда ворисийлик бузилди. Нафакат жадид гоялари та- 

кикланди, балки уларнинг узлари ^ам жисмонан йук 
килинди. Жадид булмаган зиёлиларнинг \ам энг истеъ- 

додли, кобилиятли кисми катагон килинди. Имло икки 

марта узгартирилиб, халкнинг асосий кисми маданий ме­

росдан тула жудо килинди.
Совет \окимияти «шаклан миллийлик»ни ривожланти- 

ришига эътибор берса-да, мазмунан маданиятларни бир хил 

гоявий асос — марксизм-ленинизм талабларига мослаштир- 
ди. Яъни мазмунан маданиятларнинг сунъий ассимиляцияси 

бошлаб юборилди. Натижада узининг миллий тарихий не- 

гизларидан ажралган, аммо янги асосларга тулик утишга 

улгурмаган (айникса турмуш маданиятида, урф-одатларда, 

ахлокда) оралик — маргинал маданият вужудга келди.
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Маргиналлик маънавий маданият учун доимий \олат 

булолмайди. У маданиятнинг миллийлигидан жудо були­

ши олдидаги уткинчи \олатдир. Шу боис унга кисман мил­

лий нигилизм — уз утмишини колок деб ба\олаш ва уни 

инкор килиш хос булади. Миллий нигилизм миллий но­

мукаммаллик туйгусини келтириб чикаради. Бу туйгу уз 
миллатини кайси бир миллатлардан аклий-ижодий ва яра- 

тувчилик борасида пастрок деб \исоблайди, унинг акд- 
заковатига, имкониятларига, келажагига унчалик ишон- 

майди. Миллий номукаммаллик — жуда хавфли туйгу. Чун- 

ки у миллатнинг ташаббусини бугади, такдири ва келажа­

гига нисбатан бефаркдик муносабатини, пинхрна ижти­

моий т>'шкунликни озикдантириб туради.

Совет даврида рус булмаган собик СССРнинг барча 

халк'1арида рус халкига нисбатан «нозиклаштирилган» тарз­

да миллий номукамаллик туйгуси шакллантириб борилди. 

Бу коммунистик мафкуранинг, совет таълим-тарбия тизи- 

мининг энг хавфли, маккорона иши эди. Унинг окибатида 
миллий кадриятлар жамият назарида кадрсизлана бошла­

ди. Жамиятда маънавиятсизлик тобора хуруж к,илди.

Лекин бу дегани халк ёппасига маънавиятсиз булиб 

к,олди, уз миллийлигидан туда ажралди дегани эмас. Халк 

орасида доимо миллий кадриятларни авайлаб-асраб «аср- 

лардан опичлаб утган» фидойилар булади. Гап бу ерда мил- 

лийлигимизнинг йуколиш даражаси \акида эмас, балки 

миллий маънавиятимизнинг мустамлакачилик давридаги 

ривожланиш тенденциялари ва хусусиятлари \акида кетяп- 

ти. Вужудга келган бундай нохуш тенденция миллатнинг 

пешкадам, халкпарвар намоёндаларини жуда ташвишга со- 
либ келди. Улар халкнинг миллий узлигини англаши учун 

турли усуллар билан курашдилар.

Чоризм ва совет даврининг дастлабки йилларида очик 

кураш, куролли кузголонлар ва миллий озодлик \аракати- 
нинг турли усуллари кулланилди. Халкимиз куплаб курбон- 

лар берди. Совет даврининг кейинги йилларида эса очик ку­

раш воситалари танланмаса-да, миллатнинг илгор вакилла- 

ри имкон топилган даражада халкнинг кузини очишга, уни 

ватанпарварлик, она заминга, Узбекистонга, утмиш мада- 

ниятимизга садок,ат ва му,\аббаг ру\ида тарбиялашга эъти- 

бор бердилар. Совет цензурасига мослашиб булса-да, айрим 

буюк аждодларимиз \акида рисолалар битилди, улар ижо- 
дининг бир кием и узбек тилига агаарилиб, нашр этилди. Бу

133



халк,к,а утмишда бизнинг аждодларимиз кандай буюк да\о- 

лар етиштирганини, улар уз даврида дунёнинг энг етакчи, 

ривожланган халкларидан бири булганини эслатиб турди. 

Адабиётимизда олтмишинчи йиллар урталаридан миллий 

гурурни куйловчи асарлар пайдо булди. Бу борада, айникса, 

Абдулла Орипов шеърлари ва достонлари катга ах,амият касб 
этди. Яшар Крсимов тугри таъкидлаганидек: «истибдод сиё- 

сати авж олган ... уша машъум йилларда адабиёт халк, х,аёти- 

ни зуравон ва мустабид мафкура йул-йурикларидан, сиёсий- 

расмий, маъмурий буйрук, ва курсатмалардан келиб чиккан 

тарзда ёритишга мажбур ва ма^кум этилганди. Бадиий ва 
ижтимоий фикрни ушбу куллик ва мутелик асоратидан ха- 

лос этишга бел боглаганлардан бири, э\тимолки, биринчи- 
си Абдулла Орипов эди. Бутун вужудимизга чирмовукдай чир- 

машган, ^атто, к,албимизга ва фикримизга \ам ?от<м утка- 

заётган манфур мафкуранинг да^шатли асоратини илк бор 

у ёриб чивди»1.

Халкда миллий узликни англаш кучайган сайин маъна- 
виягимизда х,ам юксалиш кузатила бошлади. Бунинг нати- 

жаларидан бири узбек тилига давлат макоми бериш учун 

кураш булди, дейиш мумкин. 1989 йилда узбек тилининг 

давлат макомини олиши коммунистик мафкура маънавий 

х,аётимизда узининг якках,окимлик, мутлок, ^укмронлик 

мавк,еини йукотганидан далолат беради.

Аммо миллий маънавиятмизнинг уз тарихий илдизла- 

рига к,айтиши, унинг ривожида янги боскич бошланиши 

учун миллий мустацилликни кулга киритиш лозим эди. Ис- 

тикуюлга эса халк,имиз Президент Ислом Каримов рах,бар- 

лигида 1991 йилда эришди. Миллий маънавиятимиз тари- 
хида том маънода янги тикланиш ва юксалиш боскичи бош- 

ланди. Алло\ насиб этиб, халк,имиз йулидан адашмаса, мил­

лий жипслигини, бирлигини йуцотмаса, истикуюлини 

муста\камласа, бу босцич маънавиятимиз ривожланишининг 
якуний ва олий босничга, келажак учун биринчи, ибтидо 
босцичига айланади. Бу боскич \али узининг бизга номаъ- 

лум янги хусусиятларини, ривожланиш к,онуниятларини 

юзага чик,аради. Хозирги утиш даврида бу боскичга нима- 

лар хос?

1 Мате куб Кушжонов ва Сувон Мелининг Абдулла Орипов ижодига ба- 

гишланган монографиясига Яшар Крсимов ёзган сунгги суздан олинган. Ка­

рами М. К$'шжонов, С. Мели. Абдулла Орипов. Т., «Маънавият», 2000 й., 

133-6.
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Биринчидан, маън,авиятимиз нафакат узининг миллий- 

тарихий негизларига к,айтди, шунингдек, у янги миллий 

истикдол гоясига ва мафкурасига гаяна бошлади.

Иккинчидан, у дунёвийлик ва фикрлар, карашлар ранг- 

баранглиги тамойилларига суянмокда. Коммунистик маф- 

куранинг партиявийлик, синфийлик, дахрийлик тамо- 
йилларидан халос булди.

Учинчидан, у миллий ва умуминсоний кадриятларни уй- 

гунлаштиришга, ижтимоий тараккиётни таъминлашга кара- 

тилган энг юксак омолларни (идеалларни) узига мулжал 

цилиб олди.
Туртинчидан, у шахе ва жамият манфаатларини бирлаш- 

тириш, индивидуализм ва жамоавийликни уйгунлаштириш 

асосида фукароларни ватанпарварлик, соглом миллий Fypyp 

ва айни пайтда ижтимоий ва мафкуравий багрикенглик асо­

сида тарбиялашга интилмокда.
Маънавиятимиз ривожланишида мазкур тамойиллар ва 

ижтимоий мулжаллар сакданиб крлинса, унинг юксак суръ- 
атларга эришиши ва жамиятимиз тараккиётига катта чисса 

Куш и ши тайин.

ИСЛОМ ТАМАДДУНИНИНГ ВУЖУДГА КЕЛИШИ ВА УНИНГ 
РАВНАКИДА АЖДОДДАРИМИЗ \ИССАСИ

Милодий V II аср биринчи чорагида Хижозда янги дин

— ислом вужудга келди. Тезда у бошка халкдар орасида 
\ам таркалди ва V III аср давомида жа\он динларидан би- 

рига айланди. Ислом аввало дунёнинг катта кисмида яшай- 

диган турли халкдарнинг дунёкарашида, эътикоди ва ибо- 

датида, маънавий \аётида, ижтимоий ва инсоний муно- 

сабатларида инк,илоб ясади. У халкдарнинг сиёсий ва икти­

содий хдётида, жамият тараккиётида бутунлай янги та­

рихий боскични, янги тамаддунни (цивилизацияни) бош ­

лаб берди. Янги дунёкарашга, кадриятларга мослашган 

ахлок, хукук, адабиёт ва санъат, урф-одатлар, маиший 
маданият шаклланди, диний ва дунёвий илмлар ривож­

ланди. Исломни кабул килган кишилар, хадкдар уртаси­
даги муносабатлар янги меъёрлар ва тартиблар асосига 

кучди.

Мовароунна^фда ислом узил-кесил V III аср бошида 

царор топди. Fap6,na Шом ва Мисрнинг, Шаркда Эрон ва 

Марказий Осиё мамлакатларининг ислом таъсирига ути­

ши янги тамаддун шаклланишини тезлаштирди. Зеро, бу
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мамлакатларда маънавий маданият, айник,са илм-фан, 
адабиёт ва санъат х,амда иктисодиёт, савдо-сотик, \унар- 

мандчилик ва сиёсий институтлар Хижозга нисбатан анча 

ривожланган ва кадим анъаналарга эга эди. Араб халифа- 

лиги бу борада уз таркибига кирган мамлакатларда илгари 

эришилган ютукдарнинг купчилигига ворис булди. Улар­
ни ислом мафкурасига мослаштириб янги тамаддунининг 
асосига к̂ уйди.

Ислом тамаддунининг шаклланиши ва равнак,топишига 

бизнинг аждодларимиз \ам муносиб \исса кушдилар. Бу 

моддий маданиятнинг деххончилик, чорвачилик тармок,- 

ларининг баъзи со^аларига, геодезия, ер узлаштириш, 

ирригация ва мелиорация, сугориш иншоотлари куриш, 

ша\арсозлик билан боити^ айрим ютукдарга тегишли. Ипак- 

чилик, пахтачилик, тукимачилик, полизчилик, богаорчи- 

лик, кишлок, хужалиги ва чорвачилик мах,сулотларини кай- 

та ишлаш буйича аждодларимиз туплаган тажриба, шу­
нингдек, парвариш к,илинадиган усимликларнинг баъзи 

турлари араб мамлакатларига таркддди. Уз навбатида маз- 

кур сохдлар буйича уларда тупланган тажриба, баъзи усим- 

ликлар бизга келтирилди (масалан, маккажухорини мин- 

такдмизга Маккага, хджга борган ота-боболаримиз олиб 

келишган).

Давлат бошкдруви ва хдрбий санъатни ривожлантиришга 

^ам аждодларимиз кушган х,исса бених,оя катта. X аср охи- 

ридан бошлаб XV II асргача ислом мамлакатларининг ак- 

сариятини (а\олиси туркий булмаганлари \ам), айримла- 

рини эса X IX —XX асргача туркий сулолалар бош^аргани, 

Махмуд Разнавий, Жалолилдин Мангуберди, Амир Темур 

каби буюк саркардалар бобокалонларимиз орасидан чик,- 
к,ани бунинг далилидир. Сомонийлар, Базнавийлар, К,о- 

рахонийлар, Салжукийлар, Хоразмшохдарнинг давлат ту- 

тими, Низомулмулкнинг «Сиёсатнома»си, Темурнинг «Ту- 

зуклар»и, Темур ва темурийлар даврида ер, мулк муноса- 

батлари, сувдан фойдаланиш тартиби, божхона ва солик 
тизими, савдо йулларининг, бозорларнинг давлат \имоя- 

сида булиши, ахрлини ижтимоий мухофаза килиш тизи­

ми давлат вазифалари кенгайишига ва такомиллашувига 
хизмат кдлди.

Ислом тамаддунининг моддий-икдисодий, сиёсий-таш- 

килий томонларига. аждодларимиз кушган \исса \ак,ида 
батафеил тухталмаймиз. Зеро, буларнинг х,ар иккиси \ам
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муста кил, аммо ни\оятда мураккаб ва кам урганилган мав- 

зулардир. Фацат ислом тамаддунининг маънавиятига, маъ­

навий маданиятига куш га н х,иссаси хдкида баъзи бир фикр- 

ларни кайд этиб кетамиз, холос.
Мазкур масала ижтимоий гуманитар фанлар томони­

дан бир неча йуналишларда урганилиши мумкин. Бирин- 
чидан, аждодларимизнинг ислом илмига: мухдддисликка, 

фикдга, илм ат-тафсирга, каломга, тасаввуфга — яъни 

шаърий илмлар ривожланишига кушган х,иссаси. Иккин- 

чидан, аждодларимизнинг дунёвий фалсафа, дунёвий илм- 

фан — табиатшунослик ва ижтимоий-гуманитар фанлар 

ривожланишига, равнакига кушган х,иссаси. Учинчидан, 

уларнинг Бавдоддаги «Байтул \икма»да, Хижоз, Миср, Су- 

рия, Эрон ва бошка мамлакатларда илм-маърифат гарка- 

тиш, илмий тадкикотлар олиб бориш фаолияти. Туртин­

чидан, аждодларимизнинг адабиёт, мусика, раке, меъмор- 

чилик, наккешлик ва тасвирий санъат, хаттотлик ва ки- 

тобат санъати ва к.ларга, яъни нафис санъат ривожла­
нишига кушган ^иссаси. Бешинчидан, аждодларимизнинг 

Сибирь, Дашти Кипчок, Жанубий Урол, Урта ва Куйи 
Волга буйи (Итил), Булгорлар юрти, Шаркий Туркистон- 

да ислом динини, янгича маънавият ва дунёкарашни, урф- 

одатларни таркиб этиш, таркатиш буйича олиб борган 

фаолияти.
Равшанки, х,ар бир йуналишнинг узи маданиятшунос- 

лик, диншунослик, фалсафа, муайян табиий ва гумани­

тар фанлар тарихи, назарияси доирасида юзлаб асарларга 

мавзу ва тадкикот объекти була олади. Шу боис уларни 

тулик тахдил килишга бир ёки бир неча тадкикот доира­

сида \еч кандай имкон йук
Ислом илми бирданига етук \олда шаклланиб колма- 

ган. Му\аммад пайгамбар (САВ) вафотидан кейин бир оз 

муддат утгач, исломнинг асоси булмиш Куръони Карим- 
ни китоб хрлатига келтириб, унга тартиб бериш, сунгра 

Куръонга, пайгамбар курсатмаларига, муайян масалалар 

буйича билдирган фикрлари, мулох,азалари, амалий карор- 

ларига (булар х,акида хдцислар ахборот беради) таяниб, 

исломий дунёкарашни \амда ислом ибодати, ахлок, хукук 
меъёрларини, яъни шариатни ва фиклни яратиш зарурати 

тугилди.
Ислом бизга етиб келиб, бир-икки авлод давомида халк, 

онгида махкам урнашганга кадар, Куръонга тартиб бернл-
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ган, фикх мактаблари (маз^аблар), шариатнинг купчилик 

меъёрлари белгиланган ва жадал суръатларда ривожлани­

ши, бойиши, такомиллашуви давом этмокда эди. Бу давр­

да ислом олимларининг асосий эътибори пайгамбар хдлис- 

ларини туплаб, улар негизида ибодат, ахлок, ва хукук, яъни 

шариат масалаларини ёритишга к,аратилган эди.
Юксак маданий, илмий-интеллектуал сало^иятга эга 

булган Марказий Осиё халкдари исломни кабул к,илгач, 

улар орасидан етишиб чиккан олимларнинг бир кисми 

ислом илмини ривожлантириш билан шугуллана бошлади 

ва улардан энг буюклари уз сохдларида етакчи уринларга 

чикиб олди.
Хадис илмида тан олинган олтита буюк мухдцдиснинг 

турттаси Марказий Осиё (Мовароунна>ф ва Хуросон) фар- 

зандларидир. Улар орасида \ам учтаси Мухдммад ибн Ис- 

моил ал-Бухорий (810—870), И со ат-Термизий (824—898), 

Абу Абдура^мон ан-Насоий (830—915) бизнинг бевосита 

бобокалонларимиз булади.
Имом ал-Бухорий туплаган хддислар «ал-Жомеъ ас- 

сах,их» ёки «Сах,их,и Бухорий» деб аталади ва дунё мусул- 

монларининг 90 фоизи учун Куръондан кейинги энг муъта- 

бар ва асосий манба х,исобланади. Ал-Бухорий, ат-Терми­

зий, ан-Насоий хдцислари тупламлари ва бошка асарлари 

мана сал кам ун икки асрдан буён неча авлоднинг дунёка- 

раши, ахлоки, имон-эътикоди, ^аётга муносабати — маъ­

навияти шаклланишига, такомиллашишига бевосита ёки 

билвосита таъсир курсатиб келмокда.
Мухдддисликка бекиёс ^исса кушган аждодларимиз 

барча шаръий илмлар ривожланишига хам бевосита ва 
билвосита хизмат килганлар. Чунки Куръон ва хддислар 

барча шаръий илмларнинг манбаи ва асоси хисобланади. 

Бундан ташкари улар замонасининг долзарб диний ма- 

салаларига багишланган куплаб бошка асарлар хам ёзиш- 

ган.

Фикх, (ислом хУКУКи) илмини ривожлантиришда катта 
хизмат килган Бур\ониддин Маргиноний (вафоти 1197 

йилда), Абул Лайс Самаркандий, Абдул Хасан Хоразмий, 

Нажмиддин ан-Насафий ва бошкалар номи машхур. Ай­

никса, Бурхонидцин Маргинонийнинг «Хидоя-фи-л-фу- 
руз» асари ханафия маз\аби буйича ислом хУКУКшуносли- 

гининг энг теран асарларидан бири сифатида нафакат ис­
лом оламида, балки Рарбда хам машхур.
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Ислом ило\иёт илми (ислом диний-фалсафий илми) — 

калом — яккахудолик, тав^ид, олам, борлик, инсон, улар­
нинг яратилиши, мох,ияти, мавжудлиги, эътикда мазмуни, 

оламнинг, инсоннинг узгариши, такдири ва к. масалалар- 

ни цамраб олади. Ш у боис «ат-тафрир ал-Куръон» илми 

дастлаб каломнинг таркибий кисми х;исобланган.

Калом илми диний-назарий масаталарни акдга, мантикка 
асосланиб тахлил килади. Рационалистик, мантикий тахдил 

ва умумлаштириш негизида курилаётган масалани далиллаш, 

мулохдза юритиб хулосалар килиш каломнинг мазмунини 

ташкил этади. Уни ислом рационалистик тафаккурининг, 
дунёкарашининг назарий узаги дейиш уринлидир. Дин маса- 

лаларида акдий билишга, мантикка каттик суяниши ва мис- 
тикадан йирокдиги билан у тасаввуфдан кескин фарк кила­

ди. Куръонни мантикка ва аклга суяниб тафсир этади. Хадис - 

ларни \ам худди шундай тушунтиради. Калом камдан кам 

х;олатларда, масачан, Куръоннинг муайян оятини мажозий 
таг кин килади.

Калом илмини ривожлантиришга аждодларимиз муно- 

сиб х;исса кушдилар. Му^адцислик ва фивд сох>алари каби 

калом илми борасида атокли ва да\о олимларни — мута- 

каллимларни етиштирди. Уларнинг \аммасини санаб утир- 

маймиз. Факат икки номни: Абу Мансур ал-Мотуридий ва 

Абул Муъин ан-Насафий номларини эслаш кифоядир.

Катом илмининг муътазилия окими уз имкониятлари- 

ни сарфлаб булгач, замон тапабларидан ортда колиб, ян- 

гидан пайдо булаётган диний-назарий ва амалий масала- 

ларга коникарли жавоб топа олмай колди. Натижада ис- 

ломда гоявий ва назарий парокандатик кучайди. Куплаб 
турли майда окимлар, фиркалар пайдо булди. Чунки муъ­

тазилия кескин рационашзмга асосланар, унга айрим чи­

тал ва зиддиятли диний масалаларни ечишда кайишкок- 
лик етишмас эди. У  х,ар кандай диний масалани факат ра­

ционализм, мантикийлик асосида ечишга \аракат килар 

эди. Наклга гаянишни хушламас эди. Динда эса жуда куп 

масалалар борки, уларни аклан тушунтириш кийин, баъ- 

зан умуман мумкин эмас. Факат ишониш ва эътикод килиш 

лозим. Куръонни муътазилийлар яратилган китоб, деб 

\исоблайди. Бундан мантикан Куръон абадийми, деган 

савол турилади. Муътазилийлар Куръоннинг азалдан мав- 
жуд булиши тав\идга, яъни яккахудоликка зид деб \исоб- 

лайдилар. Агар Куръон яратилмаган, азалдан бор булса,
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унда Куръоннинг Алло\ билан мувозий (параллел) воке- 

лигини тан олиш лозимлиги келиб чикади. Бу эса яккаху- 

долик тамойилига \акик,атан зиддир ва мазкур масалани 

боши берк кучага киритиб куяди. Шу боис муътазилйя, 

ислом фалсафасига, калом илмига асос солган булишига 
Карамасдан охир-окибатда кувгинга учради ва аста-секин 

тарих са\насидан тушиб колди.
Назарий масалалардаги парокандаликка бардам бериш 

калом илмини ижодий ривожлантириш, замонавийлаш- 

тириш, тупланиб крлган долзарб масалаларни назарий 

жи\атдан \ал килиш лозим эди. Шунда калом илмида 

деярли бир вак;тда бир-биридан мусга^ил икки таълимот 
пайдо булди: булар ашъария ва мотуридия таълимотла- 

ридир. Кейинги таълимотнинг ватани бизнинг юртимиз- 

Дир.

Абу Мансур ал-Мотуридий ас-Самаркандий (870—945) 

асарларининг бизгача етиб келганлари \озир \ам чет эл- 

ларда нашр килинмокда, чунки улар ислом ило\иётининг 

мумтоз асарларига айланиб, уз ахдмиятини йук,отгани йук,. 
Мотуридий таълимоти Куръон ва Сунна акидаларини, та- 

лаб ва меъёрларини кур-курона эмас, балки а ^ а н  чукур 

идрок этиб узланлтиришни, уларни гайримантикий, но- 

ок,илона кабул килмасликни ургалади. Уларни гаразли, 

ноилмий, узбошимчалик билан талкин килишни инкор 

Кил ад и.
Ушбу муносабат билан Мотуридийнинг инсонда эркин 

танлаш имкони борлиги, у нима иш килмасин уз ихтиёри 

билан килажаги, бинобарин, у х,ар бир яхши ва ёмон иши, 

хдракати, нияти учун масъуллиги тугрисидаги фикри жуда 
кимматлидир. Бу фикр \ар кандай бирёкдамаликка, би- 

ровлар иродасига, сузига кур-курона итоат этиб, ножуя 

ишларга кул уришига, инсоннинг мч^аассибга айланиши- 
га кескин карши чикади. «Такдири азал» тушунчасини 

Мотуридий, тулик инкор этмаса-да, уни инсонпарварлик 
нуктаи назарид'ан анча юмшатди, «ихтиёрий х,аракат» — 

«афъоли ихтиёрий» оркали юзага чикишини таъкидлади 

ва инсон масъулияти ва имконияти тарзида талкин килди. 

Мотуридийнинг мазкур масаладаги фикри хулосасини, 

бизнингча, шундай тушуниш лозим: инсонда такдир масъул- 

лик ва имконият сифатида яширин, у уз такдирини узгар- 

тира олмайди. Лекин инсон унинг муайян даражада ва кан­

дай юзага чикишига (тулик ёки кисман) уз хатти-\арака-
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ти, хулк,-атвори билан таъсир курсатади. Шу боис инсонда 

эркинлик ва масъуллик бирдай усиб, уйрунлашиб бориши 
лозим.

Мотуридий муътазилийларнинг кескин рационализмини 

анча юмшатди, унга шароитга мослашувчанлик ва к,айиш- 

Кокдик багишлади. Чигал масалаларни ечишда акд ва накд 
(илгариги олимлар хулосалари, фикрларини х,исобга олиш)- 

га суяниш, уларнинг х,ар иккисини зарур даражада куллаш 

тамойилини олга сурди.

Мотуридий шогирдлари орасида Абул Хасан ар-Рус- 

тугфаний, Ис\ок ибн Мухаммад ас-Самаркандий, Абул 
Карим ал-Паздавий, Абу А^мад ал-Ийдий каби атокди 

алломалар бор. Уларнинг х,ар бири ислом илмида сезилар- 
ли из крлдирган.

Лекин вакт синови \ар бир нарсанинг, шу жумладан, 

\ар кандай таълимотнинг асл бахрсини курсатади. Буюк- 

лик узокдан теранрок англанади. Мотуридий таълимоти 

билан \ам айнан шундай булди. XI асрда унинг издошла- 
ри, билвосита шогирдлари янада купайди, мотуридия янада 

бойиди ва ривожланди.

Мотуридий таълимотининг атокди давомчиси, тарш- 

ботчиси мутакаллим Абул Муъин ан-Насафийдир (L027— 

1114). Абул Муъин Насафий нафакат мотуридия таълимо- 

тини бутун ислом оламига ёйди. У калом илмининг уч асо­

сий йуналиши — муътазилия, мотуридия ва ашъария таъ- 

лимотларини киёслади ва фаркдарини курсатиб берди. Абул 
Муъин Насафий калом илмининг энг обрули, нуфузли 

олимларидан бири. У, шунингдек, исломнинг бошка со\а- 

ларини ва бош^а илмларни \ам чукур эгаллаган аллома. 
Унинг «Табодат ал-адилла» асари Сурияда 1990 ва 1993 

йилларда икки жилдда (\ар бири 500 са^ифадан ортик) 

нашр этилган. Мотуридийнинг яна бир буюк издоши Наж- 

миддин ан-Насафийдир (1068— 1142). У фик\, \адис, таф- 
сир, калом, адабиёт, тил, тарих илмлари буйича юзга якин 

асарлар битган. «Акидатун — Насафия» номини олган аса- 

рида мотуридия таълимоти ривожланишига муносиб ^исса 
кушган. Узининг утмишдошлари асарларини, манбаларни 

мукаммал билган. Бурх,ониддин Маргиноний далолат бе- 

ри1иича, Нажмиддин Насафий \адисларни келтиришда 500 
муаллиф тупламига таянишини таъкидлаган. Умуман ис­

лом илмининг барча йуналишлари буйича комусий билим- 
ларга эга булган. Шогирдлари орасида Бур^ониддин Мар-
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FHHOHnii, Умар ал-Укайлий ва бошка атокди шахсларнинг 

борлиги Нажмиддин Насафийнинг ислом илмида, маъна- 

виятида кандай урин эгаллаганини курсатади. Унинг асар- 

лари шу боис кагор ислом мамлакатларида бизнинг дав- 

римизда хам чоп этилмокда. «Акидатун — Насафия» эса 

она тилимизга таржима килинмокда.
Ислом доирасида нафакат рационалистик таълимот — 

калом, шунингдек, иррационалистик (окилоналикка, ман- 

тикийликка зид), мистик таълимотлар хам ривожланди. 

Зохидлик, таркидунёчилик гояси ва мафкурасини асос- 

лашдан, диний масалаларни шу нуктаи назардан талкин 

Килишга уринишдан бошланган бу оким кейинчалик аста- 
секин жуда кудратли ва жозибадор, серкирра тасаввуф 

таълимотига айланди. Тасаввуф мистика масаласида яна 

олга кетди. Оламни билиш — Аллохни билишдир, чунки 

олам Аллохнинг турЛи вужуд касб этган шуъласи. Аллохни 

эса мутлако аклан билиб булмайди. У  инсон учун англаб 

булмас сир, олий ишк, мухаббат ва бирдан-бир ёр — мак- 
сад. Факат факру фано оркали, узликни тулик унутиб ёр 

васлига етишиш мумкин.
Хар сохдцаги каби, тасаввуфда хам аждодларимизнинг 

дах,о заковати намоён булди. Тасаввуфнинг минтакамизда 

таркалишида бевосита машхур мутасаввуф Ю суф Хама- 

донийнинг хизматлари каттадир. Унинг шогирдларидан 

иккитаси — Ахмад Яссавий ва Абдухолик Риждувоний икки' 

тарикатга — яссавия ва хожагоний тарикатларига асос сол- 
дилар. Тасаввуфнинг бошка бир назариётчиси ва сухравар- 

дия тарикати асосчиси Сухравардий таълимоти негизида 

Хоразмда Нажмиддан Кубро (1145—1221) номи билан бог- 
лик тарикат — кубровия вужудга келди. Хожагоний тари- 
Кати юкорида таъкидланганидек, Бахоуддин Накшбанд 

(1318— 1389) томонидан анча тулдирилди, такомиллаш- 
тирилди ва тугал таълимот шаклига келтирилди. Ш у са- 

бабдан у накдибандия деб атала бошлади. Яссавия исломий 

турк мамлакатлари ахолисининг куп катламларида Румдан 

то Хитойгача анча таркалган булса, кубровия ва накшбан- 

дия нафакат туркий халкдар уртасида, балки бутун ислом 

дунёсида анча-мунча уз тарафдорларини топди, улар маъ- 
навиятига, дунёкарашига, имон-эътикодига, турмуш тар- 

зига таъсир курсатди, энг фаол ва машхур тарикатларга 

айланди. Темурийлар даври узбек маданияти, маънавий 

Хаёти, жумладан, Алишер Навоий ижоди купрок накшбан-
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дия таълимотининг таъсирида ривожланди. Алишер Наво- 

ийнинг буюк устози Абдура^мон Жомий накд1бандия бар­

ча тасаввуфий таълимотларнинг, Бах,оуддин Накшбанд эса 

барча авлиёларнинг мукаммал хулосасидир, деганида, бу 

таълимотнинг уша давр маънавий \аётидаги ах,амиятини 

таърифлаган эди.
Тасаввуф ислом маънавияти, эътикддининг чукдиси. Та- 

саввуф инсоннинг комилликка эришиши, Хакка, Аллох, 

васлига етишиши йулида нафсониятдан воз кечиб, рух,о- 

ният ролиблигини таъминлаши учун утадиган йули бос- 

Кичларини (шариат, тарикат, маърифат, х,ак,ик,ат) ва уларга 

мос келадиган инсоннинг комиллик мак,омларини ишлаб 

чикди. Лекин тасаввуф камолотни купрок, инсоннинг ички 

дунёсига каратди. Инсон камолотини жамият тараккиёти 

билан, маънавиятни иктисодиёт билан етарлича боглама- 

ди. Боз устига, иктисодиёт ривожланишига, турмуш фаро- 

вонлиги юксалиб, ^аётда завк-шавк усишига катта рагбат 

курсатмади. Факат диний завк-шавкни тан олди. (Улур- бо- 
бомиз Форобийнинг инсоннинг яшашдан максади бахт- 

саодатга эришиш, саодат эса завк-шавк, лаззатланиш туй- 

русининг авлоддан авлодга усиб боришидир деган х,икма- 

тини эсланг.) Чунки, у турмуш фаровонлиги юксалиши, 

завк-шавкнинг усиши нафсониятни кучайтириб рух,они- 

ятни пасайтиради, инсонни Алловдан узокдаштиради, деб 
Хисоблади.

Мумтоз ислом даврида Бухоро, Самарканд, Марв, Ур- 

танч, Балх диний ва дунёвий илмларнинг марказига айлан- 

ди. Нажмиддин Насафий «Китоб ал-канд фи зикри уламои 

Самарканд» асарида бу ша\арда «урта асрларда яшаган 

купдан-куп (мингдан ортик) фик\ олимлари, хддис ровий- 
лари ва бошка куп сохдларда калам тебратган илм ахдлари 

^акида мукаммал маълумот беради»1. Биргина Самаркандца 

мингдан ортик ижодкорлар фаолият курсатган.
Бухорода х,ам бу даврда Самарканддан кам ижодкор 

яшамаган. Бу маданий-маънавий тараккиётимиз кай дара­
жада сермах,сул ва юксак булганини курсатиб турибди. Бу­

хоро х.акконий равишда \анафия мазхдби ва накшбандия 

таълимотининг бутун ислом дунёсидаги етакчи назарий ва 

услубий марказига айланди. Ш ош , Термиз, Насаф, Ур- 
ганч, Хива ва юртимизнинг бошка ша^арларининг ?̂ ам

1 Уватов Убайдулла. Донолардан сабокдар. Т., 1994 йил, 65-бет.
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ислом таълимотига, маданияти ва маънавиятига кушган 

Хиссаси, етиштириб берган алломалари бекиёсдир.

Жугрофий жихатдан урта асрларда бизнинг минтака- 

миз ислом дунёсининг чеккарок ^удуди булса-да, илмий, 

маданий ва маънавий жи\атдан унинг энг кудратли мар- 

казларидан бири эди. Бежиз бу даврда «Самарканд ер юзи- 
нинг сайкалидир, Бухоро ислом динининг кувватидир» 

деган накд пайдо булмаган. Бу шахарлар бутун дунёда илм- 

фан, маърифат, маданият, ободончилик ва фаровонлик, 

гузалликтимсолларига айланганки, шоирлар ижодида рам- 

зий образлар сифатида кулланилган.

Дунёвий илм-фан ва маънавият ривожига ажодларимиз- 
нинг кушган хиссаси янада салмокуш булди. Очитни айт- 

ганда, минтакамизда шаърий илмлардан аввал дунёвий 

илм-фан юксак чуккиларни забт этди. Бу табиий эди. Чун- 

ки бу борадаги салохиягимиз исломгача хам шу кадар ба­

ланд эди-ки, уни Кутайба катагонлари йук кила олмади. 

Шу боис дунёвий илм-фанда аждодларимиз уз мавкела- 
рини нисбатан тез тиклаб олдилар. Шаръий илмлардан да- 

Холар тарбиялаш учун ислом эътикоди халк онгига икки- 

уч авлод давомида чукуррок сингиши керак эди.

Минтакамизда ислом эътикодига утганимиздан кейин 

биринчи чиккан буюк комусий дахо Мухаммад ибн Мусо 

ал-Хоразмий (780—850 й.) шаърий илмларнинг биринчи 

да.\оси имом ал-Бухорийдан 30 ёш каттадир. Бошка бир да\о 

Ахмад ал-Фаргоний тахминан ал-Бухорийдан 10— 12 ёш кат­
та. (Китобхонда «нега унда имом Бухорий таваллудининг 1225 

йиллиги, Ахмад Фаргонийнинг 1200 йиллиги 1998 йилда 
нишонланди», деган савол тутилиши мумкин. Гап шундаки, 

имом Бухорий ёши камарий йил хисобида, Фаргоний ёши 
эса шамсий йил хисобида чикарилган. Шамсий йилнинг бир 

асри к,амарий хисобида 103 йилга тенг булади. Бу ун икки 

асрда 36 йилни ташкил этади. Фаргонийнинг ёши камарий 

\исобда юбилей йилида 1236 ёшга тенг булган. Аксинча, Бу­

хорий шамсий \исобда юбилей йилида 1188 (таваллуди ми- 

лодий 810 йил) ёшга тенг булган.
Хоразмий, тулик айтиш мумкинки, инсониятни \озирги. 

формал математик тафаккур тарзига (демак, умуман та- 

факкурнинг \озир кулланилаётган шаклига) ургатган ки- 
шидир. Масалан, алгоритм назариясининг илдизи, бево­

сита ал-Хоразмийнинг илмий услубига, объективлашти- 
ршп ва формаллаштириш тамойилига бориб та кал ад и. У
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арифметикани тубдан ислох, к,илди. Алгебра фанига асос 

солди, бутун дунёда кулланилаётган «араб рак>амлари»ни

— 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 0 — фанга киритди, унлик 

тартибини (системасини) жорий килди. Хоразмий исми- 

дан нафак,ат «алгоритм» атамаси яс&чган, шунингдек. унинг 

асари номидан «алгебра» тушунчаси \осил булган. Хораз- 
мийгача айрим алгебраик масалалар ва уларнинг ечими 

мавжуд булса-да, алгебра яхлит тизимга келтирилган фан 

сифатида шаклланмаган эди. Хоразмийгача \инд матема- 

тикасида ракамларнинг баъзи бирлари ва унлик тартиби- 

нинг айрим унсурлари булган. Хоразмий уларни тубдан 

кайта ишлаб, янги система яратди.

Якин Шаркда ва Оврупода кадимги Бобилдан келаёт- 

ган олтмишлик \исоб системаси кабул килинган эди: 60 

секунд=1 минут; 60 минут=1 соат; дойра 60x6=360 гра­

дус ва \. к. Сонлар позицияга эга эмас эди: масалан, Римда 

8 сони — V III куринишда ёзилса, 9 — IX, 10 — X, 50 — L, 

100 — С, 1000 — М куринишида ёзилар эди. Хоразмий 

унлик системаси билан сонларнинг позициясини амалиёт- 
га киритди. 1 — 10— 100—1000 ва \. к.; унгдан биринчи ра­

кам бирликларни, иккинчиси унликларни, учинчиси юз- 

ликларни ва \. к. белгилайди. Агар бирор позицияда сон 

булмаса «0» (катта нукта) куйилган. Бир юз бир сони 101 

шаклида ёзилади. Бунда унликда сон йуктигини «0» белги- 

си ифодалайди. «0» арабчада «ас-сифр» — бушликдеб атал- 

ган. Бугун европа тилларидаги цифр (а) — «ракам» сузи 

«ас-сифр»нинг лотинча талаффузидир.

Математик билим олиш умуман кулайлашди. Тасаввур 

Килинг: кадимги римлик элликдан йигирма бирни айир- 
мокчи. Ёзувда буни амалга ошира олмайди, чунки сон ­

ларнинг позицияси йук L — XXI. Жавобини ёзиш учун у 

аввал амалда айириш керак. Лекин ёддан айириш \ам 

юкоридаги сабабга кура мумкин эмас. У 50 дона тошча 
(чупча ва к.) дан 21 тасини айириб кейин жавоб топган. 

Ш у боис Якин Шаркда ва Оврупода чутга ухшаш асбоб, 

линейка, циркуль ва бошка анжомлардан оддий арифме­

тик \исоб-китобда фойдаланилган. (Биз \озир фойдала- 

наётган чутлар унлик тизими асосида ясалган, оврупо- 

ликлар чути факат маълум мйкдордаги соккалар йишн- 
дисидан иборат булган.)

Хоразмий системаси буйича элликдан йигирма бирни 
олишнинг ,\сч кийин жойи йук- Буни бошлангич синф
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укувчиси муваффакиятли амалга ошира олади: 50—21=29. 

Мазкур сонларни айириш учун \еч кандай чут ёки цир­

куль. линейканинг кераги йук Сонларнинг катъий пози- 

цияси булганлиги учун буни хдтто ёддан, огзаки бажа- 

риш мумкин. Айтиш лозимки, Оврупо фани XV II аср­

нинг биринчи чорагида дифференциал тенгламаларни 
кашф этмагунча Хоразмий математикасига туб янгилик 

киритолмади, уни янги боскичга кутара олмади. Бошка- 

ча айтганда, Хоразмий алгебраси 800 йил давомида ма­

тематика фанининг энг юкори чуккиси булиб келди ва 

Хозир \ам элементар математика со\асида уз а\амиятини 

сак^аб колмокда.

Унлик х,исоб раками ва сонлар позицияси нафакат ма­

тематик фанларда, шунингдек, инсоният тафаккур тарзи- 

да, юкорида айтилганидек, инкилоб ясади. Табиий-илмий 

билимларни \исоб-китоб килиш, умумлаштириш, формал­

лаштириш, ифодалаш, туплаш, авлоддан авлодга узатиш, 

умуман объекта влаштириш анча соддалаштирилди, теран, 
холис ва универсал шаклга кучирилди.

Бошка бир да\о — Ах,мад Фаргонийнинг турли каш- 

фиётлари уз замонаси учун мукаммал эди. Фаргонийнинг 

ер курраси, унинг тузилиши, географик узокдиклар ва 

кенгликларни улчаш асбоби, астрономия х,акидаги асар- 

лари, ер куррасининг у чизган харитаси буюк географик 

кашфиётлар — Америка кигьасининг, Хиндистонга ден- 

гиз йулининг очилишида жуда катта роль уйнаган. Нил су- 

вини улчаш буйича бунёд этган курилмаси 1967 йил Ас- 

вон ту го ни курилгунча Миср халкига ун бир аср давомида 

амалий хизмат килди.
Маш^ур араб халифаси Хорун ар-Рашид Багдодда «Бай­

тул \икма» — «Хикматлар уйи»ни бунёд этган. Унга жа- 

\оннинг турли улкаларидан минглаб китоблар келтирил- 

ган ва араб тилига таржима килинган. «Байтул хикма» *озир- 
ги Фанлар академияларининг илк куринишидир. У Хорун 

ар-Рашиднинг угли Маъмун даврида \акикий тадкикот мар­

казита айланди. Маъмун тахт тепасига келишидан аввал 

Хуросонда ноиб эди. У даврда Хуросон ноибининг тасар- 

руфига хрзирги бешта Марказий Осиё вилоятлари Шар- 

кий Эрон, Афгонистон ва исломни кабул килган Шимо- 

лий Хиндистон кирар эди.

Маъмун пойтахти Марвда «Байтул х,икма»га ухшаш 
марказ мавжуд булиб, унда улканинг энг буюк олимлари,
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алломалари йигилган эди. Маъмун халифа булгач, улар­

нинг аксариятини узи билан Багаодга олиб кетади. Энди 

«Байтул \икма» илгаригидек купрок таржима билан эмас, 

балки оригинал тадкикотлар билан шугуллана бошлади. 
Туркистопл и клар «Байтул \икма» тадки котчиларин и н г асо- 

сини ташкил к,илди. Хоразмий ва Фаргоний уз даврида 
«Байтул \икма»1а ра,\барлик \ам килишган.

«Байтул х,икма»да Хоразмий ва Фаргонийдан ташкари, 

Хоразмийнинг яна икки тугишган укалари, ота-угил Мар- 

возийлар, ота-угил Марворудийлар, ас-Сара^сий, Абу 

Машар Балхий ва бошкалар хизмат килдилар. «Байтул 

Хикма» фаолиятини урганган Fapo олими Г. Зутер унда фао- 
лият курсатган математикпар ва асгрономлар руйхатини 

тузганда, маълум булишича, «уларнинг деярли ^аммаси» 

Марказий Осиё ва Эрондан «булиб чикди».

Юцорида келтирилган далилларнинг узиёк аждодлари­
миз ислом дунёсида илмий-тадкицот, табиатшунослик фан- 

лари ривожланишида етакчилик килган и ни курсатиб ту- 
рибди. Аммо х,али биз Абу Наср Форобий (873—950), Абу 

Райхрн Беруний (973— 1048), Абу Али ибн Сино (980— 

1037) каби урта асрлар илмининг чуккилари булган кому- 

сий дах,олар \иссаси \акида гапирганимиз йук-
Форобий нафакат ислом Шаркининг, балки Барбнинг х,ам 

Арастудан кейинги «иккинчи муаллими» ^исобланади. «Арас- 

ту бизга оламни тушунтириб берди, Арастуни эса бизга 

Форобий тушунтирди», деган канотли ибора ислом ва хрис­

тиан оламида кенг таркалган эди. Лекин Форобийни факат 

Арастунинг шархловчиси, тафсирчиси, деб бир ёкдама, тор 

ба^оламаслик керак. У том маънода оригинал, ижодкор му- 
тафаккир эди. У фалсафа ва умуман жамиятшунослик илми- 

ни янги гоялар, хулосалар билан бойитди. Форобий фалса­

фа, ахлок. жамиятшунослик, риёзат ва табиатшунослик 
илмлари билан бир каторда мусика назариясига, мусикани 

ёзиб олиш илмига х,ам бекиёс улуш кушган.
Беруний ва Ибн Синонинг уша даврдаги илм-фаннинг 

барча со\аларига кушган х,иссалариии ба\олашнинг узи 

кийин. Хозирги замон фани куллаётган усуллардан бири

— киёсий тажриба усулини илк бор биз уларнинг тадки- 

Котларида (айникса Берунийнинг «Минерология»сида ва 

табиатшуносликка оид бошка асарларида) учратамиз.

Жавох,арлаъл Неру шундай фикрни айтиб кетган: «К,а- 
димгмларда — на Мисрда, на Хитойда, на Хиндистоида
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биз илмий ёндашувни учратамиз. Унга факат Кдцимги 

Юнонистонда оз-моз дуч келамиз. Римда у тагин йуколган 

эди. Лекин араблар илмий-тадкикот ру,\ига эга эдилар. Шу 

сабабдан уларни хрзирги замон фанининг отаси дейиш 

мумкин» (Ж. Неру. Взгляд на всемирную историю. М., 1989 г. 

1-жилд, 215-бет). Неру, албатта, араблар деганда араб ти- 
лида ижод этган \амма мусулмон олимларини назарда тут- 

мокда. _

Беруний ва Ибн Сино барча даврлар ва барча халкдар 

орасида комусий деб тан олинган ва ало\ида кайд этила- 

диган олимлар натори га киради. Оврупо университетлари 

беш аср давомида Ибн Сино асарлари буйича тиббиёт 

мутахассисларини тайёрлади. Оврупода тиббиёт буйича 

ёзилган биринчи мустакил дарсликда Ибн Синодан 5 

(беш) мингта икгибос келтирилган. Бундан ташк,ари у 

Ш арк  ва Рарбнинг энг буюк файласуфларидан бири 

^исобланади.

1973 йилда Берунийнинг 1000 йиллиги нишонланганда 

айрим Fap6 олимлари уни инсоният тарихида утган энг 
буюк олим деб бахщаган эдилар. Беруний кайси фанга кул 

урмасин, шу со\ада уз замонасининг барча илмий ютук- 

ларини умумлаштириб, уларга узига хос якун ясаган ва 

мазкур фанни янги погонага кутариб, янги гоялар ва тад­

кикот усуллари билан бойитиб кетган. У Коперникдан беш 

аср аввал оламнинг гелиоцентристик курилишини кашф 
этади.

Берунийнинг табиатшуносликка оид асарлари уз замо- 

насидан шунчалик илгарилаб кетган эдики, уша пайтлар- 

даги тасаввурларга уларнинг аксарияти мутлако мос кел- 
маган (гелиоцентристик таълимотга ухшаб). Шу боис уларни 
замондошлари ва кейинги авлодлар яхши тушунишмаган, 

баъзиларини \атто динга зид деб уйлашган. Натижада Бе­
рунийнинг 120 дан ортикасари йуколиб кетган. Биз\озир 

унинг факат 30 фоиз асарларидан ба\раманд булмокда- 

миз.

Форобий, Беруний, Ибн Синодан ташкари табиатшу­

нослик илмида ар-Розий, ибн Ирок, Чагминий, Исмоил 
Журжоний каби, ижтимоий гуманитар илмлар борасида 

Умар аз-Замахшарий, Ма\муд Кошгарий, Нарша^ий, Бай- 
х,акий, Насавий, Азизиддин Насафий каби буюк олимлар 

ижод килишган. Фан тарихида уларнинг номлари абадий 
мухрланиб колган.
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Дунёвий илм-фаннинг ривожланиши тафаккур ва дунё- 

Караш, маънавият усишига, ишлаб чикариш воситалари 

такомиллашишига, турли техник кашфиётларга бевосита 

таъсир курсатади. Дунёвий илм-фан умуман ижтимоий та- 

раккиётнинг, тамаддун ривожланишининг асосий омил- 

лардан биридир, дейиш жоиз.
Айнан дунёвий илм-фан яхши ривожаанганда ижоднинг 

барча турлари, шу жумладан, диний илмлар х,ам ривожпан- 

ган, унинг ривожи сусайса, эртами-кечми бошка сох,аларда 

\ам ижод сусайган. Зеро, маънавият учун ички муштарак- 

лик, бус-бутунлик хос. Маънавиятнинг айрим кисмлари, 

унсурлари яхши ривожланиб, бошкалари жуда ортда колиб 

кетиши мумкин эмас. Албатта, улар уртасида нисбатан фарк 

булади, аммо жуда кескин эмас. Дунёвий илм-фан эса маъ­

навиятнинг, рационалистик дунёкарашнинг негизини ва 

\аракатлантирувчи кучини ташкил килади.

Аждодларимизнинг ислом дунёсида нафакат шаръий ва 

дунёвий илмлар, шунингдек, адабиёт, нафис санъат, халк 
амалий санъати ривожтанишига кушган \иссалари \ам жуда 

улкандир. Масалан, Абу Мансур ас-Саолибий (961 — 1038)

XI асрнинг 30-йилларигача Хуросон ва Мовароуннахрда 

яшаб, араб тилида ижод этган 124 та шоирни санаб утади. 

Ас-Саолибийдан кейин \ам юргимизда араб тилида ижод 

Килган куплаб адиблар яшаган. Улар орасида адабиёт тари­

хида сезиларли из колдирган Рашидуддин Вотвот (1182— 

83) ни эслашнинг узи кифоя, деб уйлаймиз. Уларнинг 
купчилиги зуллисонайн, яъни икки тилда, айримлари уч 

тилда ижод килувчи шоирлар эди.

Араб тили грамматикаси, синтаксиси ва лугатшунос- 
лигини ривожлантиришда аждодларимиз салмокли хизмат 

килдилар. Айникса, бу борада аз-Замахшарий хизматлари 

каттадир. Ислом маънавиятини форсий ва туркий тиллар- 
даги буюк адабиётсиз тасаввур килиш мумкин эмас. Турк 

ва форс-тожик адабиётининг мумтоз ислом давридаги етак- 

чи маркази, асосий ватани Мовароуннахр ва Хуросондир.

Араб ва ислом мамлакатлари маданияти, адабиёти ва 

санъатига, бадиий диди ва эстетик меъёрларига, оламни 

эстетик идрок этишига, санъат услубларига Марказий Осиё 

адабиёти ва санъати, санъатшуносликка (хусусан, адабиёт- 

шунослик ва мусикашуносликка) оид назарий тадкикот- 

лари ни\оятда катта таъсир курсатди. Марказий Осиёга хос 

услуб намуналарини, масалан, меъморчиликда Хиндис-



тондан то Шимолий-Рарбий Африкагача учрагиш мумкин. 

Мукул истилосигача халк,имиз маънавияти учун мутаас- 

сиблик, маэдудлик ёт эди. Маънавиятимиз барча илгор 

рояларга, янгиликларга ташна, ижодкорликка, бунёдкор- 

ликка интилувчан эди. Эътик,од масалалари табиатшунос­
лик, дунёвий илм-фан масалалари узаро карама-к,арши 

куйилмас, ижод ва фикр эркинлигини, очикчасига ислом 

ак,идаларига зид келмаса, чегараланмас эди. Бу, айн икса, 
IX —XI асрларга хос.

Хулоса килиб айтганда, Марказий Осиё халкдарининг, 

уларнинг буюк фарзанлларининг ислом тамаддуни деб атал- 

миш кишилик жамиятининг, умумбашар моддий ва маъ- 

навий маданиятининг, турмуш тарзининг улкан бир кис­

ми шаклланиши ва ривожчанишига барча йуналишларда, 

сохдларда таъсири с ал м окт и, баъзиларида эса х;ал килув- 
чи булди.

АМИР ТЕМУР ВА ТЕМУРИЙЛАР ДАВРИДА 

МАЪНАВИЙ-MVIAHИЙ УЙРОИИШ

X III асрнинг 20-йилларида Марказий Осиё мугул ис- 

тилосига тушиб колди. Мисли курилмаган вайронагарчи- 
ликларни, кдтлиомларни бошдан кечирди. Куплаб истеъ- 

додлардан ажралди. Уларнинг баъзилари жангу жадалларда 

\адок булсалар, баъзилари кулликка тушиб колди, айрим- 

лари омон колса-да, ижод килишдан ма\рум булди ёки 

ижодий \афсаласи сунди. Юртимиздан мух,ожирликка ке­

тиб колган ижодкорлар \ам талайгина. Масадан, буюк фай- 
ласуф Азизиддин Насафий, атокди шоир Камол Хужан- 

дий Эронга, шоирлар Мух,аммад Авфий, Бадриддин Чо- 

чий, буюк шоир Хусрав Дехлавийнинг ога-боболари Хин- 

дисгонга кетиб колдилар. Улар ва уларнинг фарзандлари 
уша ерларда ижоддарини давом эттирдилар. Жатолиддин 
Румийнинг отаси Балхдан Румга (Туркияга) кучиб утди.

Жал оли/щи н Мангуберди билан кетиб колган дамюрт- 

ларимиз Fap6mi Эрон, Ирок, Сурия ва бошка мамлакат­

ларда \aiTO уз кишлок ва ша\арларини куриб олдилар. Тар- 

кибида Хурмуз {хавраз ва к.) деб аталувчи ёки шунга 

ухшаш атаман и уз таркибига олган куплаб кишлок ва ша- 
харлар Якин Ш арк мамлакатларида хрзир \ам учрайди. 

Уларнинг номи «Хоразм» сузининг талаффуз узгариши 

билан oofthk. Уларга мурул истилоси даврида мухожир- 

ликка кетган хдмюртларимт асос солган.
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Ижодий \аёт мугуллардан кейин ярим аср музлаб, кдгиб 

к,олди, маданият, маърифат ва маънавият чукур инк,ироз­

ни бошдан кечирди. Лекин утган ярим аср биз учун кул- 

фат, кабохат даври булса-да, боскинчилар учун «маданий- 

лашиш», аксарияти учун маърифатга — зиёга жалб эти- 

лиш, исломийлашиш даврига айланди. X III асрнинг 70- 
йилларидан маданий-маънавий \аёт яна асга-секин жон- 

лана бошлади. Мугул истилоси юртимизда тахминан бир 

ярим аср давом этди. Юкорида номлари к,айд этилган ижод- 

корлардан таги кари бу даврда Пахла вон Махмуд, Рабгу- 

зий, Мухаммад Розий, Умар Жузжоний, хандаса (геомет­

рия) илмининг атокли намояндаси Саййид Шамсиддин 

Мухаммад ибн Ашраф ал-Хусайний ас-Самаркандий, маш- 

Х У Р  фалакиётчи олим ва табиб хоразмлик Махмуд ибн 

Мухаммад ибн Умар ал-Чагминий ижод килдилар.

Мугул истилоси ик,тисодиётимиз ва маданиятимизни 

вайрон этиб, маънавиятимизни инкирозга учратса-да, 

унинг дунёкараш ва эътикод асосларини узгартира олмади. 
Мугуллар бунга интилганлари хам йук,. Улар узлари билан, 

арабларга ухшаб, янги дин ва эътикод, янги фалсафа ва 

ижодга рагбат олиб келганлари йук,.

Мугул истилоси даврида маънавиятимизда, ижтимоий 

онгда тушкунлик кайфияти, иррационализм ва диний мис- 

тикага мойиллик кучайди. Бу кейинчалик нафакат маъна­

вий маданиятимиз, умуман жамиятимиз ривожланишига 

Хам анча салбий таъсир курсатди. Аста-секин маънавий 
\аётимизда хурофот унсурлари (XVI асрдан) устунлик кила 

бошлади. Жамият тараккиёти йуналиши юкорига караб 

эмас, тубанга, пастга караб огди.
Мамлакатимиз, маданиятимиз ва маънавиятимиз тари- 

хининг энг кудратли, сифат жихагдан янги даври Темур 

ва темурийлар хукмронлигига тугри келади. Иктисодиёт, 

маданият, маънавият яна кайта гоксалиши, ижтимоий ало- 
каларнинг мустахкамланиши турли кабила-уруглар, кавм- 

лар, элатлар уртасидаги муштаракликни кучайтирди, улар- 

нинг миллий жипслашишини тезлаштирди. Эски узбек ада- 

бий тили шакллана бошлади. У Тароз ва Яссадан то Хирот- 
гача форс тили билан бир каторда умумий алока ва ижод 

воситасига айланди. Миллий онг, тафаккур, миллий ада­

биёт ва санъат, илм-фан ривожида кишиларнинг янги та- 

рихпй бирлши шаклланиши э\тиёжлари уз аксини гопди. 
Биз бежиз бу даврдаги чигатоий-туркийнн эски узбек тили,



Дурбек, Саккокий, Атоий, Гадоий, Лутфий, Навоий, 

Бобур ижодини мумтоз узбек адабиёти деб атамаймиз. 

Бугунги мумтоз узбек адабиёти, санъати, маънавий мада- 

ниятининг шаклланишида Темур ва темурийлар даври \ал 

К илувчи  ахдмият касб этди.

Мутуллардан \окимият Темурга ва темурийларга утган- 
дан сунг маънавий \аётда х.ак.ик.ий Уйгониш даври бош- 

ланди. Маданият, маърифат гуллаб яшнади, ша\арлар ва 

кишлокдарда ободончилик кенг куламда олиб борилди. 

Арикдар, каналлар казилди. Янги ерлар узлаштирилди, 

бом ар барпо этилди. Карвонсаройлар, мадрасалар, \ам- 

момлар, бозорлар, расталар, саройлар, хдшаматли имо- 

ратлар, сув кувурлари цурилди. Темур бу ишларни нафакат 

ота юртида, шунингдек, забт этилган мамлакатларда \ам 
амалга оширди.

Темур давридаги алломалар \акида гапирганда аввало 

унинг хос, як,ин кишиларидан булган мавлоно Абдулма- 

ликни эслаш керак. У Бур^ониддин Маргинонийнинг 

авлодларидан биридир. Абдумалик мударрислик килган, 

шеърлар ёзган. Туркий, араб ва форс тилларини, турли 

илмларни мукаммал эгаллаган шахе булган. У  Темурнинг 

араб олимлари ва фозилу уламолари билан су\батларида, 

ба\сларида таржимонлик килган. Темур билан су\бат кур­

ган, бир канча муддат унинг карорго\ида яшаган Ибн Хал- 

дун ва бошка алломалар уз хотираларида Абдулмаликка 

юксак бах,о берганлар.

Темур даврининг донги чиккан олимларидан Саъдуд- 
дин ат-Тафтозоний, Саййид Ш ариф Мухдммад ал-Жур- 

жоний, Хожа Му\аммад аз-Зо\ид ал-Бухорийни курсатиб 
утиш лозим. Хожа Мухаммад аз-Зо\ид ал-Бухорий Куръони 

Каримни юз жилдда (!) тафсир килган. Мусика илмида 

шухрат топган бастакор ва устоз Абдукодир ал-Марогий 
номи \ам тарихда колган

Ибн Арабшо\ ёзишига Караганда, мавлоно ,А\мад ибн 

Шаме ул Аимма туркча, форсча, арабчада «малик ул-ка- 

лом» унвонини олган. Бу учала тилнинг подшо\и дегани- 

дир. Ушбу муносабат билан шуни ало\ида таъкидламокчи 

эдикки, урта аерларда илмий, адабий ва маданий \аёт- 

нинг миллийлиги ка йен тилда битилгани билан белгилан- 
маган.

Яарбий Оврупода илмий асарлар деярли XVII аср охи- 
ригача асосан логин тилида ёзилган. Бадиий асарлар эса



XIV аср охиригача лотин тилида битилган. Адабиёт ва санъат - 

нинг миллий тилга кучиши Ренессанс даврида узил-кесил 

Хал булди.
Бизнинг минтакамизда араб тили илм тили сифатида

XV асргача уз мавкеини сакдаб турди. Лекин форс тили- 

нинг илмий мавк,еи \ам бу даврга келиб анча юксалган, 
\атто араб тили билан тенглашиб колган эди. XVI асрдан 

Марказий Осиё ва Эронда суниб бораётган табиатшунос­

лик \ам тула форс тилига кучди. Бадиий ижодда IX асрдан 

бошлаб форс тили етакчилик к,ила бошлади. Ахмад Югна- 

кий, Юсуф Хос Хожиб каби атокди шоирлар ижоди к,ора- 

хонийлар давридаги туркий тилдаги адабий юксалиш на- 

мунасидир. Лекин бу юксалиш чингизийлар даврида та- 
наззулга юз тут га н эди. XV асргача минтакамизда араб ва 

туркий тилда битилган асарлар, бу тилда ижод килган адиб- 

лар кам булмаса-да, улар орасида дах,о даражасидаги йи­

рик ижодкорлар йук эди. Лекин бу туркий-халкдардан ада­

биёт сох,асида бундай ижодкорлар XV асргача чикмаган экан 

деган тушунчани англатмайди.
Низомий Ганжавий, Амир Хусрав Дехдавий турклардан 

чиккан буюк да\о шоирлардир. Умуман бугун биз форс-то- 

жик мумтоз адабиёти, деб атайдиган адабиётнинг атокли 

намоянд&лари ичида туркий халклар вакиллари сони жуда 

салмокди. Мирзо Бедил, кейинчалик Саидо Насафий ва бош- 

Ка куплаб классикларнинг нафакат туркийлиги, хатто тур- 

кийларнинг кайси ypyF кабиласидан эканлиги маълум. Жа- 
лолиддин Румий хам Балх туркийларидан чикканлиги эхти- 

молдан холи эмас. Чунки унинг туркийча шеърлари \ам бор. 

Шу сабабли бизнинг маданий меросимиз купрок зуллисо- 
найндир. Президент Ислом Каримовнинг биз, узбеклар ва 

тожиклар, аслида икки тилда сузлашувчи бир халкмиз, де­

ган сузларида катта тарихий \акикат бор. Ф орс тилида аж­

додларимиз яратган дурдоналар билан биз \ам, бу тилда 
сузлашувчи халкдар каби, хак.к.оний равишда фахрланамиз. 

Темур ва темурийлар даврида маданиятимизнинг икки-уч тил 

воситасида ривожланиши габиий эди.
Темур теварагида нафакат олиму фузаюлар, шунинг- 

дек, шатранж, нард уйинлари ва гурли со\аларнинг мо- 

\ир усга.лари хам ижод килдилар. Уз замонасида шатранж 

илмининг. санъатининг султони хисобланган Алоуддин ат- 

Табризийни Темур узига жуда якин олган. Бирор бир фа- 
зилати ва шарофати булган \ар кандай хунар ва касб со-



Хибларига Темур foht катта ме\р куйган, уларни улугла- 

ган, мартабасини юксалтирган, ёнига таклиф килган.

Темур Самаркандга барча илмларнинг ва санъатларнинг 

со\ибларидан етакчиларини таклиф калган ва уларга ижод 

Килишлари учун бутун шарт-шароитларини яратиб берган. 

«Натижада Самаркандда, — эътироф этади Ибн Арабшо\, 
■>— \ар бир ажиб фан а\ли намояндасидан ва санъатлар 

гаройиб услубидан фазилатли пешонасида нишони булиб, 

уз тенгкурларидан устун турган, уз фанида аллома булган 

кишилар тупланган эди».

Таъкидлаш жоизки, Самаркандга ва мамлакатимизнинг 

бошка ш асарлар и га узга юртлардан кучириб келтирилган 

хунармандлар, санъаткорлар, олимларнинг, улар оила аъзо- 
ларининг ^ак-^укуклари чекланмаган, улар кулга ёки хиз- 

маткорга айлантирилмаган. Балки ма^аллий ахрли билан 

бир хил шароитда бир хукук^а эга булиб яшаган ва касб- 
кори билан шугулланган.

Юкорида иктибос келтирилган Ибн Арабшох, 12 ёшида 
Самаркандга оиласи — онаси, ака-укалари билан кучи- 

рилган эди. Унинг Самаркандда \ар томонлама билим олиб, 

етук тарихнавис, шоир ва адиб, куп фанлар буйича чукур 

билимдон булиб етишгани юкоридаги фикримизни тас- 

диклайди. У чигатоий-туркий (эски узбек), араб ва форс 

тилларини мукаммал билган. Чигатоий-туркийда шеърлар 

ёзган, х,атто узининг айрим илмий асарларини бу тилга 

шеърий усулда таржима килган.

Темур фаолиятининг бош fohch ва амалий шиори «Куч

— адолатда», деган \икматки, у умуминсоний а,\амиягга 

эга. Бу foh ,\озир \ам, бундан кейин хам энг эъзозли умум­
инсоний маънавий кадриятлардан, ахлокий ва \укукий 

меъёрлардан бири булиб колажак. Ростгуйлик, х,акика1 - 
гуйлик, адолатпарварлик, юрти ва фукаролари тугрисида 

кайгуриш, мамлакати тинч ва осойишга, обод ва фаровон 

булишига бутун куч-гайратини, акд-заковатини йуналти- 

рипт каби Темурнинг хос фазилатлари унинг чинакам буюк 
маънавий шахе булишига, буюк бунёдкор давлат бош лиги 

сифатида тарихда учмас из колдиртиига хизмат килди. 

Мазкур фазилатлар угшнг авлодларига ибраг булди ва \озир 
х,ам ибрат бул мокла.

Давлат бошкаруви, демократия тамойилларига суяниш, 

ижти'. ли \аётни тартибга солиш, жиноятчиликка карши 

кураш ва хуку к устунлигини таъминлаш, халкаро муноса-
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батларнинг тенг, икки томонлама манфаатдор иктисодий 

алокадар ва \амкорлик асосида куришга оид бугун тан олин- 

ган умумбашарий меъёрлар, кадриятларнинг бирортасй 

йукки, у Темурнинг амалий фаолиятида ва сиёсатида кур- 

так сифатида мавжуд булмаса.
Тсмурни давлат ишларининг 90 фоизи кенгашу маш- 

вараг, факат 10 фоизи куч (яъни маъмурий йул) оркали 

хал килиишип лозим деган тамойили демократик бошка- 

рув меъёридир. Халк норози булган, адолатни бузган хоким- 

ларни вазифасидан четлаштириб жазолаши ёки мамлакат - 
нинг бир сархддидан иккинчи сархадига бошига бир лаган 

жаво\ир куйиб утаётган болакайнинг бирор дона хам жа- 

во\ири йуколмайдиган тартиб урнатгани адолат ва ХУКУК 
устуворлигини уз даврида таъминланишидир.

Fapo давлатлари хукмдорларига ёзган мактубларида 

мамлакатлар уртасида урушлар эмас, савдо-сотик ривож­
ланиши фаровонликка, ободончиликка хизмат килиши 

тугрисидаги фикрлари ва бундай алокаларни урнатиш буйи­
ча билдирган амалий таклифлари \ам бугунги халкаро сиё­

сий ва иктисодий алокалар негизида ётган тамойилнинг 

уша даврда ниш урган куртагидир.

Юкорида кайд эгилган тамойиллар, меъёрлар бевосита 

маънавиятнинг мо.\иятли унсурларидир. Улар турли тари­

хий даврларда турли куринишлар касб этиши, шаклан ва 

мазмунан бойиши табиий. Бугун биз бунинг гувохимиз. 

Лекин фахр билан эътироф килишимиз мумкинки, замо­

навий умуминсоний кадриятларнинг муайян кисми уз ил- 

дизлари билан бизнинг аждодларимиз ижодига ва фао- 

лиятига бориб такалади.
Темурий шахзодалар, афсуски, узаро тахт ва мансаб 

талашиб, мамлакат баркарор ва бир текис ривожланиши- 

ни анча кийинлаштирдилар. Лекин уларнинг аксарияти кенг 

билимли, адабиёт ва санъатга кизикувчан, узлари хам ижод 
борасида юксак иктидорди эдилар. Шу боис илм-фан, 

санъат ва дин арбобларига хомийлик килдилар. Уз мулк- 

лари — вилоятлари, ёки хокимият тепасига келиб колса- 

лар, бутун мамлакат микёсида ободончилик ишлари билан 

шугулланишга, маърифатни куллаб-кувватлашга интилди- 

лар. Айникса Шо.\ру\, Улугбек ва \усайн Бойкаро шахс- 

лари бу борада алохида ажралиб туради.

Темур уз васиятида тунгич углидан тунгич набираси 
Пирмухаммаднн валиахд килиб тапинлаган эди. Аш-ю



унинг авлоди бу васиятга амал к,илмади. Тож-тахт учун 

курашлар окибатида Темурнинг кенжа угли Шо.хрух, х,оки- 

миятни кулга киритди. Аммо отаси васияти буйича дав­

лат тепасига келмагани учун булса керак, отаси тахтига 

утиришга жазм килолмай, нойтахтни Хиротга кучирди 

ва Самаркандн и угли Улугбек ка топширди. Бу х,ол унинг 
маънавий-ахлок,ий фазилатининг бир киррасини курса- 

тиб турибди.

Самарканд ва Х,ирот нафакат темурийлар давлатининг, 

балки бутун ислом маданияти, илм-фани ва санъагининг 

икки марказига айланди. Самаркандда Улугбек атрофида 

уша даврнинг буюк риёзатчи ва астрономлари, му\ан- 

дислари, турли фанлар буйича бошка олимлар туплан- 

дилар. Крзизода Румий усмонли турк мамлакатидан, Риё- 

сиддин Жамшид Коший Эрондан Улугбек олдига келди- 

лар ва у билан бирга тригонометрия, геометрия ва астро­

номия со^асида, астрономик асбоблар, глобус ясаш бу­

йича тадкикотлар утказдилар. Кейинчалик мах,аллий 

ёшлардан буюк олим Али Кушчи етишиб чикди. Улардан 
1ашкари Мухаммад Хавофий, Алоуддин ал-Бухорий син­

гари канчалар истеъдодли, атокди олимлар Улугбек мад- 

расаси ва расадхонасида фаолият курсатдилар, ёшларга 

таълим бердилар, илмий кузатишлар олиб бордилар. С а­

маркандца уша даврда жахрндаги энг замонавий, мукам­

мал обсерватория — расадхона курилди. 1018 та юлдуз- 

нинг координаталари аникданиб, жадвали тузилди. У 
х;акконий равишда «Зижи жадиди Курагоний» ёки «Зижи 

Улугбек» деб аталади. Улугбекнинг илмий мактаби ал- 

Хоразмий, ал-Фаргоний ва айникса ал-Беруний илмий 

меросини чукур уРганДи> та\лил этди, бу мероснинг 
хакикий вориси, давомчиси булиб, илм-фан, маънавият 

тарихи са^насига чикди.
Риёсиддин Жамшид Коший ва бошкаларнинг ёзиб кол- 

диришича, Берунийнинг «Конуни Масъудий» асари Улуг­

бек шогирдлари ва х,амкасбларининг деярли кулидан туш- 

майдиган китоб, дарслик булган. Бу асарнинг турли бобла- 

ри буйича мунозаралар, илмий бах,слар олиб борилган, 

улар огзаки ва ёзма талкин килинган (х,озирги илмий ре- 

фератларнинг илк куриниши).

Хоразмий, Фаргоний, Беруний ривожлантирган фала- 

киёт илми узининг олий юксалишига Улугбек мактабида 
эришди. Телескоплар ихтиро килингунга кадар ривожлан-
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ган жах;он фалакиёт илмининг хулосаси ва чукдиси Улуг­

бек ва унинг хдмкорлари ижодидир.

Маълумки, Зиж тузиш учун осмон жисмлари энг ка- 

мида 12 йил, уртача 24 йил, тугал булиши учун 36 йил 

кузатилади. Шу боис Улугбекнинг давлат ишларидан буша- 

ган пайтлардаги асосий вакти расадхонада юлдузлар ва о с ­
мон жисмларини кузатишга кетган. Улугбек зижини таъ- 

рифлаб утиришнинг \ожати йук,. Уни бутун дунё тан олган. 

Унинг муаллифига Шарку Fap6 урта асрларнинг энг буюк 

астрономи деган бах,о берилган. Ю НЕСКО Улугбекнинг 600 

йиллигини бутун дунё микёсида нишонлади.
Давлатшох, Самаркандий Улугбекка «маоний илмида 

(маънолар илми — дунёвий фанлар ва мантик — А. Э.) 
цилни кирк ёрди», деб ба\о беради. «Унинг даврида, — 

ёзади Давлатшох Самаркандий, — олиму фозиллар марта- 

баси НИХ.ОЯТ баланд чуккига кутарилди... Фозиллару х,аким- 

ларнингякдил фикрлари шулки, исломият замонида, бал­

ки Зулкарнайн замонидин шу пайтгача Улугбек курагон- 

дек олим ва подшох салтанат тахтида ултирмаган»1.
Жамшид Коший ва Улугбек томонидан синус бир гра- 

дусни \исоблаш маеалаеининг икки оригинал усулда ечи- 

лишини хориж олимлари ^ам мукаммал ечим деб бахола- 

ганлар. Биз Улугбекни купрок, буюк фалакиётчи (астроном) 

олим сифатида биламиз. Аслида у тригонометрия ривожи- 

га х;ам бекиёс хисса кушган. Умуман Улугбек, к,изик,иши 

ва билимига кура, \ар жи.\атдан цомусий олим булган. 
Унинг «Турт улус тарихи» деган йирик асари (афсуски, 

тугалланмай колган) мустациллик йиллари халкимизга етиб 
келди. Фараз килиш мумкинки, астрономик кузатишлари- 
ни якунлагач, Улугбек фалсафа, тарих, адабиётшунослик 

ва бошка фанлар билан ,\ам, балки, жиддий шугулланар 

эди. Чунки Жамшид Коший маълумотига кура, «у конун- 

шунослик (фикл)дан яхши хабардор; мантик, адабиёт ус- 
лубларини хдмда мусика назарияси асосларини билади. У 

киши риёзиёт фанининг барча тармокдарини мукаммал 

эгаллаган...»2.
Улугбек илмий дунёкараш тарафдори, айни пайтда ко- 

мил мусулмон эди. У ислом акидаларини, Куръон оятлари

1 Каранг: «Амир Темур ва Улугбек замондошлари хотирасида». Т., 

«Ук,итувчи», 1996, 10-6.

: Уша манба. 278-6.
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ва хадисларни рационал талкин килар, хурофотни, мута- 

ассибликни кабул килмас эди. Шу боис уни диний мута- 

ассиблар унча хушламаганлар. Бу Абдуллатиф курсатмаси 

билан Самарканд уламоларининг Улугбек такдирини хал 

Килиш борасида кабул килган хукмларида яккол уз ифо- 
дасини топди.

Улугбек мактабининг яна бир да\оси — Али Кушчининг 

илмий хизматларини \ам алохдда таъкидлаш керак. Art и Куш- 

чи урта аерларда юртимиздан дунёвий илм-фан, табиатшу­

нослик со\асида чиккан охирги комусий олимдир. У уз замо- 

насидаги дунёвий илмларга оид деярли барча фанларни пух- 

та эгаллаган. У нафакат математика ва астрономия фанлари 

ривожланишига буюк \исса кушди, шунингдек, мантик, 

фалсафа, грамматика ва адабиёт назарияси, табобат, фикх, 

тарих ва бошка со\аларга оид рисолалар \ам битиб, уларни 

бойигди. У бу со\аларга багишланган асарларида хакикий 

илмий усулни, рационалистик тахлил ва умумлаштиришни, 

илмий холисликни (объективликни) химоя килди. Яъни илм- 

фанда, тафаккурда, дунёкарашда Улугбек тамойилларини 
давом эттирди ва ^имоя кдлди.

Али Кушчи математика фанига «мусбат» ва «манфий» 

тушунчаларини киритди, унли каерлар назариясини бо- 

йитди. Аё София мадрасасида бош мударрис булганида 

90 фадусдан кичик бурчакларнинг утмас булиши мумкин- 

лиги тугрисида бах,слар юритди. Кейинги холатни ноев- 
клид геометриясига тааллукти илк олиб борилган тадки- 

котлардан бири, деб бахолаш мумкин.

Астрономия сох,асида эса у Улугбекнинг унг кули эди. 
«Зижи жадиди Курагоний» Али Кушчи иштирокисиз, бал­
ки, тугалланмай колган булур эди. Унинг шархдарини араб 

тилига таржима килиб, бутун жадвалга тартиб берган \ам, 

Улугбек катлидан кейин сактаб колиб, бугун дунёга гар- 
fhoo'i этган хам Али Кушчидир.

Улугбек уз атрофига нафакат олимларни, шунингдек, 

истеъдодли шоир ва бастакорларни, адибларни, меъмор- 

ларни, рассом ва накшкорларни, хаттотларни ва санъат- 

нинг бошка сохаларига оид ижодкорларни туплади. Мум- 

тоз узбек адабиёти шаклланишига Навоийгача замин ярат- 

ганлардан бири — атокяи шоир Саккокий Улугбек атро- 
фидаги ижодкорлардан зди. Хожа Исматулло Бухорий, 

Камол Бадахшоний каби шоирлар, «илми \икматда замо- 
насининг якгоси-> Алоуддин Шоший, машойих Хасан Ат-



тор каби атокди ижодкорлар Улугбек даврида Самарканд- 

нинг маънавий хаётини юксалтирдилар.

Буюк факих, Абул Лайс ас-Самаркандийнинг авлодла- 

ридан хожа Фазлулло\ Абуллайсий — Алишер Навоийга 

икки йил даре берган улуг устоз — \ам уз ижодий фао- 

лиятини Улугбек даврида бошлаган. Улугбек Самарканд- 
да, Бухорода, Риждувонда олий мадрасалар (уша даврдаги 

университет), бошка ша^арларда \ам куплаб мактаблар ва 

мадрасалар курдирди. «Илм олмокдик хар бир муслим ва 

муслима учун фарз» деган хадисни курдирган мадрасаси- 

нинг тепасига ёздириб куйди.

Улугбекнинг бу ишларини маърифат ёрдамида жа\о- 
латга, авж олиб бораётган мутаассибликка карши кураш- 

нинг уша даврдаги намунаси дейиш мумкин. У олимлар ва 

талабалар билан турли мунозаралар, ба\слар утказиб тур- 
ган. Бу бах,сларга узи шахеан ра\барлик килган. Риёсиддин 

Жамшид Кошийнинг уз отасига ёзган хатида гуво\лик бе- 

ришича, баъзан у атайлаб мураккаб, чалкаш, хато фикрни 
уртага ташлаган. Кимдир бу хато фикрни ёкдаса, уни фош 

килган ва тузатган.

Улугбек катлидан кейин дунёвий илм-фан аста-секин 

оркага кета бошлади. Мистика, диний мутаассиблик анча 

кучайди. Расадхонадаги такикотлар \ам тухтаб колди. Ки­

рове из колган, таъмирланиб турмаган расадхона вакт ути­

ши билан бузилиб, кумилиб кетди. Жамиятда маънавий 

мух,ит узгарди. Ижодий, танкидий фикр юритиш, илмий 

холисликка э\тиёж пасайди. Аксинча, маддиябозлик, ла- 

ганбардорлик кучайди. Иррационалистик карашлар, мис­

тика ва диний мутаассиблик табиатшуносликка нисбатан 
беписанд карашларнинг, салбий муносабатларнинг авж 

олишини озиклантириб турди.
Мамлакат тахтига утирган Абу Саид Мирзонинг Али 

Куш ч и га шахеий муносабати хурматли эди. Лекин, шунга 
Карамасдан, илмий тадкикот, ижод учун мухит нокулай 

булганлиги сабабли Али Кушчи окибатда на Самарканд- 

да, на Хиротда колди, Истанбулга йул олди. Чунки Абу 

Саиднинг феъл-атпори мураккаб, жо^илликка ён босувчи 

эди. У жамият он гида, маънавиятида юз берган салбий 
бурилишни узгаргиришга ожиз эди. Буни Ати Кушчи 

буюк акд-заковаги билан теран идрок этган.
Самаркандца маънавий тургунлик бошланди. Бу эса 

халкимизни олдинда кутиб турган чукур маънавий-мада-
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ний, иктисодий, сиёсий, \арбий, умуман, ижтимоий ин- 

кирознинг дебочаси эди. Лекин Улугбек даврида яратил- 

ган улкан илмий ва маданий сало\ият бирданига йуколиб 

кетган эмас. Пойтахт Самарканддан Бухорога кучирилган 

вактгача, шах,ар Мовароунна\рда етакчи маънавий марказ 

булиб колаверди. Алишер Навоийнинг \ам Самаркандга 
келиб таълим олгани бежиз эмас. Алишер Навоий «Мажо- 

лисун нафоис» тазкирасида (тазкира 1491—92-йилда ёзил- 

ган) уша даврда Самарканд ша,\рида яшаб ижод килаёт- 

ган узига замондош 31 шоирни санаб утади. Улардан беш- 

таси, келиб чикишига кура, шерозлик, иккитаси хоразм- 

лик, иккитаси кирмонлик. Шоирлар орасида ка Р  шил и к, 

\исорлик, бадахшонлик, казвинлик, кумлик, яздлик ва 
бошка жойлардан келганлар учрайди. Бу Улугбек катлидан 

40—45 йил кейин \ам Самаркандга пойтахт ва маданий- 

маънавий марказ сифатида ижодкорларнинг интилиши 
кучли булганини курсатади.

Узаро ички низолар, тахт талашлар бир оз сусайиб, 

Хирот тахтига Хусайн Бойкаро утиргач, халкимизнинг 

маънавий-маданий х,аётида яна уттиз йилдан купрок муд- 
датда гуркираб усиш кузатилди. Аммо бу уйгониш бир оз 

чегараланган, универсал мазмунга эга эмас эди. Энг ав- 

вало бу даврда табиатшунослик фанлари илгариги мав- 

Кеини кайта тиклай олмади. Аксинча, йилдан йил ортга 

кетди. Иккинчидан, бу давр маънавияти асосларида, не- 

гизйда, илгаригидек, х,ам табиий-илмий, \ам диний 

карашлар эмас, купрок бир томонлама диний карашлар, 
аникроги накшбандия таълимоти ётар эди. Ш у боис бу 

даврда купрок гуманитар илмлар ва адабиёт, санъат ри­
вожланди.

Навоий «Мажолисун нафоис» асарининг еттинчи маж- 

лисида 20 нафар Темурий ша\зодаларнинг шеърларидан 

парчалар келтирган. 8-мажтисини эса султон Хусайн Бой- 

каро ижодига (21-шоир) багишлаган. Навоий руйхатида 
атокли шоир За\ириддин Му\аммад Бобур номи келги- 

рилмаган (асар ёзилганда Бобур жуда ёш булган ва унинг 

ижоди Навоийга маълум булмаган). Темурийлар орасида 

энг истеъдодлиларидан, девон тузиб, адабиётда из кол- 

дирганлардан бири Хусайн Бойкародир. Хусайн Бойкаро 

буюк шахе эди, куплаб юксак ва ноёб фазилатлар со\иби 
эди. У кучли саркарда ва давлат бошли™ сало\иятига эга 

булса-да, узга мамлакатларга куз олайтирмаган. Тахтга утир-
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гач, фак,ат мамлакати ичидаги айирмачилик ва ш. к.ларни 

бостирган, четга кушин тортмаган. Хусайн Бойкаро обо- 

дончилик ва фаровон турмушнинг асоси уруш эмас, бал­

ки тинчлик ва сиёсий баркарорлик эканлигини яхши ту- 

шунган. Маърифатни, илм-фанни, адабиёт ва санъатни, 

хунармандчиликни кенг ривожлантирган.
Хусайн Бойкаронинг Навоийга булган муносабати, 

давлат ишларида у билан масла.\атлашиши, Навоийни 

хам иктисодий, хам лавозимий, хам маънавий мавкеи- 
ни, мартабасини жуда баландга кутариши унинг ижодга, 

маърифат ва маънавиятга булган муносабатидир. Ш у 

йусинда \озир хам хаммани лол колдирадиган бир вокеа- 

ни эслаш уринли, деб хисоблаймиз: Навоий «Хамса»ни 
ёзиб тугатгач, сафардан кайтган Хусайн Бойкарога асар- 

ни такдим этади. Хусайн Бойкаро отдан тушиб, «Хамса»- 

ни юз-кузига суртиб, кабул килиб олади ва шу захотиёк 

Навоийни уз отига миндириб, отнинг жиловидан етак- 

лаб бутун Хиротни айлантиради. Бу инсоният тарихида 
Хусайн Бойкарогача ва ундан кейин хам мутлако так- 

рорланмаган вокеадир. Испания, Франция ёки Англия 

Киролларининг Лопе де Вега, Мольер ёки Шекспирга 

нисбатан бундай муомала килишини тасаввур ,\ам килиш 

мумкин эмас. Инглиз кироли, Шекспир саройга гаклиф 

Килинганда, хатто буюк адибга гап кушишни лозим топ- 

маган. Чунки Оврупо киборлари, зодагонлари жамияти- 

нинг маънавияти узгача булган, инсонга тенг куз билан 
Караш мумкин булмаган. Инсон истеъдоди, дахосига караб 

эмас, насл-насабига караб ба\оланган. Бугунги демокра­

тия ривожланган Оврупода инсон кадр-киммати мезон- 

лари энди тамомила бошцача.
Хусайн Бойкаронинг Навоийга жиловдор булишни узига 

эп курганлиги энг авваю унинг канчалик буюк маънавият 

со\иби булганидан, адабиётни, санъатни. ижодни жуда юк­

сак кадрлаганидан далолат беради. Лекин, гаъкидлаш зарур- 

ки, Хусайн Бойкаронинг х,аракати нафакат унинг кандай ию\ 

ва инсон булганини курсатади, у жамият маънавияти юк- 

саклигидан, юкорндагига ухшаш шохдар хатти-\аракатларнни 

тутри кабул килиб, муносиб ба\олай олишидан ,\ам далолат 

беради. Агар бизда \ам Овруподагидай муносабатлар, караш­

лар ^укмронлик кил ганда, олий табака хдм, авом халк хам 
Хусайн Бойкаро илтифотини тугри тушуна олмаганида, у 

\еч качон Навоийга жиловдор булмас эди.
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Давлат бошлигининг узи ижод билан шурулланиши, 

маърифатга интилиши, ижод а\лига \омийлик килиши 

унинг аъёнларига ибрат ва такдид учун намуна булган. 

Хусаин Бойкаро саройида, вилоятлар ^окимлари саройи- 

да ижодий мухит кайнаб турган.

Хиротда Ш охрух да вр и да н бошлаб, Самаркандцам фарк- 
ли уларок,, купрок, ижтимоий-гу'манитар сох,ада ижодкор- 

лик ривожланди. Чунки Шохрухда диндорлик кучли эди. 

Унинг узи шу боис риёзиёт ва табиатшунослик фанларига 

унча мойиллик куреатмаган. Бу фанлар Хиротда етарлича 
рагбаглантирилмаган, \ар \олда тадк,ик,отлар кам олиб бо- 

рилган ва Самарканд, Туе шахарларидаги каби йирик 

илмий мактаблар вужудга келмаган. Табиатшунослик Шох,- 

рух даврида Хиротда купрок олий таълим даражасида колиб 
кетган. Хусайн Бойкаро замонида хам бундай хусусият сак* 

ланиб колди. Шо\рух даврида Шарофиддин Али Яздий та- 

рихнависликда, Лутфий шеъриягда, Жомий тасаввуфда ва 

шеъриятда буюк мерос яратдилар. Тасаввуф, хусусан, накш- 
бандия тарикатининг маънавий хаётдаги мавкеи анча юк- 

салди, етакчилик ах,амиятини касб этди. Хусайн Бойкаро 

замонида накшбандия мавкеи янада мустахкамланди, ай­

тиш мумкинки, у расмий мафкура даражасига кутарилди. 

Жомий ва Навоий нафакат да\о шоирлар, шунингдек, 

фалсафий-диний масалалар, ахлок, адабиётшунослик, тил- 
шунослик, жамиятни бошкаришни такомиллаштириш. ин­

сон шахеини тарбиялаш, маърифат ва маънавият бораси- 

да ,\ам буюк мутафаккирлар эдилар. Мирхонд, Хондамир, 

Зайниддин Восифий тарихнавислик бобида ажойиб асар­
лар битдилар.

Шу уринда Алишер Навоий ижодининг миллий маъна- 

виятимизда туп ран урн и хакида алохида тухталиш зарур. 

Биз Алишер Навонйни нафакат мумтоз узбек адабиёти 

асосчиси, да\о шоир, машхур давлат арбоби, таълим ва 
санъат хомийси сифатида, шунингдек, миллий маъпавия- 
тимиз тарихида бутун бир даврни ташкил этган комусий 

мутафаккир сифатида \ам англаб олйшимиз зарур.

«Атишер Навоий ва узбек маънавияти» масаласи бир 
неча йуналишлардан, мавзулардан иборат жуда катта ма- 

саладир. Зеро, шоир уз фаолияти ва мжодида, биринчи- 

дан, чиратоий-туркий (эски узбек) миллий онги ва мил­

л и й  fomcm шакллантиига хизмат килган. Я ьни энг аввало 
узининг бадиий ижодида, \ар кандай сиёсий, иктисодий,

162



маданий-маърифий (мактаблар, мадрасалар куриш, санъ- 

аткорларга, олимларга, адибларга, уламоларга х,омийлик 

к,илиш) фаолиятида, туркий тилда (эски узбек) ижод 

Килишни ало\ида рагбатлантиришда ва бошка барча маса- 

лаларда янги шаклланаётган элат, унинг адабий тили ва 

миллий давлатчилиги манфаатларидан келиб чикиб иш 
тутган. Иккинчидан, эски узбек адабий тили меъёрлари ва 

мезонлари тартибга келтирилишида х,ал килувчи роль уйна- 

ган. Учинчидан, миллий-бадиий тафаккурни жа\он бадиий 

тафаккурининг энг юксак чуккиларига кутара олган.

Навоийгача чигатоий-туркий тилдаги адабиёт гузал ва 

нозик х,ис-туйгуларни, лирик х,иссиётни ифодалашда (Сак- 

кокий, Лугфий) ёхуд вокеаларни лирик-эпик тасвирлаш- 
да (халк, бахшилари, Дурбек) анча ютукларга эришган, 

юксак махоратга кутарилган булса-да, оламшумул бади- 
ий-фалсафий комусийлик (яъни уз давридаги фалсафий- 

ахлок,ий, эстетик, диний-ру\оний, дунёвий-маънавий 

омоллар мужассамлиги) а\амиятини касб этмаган эди. Фа- 
к,ат А. Навоий ижодида биз шундай крмусийликни кура- 

миз.
Навоий ижодида тасаввуфнинг сирли жилолари ва те- 

ранликлари хам, хамсачиликнинг фалсафий-эпик кенглик- 

лари, серк,ирралиги ва кудрати \ам, газалнинг нозик, маф- 

тункор образлилиги ва мусикийлиги х.ам бирдай уз ифода- 

сини топди.
А. Навоий асарларини урганишдан мак,сад — нафак,ат 

эстетик, бадиий э\тиёжларимизни кондириш, завк,олиш, 

билимларимиз ва дунёк,арашимизни бойитиш, анугимиз- 

ни чархлаш, дидимизни юксалтириш, шунингдек, узли- 
гимизни тарихнинг янги боск,ичида к,айта англаш, кела- 

жак йулида уз маънавий манбаларимиз, тарихий илдиз- 
ларимиздан купрок озикланиш, куч туплаш, дунёкараш 

ва эътикоднинг долзарб масалаларига муносабатларимиз- 

ни аникрок белгилаб олишда кушимча далиллар топиш- 
дир. Ушбудан А. Навоий асарлари бугун \ам биз учун кай 

даражада замонавийлик ва долзарблик касб этиши келиб 

чикади.
А. Навоий ижодига бир томонлама ва тор ёндашиб 

булмайди. Афсуски, совет даврида бу до\иёна ижод суньий 

равишда «дахрийлаштирилди», бир томонлама та\лил этил- 

ди. Бугун эса биз яна худди шундай бир томонлама ёнда- 
шувга мойилликни айрим холларда кузатмокдамиз: энди у
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сунъий равишда диний таълимотнинг бадиий «шар\ига», 

бадиий ифодасига «айлантирилмокаа». Аммо бадиий асар 

мазмуни факат гоявий-эътикодий масалалар чегарасида, 
колипида колиб ,\ам кетмайди.

А. Навоий ижодини кандай ба\олаш, муносабатимизни 

аниклаш тор илмий-фалсафий ва адабиётшунослик муам- 
моси эмас. Бугунги кунда у миллий истиклол мафкураси, 

маънавий тараккиётимизнинг келажак йули кандай були­
ши лозимлиги ва к. муаммоларни ечишга маълум дара­
жада таъсир курсатади.

Уша давр маънавиятини миниатюра санъатисиз тулик 

тасаввур этиб булмайди. Камолиддин Бе^зод ва бошка рас- 

сомларнинг ражтасвирда ишлаган китоб миниатюралари 
умуминсоний кадриятларга, жа\он санъатининг дурдона- 

ларига айланди. Бе\зод асарлари Матисс ижодига ва у ор ­

кали ^атто XX аср Оврупо рангтасвирининг баъзи модер- 

нистик окимларига кучли таъсир курсатди. Бе\зод асрлар 

утиб, бизнинг замонамизда \акконий равишда Шаркнинг 
энг буюк, да^о рассоми, деб эътироф этилмокда. Унинг 

асарлари вакт синовига бардош берди ва уларнинг кийма- 
ти янада ошди.

Бе\зод мактабидан кейинчалик Бухоро ва Самаркандца 

узлари хам мактаб яратган икки атокли рассом — Махмуд 

М уза^иб ва Мухаммад Муродлар етишиб чикди. Уша давр­

даги маънавий му\итни, маънавий тарбияни тасаввур 

килиш учун Алишер Навоийнинг Саид Хасан Ардашер ва 

Паэугавон Му\аммад \аётларига багишланган асарларини, 

юкорида келтирилган «Мажолисун нафоис»ини укиш ло­

зим. «Мажолисун нафоис»нинг бешинчи мажлисини На­
воий амирлар, юксак амалдорлар угилларидан уша пайтда 

шеър ёзаётганларини санаб, улар ижодидан намуналар кел- 
тиради. Бу юксак аъёнлар, мартабали амалдорларнинг таъ- 

лим-тарбияга, маънавиятга муносабатидан ва жамиятда 

хукм сурган маънавий му^итдан билвосита далолатдир.

Буюк узбек шоири За\ириддин Бобур \ам темурий шах,- 

зодалардан. Бобур янги сулолага асос солди. Афсуски, бу 

сулола Кобул ва Хиндистонда \укмронлик килди. Бобу- 

рийлар илм-фан, адабиёт ва санъат шайдолари, хрмийла- 

ри булиб, узлари \ам ижод билан шугулланишган. Бобу- 

рийлар билан боглик хорижда ривожланган узбек маданияти 
ва маънавияти \али етарли даражада урганилган эмас, 
уз тадкикотчиларини кутиб турибди. (Бобурийлар ва улар
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саройида хизмат килган юртдошларимизнинг, улар авлод- 

ларининг туркий (эски узбек) ва форс-тожик тилида ижод 

Килган шоиру адиблар, тарихчилар, файласуф ва мута- 

саввуфлар ижодини биз миллий маданий меросимизнинг 

хорижда яратилган узвий булаги деб карасак, мантикка 

зид булмайди.)
Нафакат хонлар ва \окимлар саройларида мушоиралар, 

санъат ва мусика назариясидан, илмнинг бошка сох,ала- 
ридан ба\слар утказилар, шунингдек, сайил кунлари жа­

моат жойларида \ам мушоиралар, санъаткорларнинг чи- 
Кишлари, аскиябозлар, дорбозлар томошалари, полвон- 

лар, чавгончилар курашлари ва к. уюштирилар эди. Жа­

миятнинг нуфузли кишилари ташкил киладиган базмлар 
ва ме\мондорчиликларда \ам санъаткорлар, шоирлар иш- 

тирок этиши урфга айланган эди. Жамиятнинг маънавий- 

маданий савияси, маънавий-эстетик эх,гиёжлари баланд 

эди.

Аммо бирор тарихий даврни ва \еч бир тарихий шахс- 
ни, агар у да^олар дах,оси булсаям, идеаллаштирмаслик 

керак. Шу жумладан Темур ва темурийларни, уларнинг 

даврини х,ам. Темур ва темурийларга адолат билан бир кдтор- 
да — фотихл и к (Темурга), каттиккуллик, к^ЧР-газаб, тож- 

тахт талашиш йулида \еч нарсадан тан тортмаслик х,ам хос 

эди. Вазият такозо этса, улар на узларини, на ога-инила- 

рини, на бошкаларни аяганлар. Билимнинг куп сох,асида 

огасидан кам булмаган Абдуллатифнинг Улугбекни, юк­

сак маърифатли Хусайн Бойкаронинг уз набираси Мумин 

Мирзони катл эггиришларини ва тахт учун ога-инилар 
уртасида содир этилган хунрезликларни уларга ба\о бераёт- 

ганда асло унутмаслик керак. Лекин айни пайтда тарихий 
шахсларга ба\о бераётганда, бугунги кун меъёрларидан 

эмас, уша замон меъёрларидан келиб чикиш лозим. У узи- 
дан аввалги даврга нисбатан кандай илгор янгиликларни 

жорий килди, тараккиётга, адолатга, инсон камолотига 

нечук \исса кушди, кандай шарт-шароит яратди, унинг 

фаолияти окибатда жамият заволига хизмат килдими, ё 

камолига — мана тарихий шахсни ба\олашда кулланила- 

диган мезон. Темурийлар даврида х,ам саройлардан, пой­

тахт ва йирик марказлардан четда авом халк уртасида ху- 
рофот кенг таркалган, маърифат анча пасг, айрим доира- 

ларда мутаассиблик кучли эди. Иктисодий усиш, ишлаб 
чикариш воситаларининг гакомиллашиши жуда-жуда суст
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эди. Бу сох,ада жамият анъанавийлик касб этган, сифат жи- 

х,атдан унинг янги боскичга кутарилиш имкониятлари жуда 

пасайиб кетган, капиталнинг тупланиши, концентрация- 

си, хунармандчиликнинг оилавий доирадан четга чициши 
руй бермаган эди.

Маънавий \аётда эса диннинг таъсири, аникроги ди­
ний мутаассибликнинг таъсири йилдан-йил ошиб бора- 

верди. Илм-фандаги назарий ютукугар, изланишлар ицти- 

содий зарурат билан туташмади, техник ижодкорликка, 

ишлаб чикариш воситаларини такомиллаштиришга, ма­

шина ва механизмлар яратишга караб йуналтирилмади.

Шу сабабдан, жамият тараккиёти ортга кайтмайдиган 

юксалиш чизигидан кетмади, объективлик касб этмади У 
куп жи\атдан давлат бошлигининг, амалдорларнинг ди- 

дига, интилишига, ^алоллиги, сахийлиги ва ташаббускор- 

лигига, яъни субъектив омилларга карам булиб колаверди. 

Натижада, темурийлар даврида вужудга келган юксак маъ­

навият иктисодий жи\атдан етарлича муста\камланмади 

ва маънавиятнинг кейинги муттасил равнак топишини 
таъминлай олмади.

АНЪАНАВИЙ ЖАМИЯТНИНГ УЗИЛ-КЕСИЛ 

КАРОР ТОПИШИ ВА МАЪНАВИЙ ТУРЕУНЛИК

Узбек хачкининг маънавияти унинг тарихан босиб утган 
иктисодий, ижтимоий, сиёсий, маданий ривожланиш 

йулига, иймон-эътикодига, дунёкарашига, иродасига, 
жамиятда карор топган мух,итга мос равишда шаклланди 

ва узгариб келди. Маънавиятимизнинг гуркираб усган ёки 
таназзулга юз тутган турли даврлари булди.

Маънавиятимизнинг бугунги кундаги айрим хусусият- 
лари, узига хос жи^атларини тугри тушуниш учун унинг 

шаклланишига ва ривожланишига таъсир курсатган асо­
сий омиллар тугрисида гапириш керак.

Улар уч гурудга: моддий-иктисодий, сиёсий ва фалса- 

фий-диний омилларга булинади. Маънавиятнинг \ар бир 

конкрет \одисасини моддий \аётдан келтириб чикариш 
вульгар социологизмга ён бериш булар эди. Аммо моддий 

\аёт, турмуш тарзи маънавиятнинг умумий хусусияглари- 

га таъсир курсатади. Худди шундай маънавиятдаги \ар бир 

конкрет \одисани фалсафий, диний карашлардан .\ам, 

сиёсий муносабатлардан ва сиёсий доктриналардан \ам
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келтириб чикариш нотурри булади. Лекин уларнинг \ам 

маънавиятга таъсири кучли. Маънавиятга табиий ва ижти­

моий, моддий ва мафкуравий, сиёсий омиллар мужассам 

таъсир курсатади. Маънавият учун тарихийлик ва замона­

вийлик, баркарорлик ва узгарувчанлик хос. У уз тарихий 

илдизларига, асрлар давомида тупланган меросига катти к, 
гаянган \олда ривожланади, янгиликларни кабул килади. 

Бу жараён жуда зиддиятли, карама-каршиликларга бой. Шу 

сабабдан маънавият ривожланиши, ундаги муайян \оди- 

салар, унсурларнинг пайдо булиши ёки унутилиши тугри- 

сида юзаки муло^аза юритиш, узил-кесил катъий хулоса 

Килиш мумкин эмас.
Маънавият ривожланиши, унинг тенденцияси тугри- 

сидаги муло\азалар маълум даражада нисбий, шартли ху- 

лосалардан иборат эканлигини мудом ёдда тутиш лозим.

Айни пайтда маънавиятга таъсир курсатувчи омиллар- 

ни«та>у1ил этмасдан, унинг ривожланиш конуниягларини 

яхши тушуниш, бинобарин, бу жараёнга ижобий таъсир 

курсатиш кийин.
Энг аввало маънавиятнинг арконий тушунчалари таби­

ий икдим шароитлари билан узвий боглик булган гарихан 

вужудга келган ишлаб чикариш хусусиятлари таъсирида 

шаклланади.

Сугориладиган дехкончилик, аввалги бобда таъкид- 
ланганидек, тамаддуннинг (цивилизациянинг) гюйдево- 

рини яратди. Йил фасллари ва экиш мавсумини тугри 
\исоблаш учун астрономияга, экин майдонини маданий- 

лаштириш, тугри так.симлаш, режалаштириш учун гео- 

метрияга асос соли иди. Ерга сув чикариш зарурияти сув 
иншоотларини куришга каналлар, арик ва зовурлар 
казишга. гугонлар ва куприклар куришга, сувни кута- 

риш учун чархпалакни ихтиро килишга олиб келди. Бу 

\ам механика ва геометриями, геодезия асосларини шакл- 
лантирди. Уз навбатида геометрия ва астрономия, гео­

дезия ва механика ривожланиши умуман математик би­

ли мл ар га зарурият турдирди.
Туркистон тамаддунининг негизини кадим замонлар- 

дан сугориладиган дехдончилик ва чорвачилик ташкил 

этган. Туркистон дехкончилик ва чорвачилик маданиятла- 

ри чамбарчаслашган, а ралам i яшайдиган минтакадир. Агар 

бошка минтакаларда де\кончилик ва чорвачилик уртасида 

худ уд ий чегара мавжуд булса, Туркистонда бир неча дех-



кончил и к вохдлари чорвачилик к.илинадиган чуллар би­

лан навбатма-навбат жойлашган. Минтака худуди аник 

иккига, яъни чорвачилик ва де\кончилик \удудларига 

булинмаган. Туркистонда \ам, бошка сугориладиган дех- 

Кончилик мамлакатлари каби, ерга нисбатан хусусий мулк- 

чилик чекланган х,олда ривожланди ва хусусий мулкдор- 
лар уртасида ер тулик таксимланмади. Узок утмишдан 
яйловлар, даштлар, лалми ерлар ypyF-жамоалар уртасида 

таксимланган эди, ё бутунлай эгасиз эди. Чунки канча капа 

майдонли ерни эгаллаб олма, унга сугориш учун канат 

ёки арик казиб келиш, \ар йили уларни тозалаб туриш 
керак. Бу эса факат купЧиликнинг, жамоанинг кулидан 
келади.

Урта асрларда ерга нисбатан мулкчиликнинг турли 
шакллари вужудга келса-да (хон ва амирларнинг давлат 

мулки, йирик феодаллар мулки, вакф мулки, майда хусу­

сий мулк, жамоа мулки), ерга купрок майда ва жамоа мулк- 
чилиги урнатилди.

Мугул истилоси ерга нисбатан хусусий мулкчилик ри- 

вожланишини сусайтирди. Мулкдорларнинг бир кисми 
янгилари билан алмаштирилди.

Янги мулкдорларнинг купчилиги де\кончиликдан узок 

чорвадор феодаллар эди. Чингизийлар ва кейин темурий­

лар даврида бутун вилоят ва туманларнинг суюргол кили- 

ниши, кишлокдарнинг ниёз килиниши (ерни тортик 

килишнинг бошка атамаларда ифодапанадиган шакллари 

х,ам) ерга нисбатан карор топган амалдаги мулкчиликнинг 

негизини, бизнинг назаримизда, тубдан узгартирган эмас. 

Факач суюргол ва ниёз килинган ердан олинадиган со- 
ликдарнинг бир кисми давлат хазинасига эмас, хусусий 

шахе — суюргол эгаси чунтагига тушган, оддий дех,кон- 

лар \аётида эса деярли узгаришлар содир булмаган.

Сулолсшарнинг, хон ва амирларнинг тез-тез алмашиб 

туриши аксарият \олларда икта, ниёз, суюргол эгапарини 
тез-тез узгартириб турган. Бошкача килиб айтганда, икта, 

ниёз, суюргол Овруподаги ерга феод^ш \укукидан, фео­

дал мулкчиликдан бир оз фарк килган (Оврупода, ко и да 

тарикасида, сулолалар алмашиши мулкдорлар узгаришига 
сезиларли таъсир курсатмаган).

XV— XVI аердан бошлаб ерга йирик хусусий мулкчи­

лик анча ривожланган булса-да, жамоа мулкчилиги ва май­

да мулкчилик, вакф мулкчилигининг салмоги ундан ус-
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тун булган. Факат Россия истнлосидан кейин ерга хусусий 

мулкчилик янада кучайди, аммо ушанда х,ам у хусусий 

мулкдорлар уртасида тулик, таксимланмади.

Ерга хусусий мулкчилик чегараланган \олда ривожлан- 

гани учун ишлаб чикариш концентрацияси (тупланиши) 

юз бермади ва ало,\ида шахслар кулида катта капитал тупла­
ниши чекланган \олда булди.

Аксинча, жамоага аъзо булганлар ва де\крнчилик би­

лан шугулланадиган кишилар, бирови озрок,, бирови 

купрок, уз улушларига, ерига ва хрсилига эга эдилар. Де\- 
конларнинг асосий оммаси уртасида мулкий табакаланиш 

кучаймади. Факат айрим \оллардагина дех,конлар орасида 

йирик бойлар ва ёлланма ишчилар, мардикорлар ва чора- 
корлар вужУдга келди. Де\конлар орасида мулкий ва ижти­

моий табакаланиш Россия истилосидан кейин кескинлаш- 

ди. Чунки, биринчидан, мустабид маъмурият ма\аллий 

ах,оли ерининг бир кисмини тортиб олиб, Россиядан кучи- 

рилган кишиларга таркатган эди. Иккинчидан, ерга нис­
батан капиталистик мулкчилик ва муносабатларни жорий 

этишга каратилган сиёсат олиб борилган эдн.

Оврупода ер илк феодализм давридаёк мулкдорлар ора- 

сида туликтаксимланган эди.' Дехконларнинг аксарияти ерга 

бириктирилди ва нафакат иктисодий, шунингдек, асосий 

юридик хуку^ларидан \ам махрум эгилди (айрим майда 

мулкдор дех.конлар — кичик ер эгалари бундан истисно). 

Шундай килиб, Оврупода ашаддий эксплуатацияга асос­
ланган крепостной тузум вужудга келди. Мулкий муноса- 

батларда Оврупода майорат (катталик) принципи карор 

топган эди. Унга биноан ер мерос килиб факат бир углига, 
коида тарикасида, тунгичига колдирилар эди. Ерни булиб, 

майдалаштиришга рухсат этилмаган.
Мулкнинг булинмаслиги Оврупода окибат-натижада 

ишлаб чикаришнинг ва капиталнинг концентрация були­
ши учун иктисодий пойдевор вазифасини утади. Ута кучли 

мулкий табакаланиш, крепостной тузум, узаро бегонала- 

шиш Fap6 маънавиятига \ам таъсирини утказди: унда ин­

дивидуализм, яшаш учун шафкатсиз курашга уз иродаси- 

ни мослаштириш, анъаналарга, обрули шахслар ва улар­

нинг фикрига мухолифли ёки танкидли муносабатда булиш 

ва ш. к. хислатларни шакллантирди ва уткирла'штирди.

Туркистонда эса майорат принципи коида тарзида урна- 

тилган эмас. Шу сабаблан нисбатан йирикрок мулк \ам уч-
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турт авлод утгач майдалашиб кетган, чунки меросхурлар ора­

сида булинган. Жамиятдаги мавжуд хукукий ва ахлокий 

меъёрлар биринчи навбатда майда ва жамоа мулкчилигини 

\имоя килишга каратилган. Мухаммад Пайгамбарнинг уч 

нарса — яйлов (ер), сув ва ут хамманики булиши керак де­

ган курсатмаси айни шундан далолат беради. Факат айрим 
феодаллар мулкларини булмасдан фарзандларидан бирига 

мерос колдиришга хзракат к,илганлар. Масалан, жуйбор хо- 

жалари мулкни булмасликка уринганлар. Академик Б. Ахме­

дов эътироф этганидек: «Афтидан худди шу ниятда Хожа 

Мухаммад Ислом икки угли: Хожа Бахоуддин Умар ва Хожа 

Мухаммад Крсимларни меросдан махрум килиб, барча мол- 

мулкини катта угли Хожа Саъидга васият килиб колдирган»1.

Аммо бундай уринишлар коидадан истисно тарицасида 

юз берган. Хатто хон ва шо\лар хам купинча бунинг удда- 
сидан чик,а олмаганлар.

Давлатни бир угилга мерос килиб колдирсалар-да, унинг 

турли вилоятларида бошка угиллари хокимлик калган ва 
купинча оталари вафотидан кейин тахтга утирган ака ёки 

укаларига буйсунмай, тахт учун, яъни мулкни цайта булиш 

учун талашганлар. Шу сабабдан Туркистонда йирик хон- 

ликларнинг баркарор ривожтаниши узлуксиз бир неча ав- 
лодлар давомида чузилмаган.

Хатто Амир Темур васиятига унинг меросхурлари амал 

Килмаган. Тахт талашлар тинмаган. Орадан сал кам бир аср 

утгач \ам унинг авлодлари орасида энг йирик саркарда 

булган, Шохрухдан кейин чорак аср утгач Хуросонни гул- 

лаб-яшнатган юксак маърифатли Хусайн Бойкаро дастлаб 

амакиваччалари. сунгра уз угли Бадиуззамон билан тез- 
тез уруш килиб турган. Бобур угиллари X,умоюн ва Комрон 

такдири хам худди шундай Умуман темурийлар сулоласи 

ички мулкий низолар, бир-бирини кириб ташлашлари 

оркали халокатга учради, ташки хужумдан окибатда узини 
химоя кила олмай колди. Улугбек авлодлари кисматини 

тал кик этган Т. Файзиевнинг ёзишича: «Улугбек Мирзо 
зурриётига мансуб булган авлод унинг катлидан 15 йил 

утгач батамом тутади»-1. — Улугбек Мирзо Курагоннинг ав- 
лоди.

' />'. Ax'iedm. Тарихдап слбоклар. Т., 1994. 29—30-5етлар.

' «УзЗекистонда ижтимбнн фанлар» журчали, 1994. № 7, 33-бет.
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Бош^а сулолалар тарихи учун \ам киска баркарорлик 

билан алмашиб турадиган худди шундай тахт талашувла- 

ри, узаро урушлар хос.

Бу урушлар хал к бошига канчалар кулфат солганлиги, 

халк рух,иятига аста-секин КУРКУВ туйгусини сингдирга- 
ни, такдири азалга ишончни, мистикага мойилликни, 
ижтимоий бекарорликни кучайтирганини эътироф этиш 

лозим.

Узига тук фукароларнинг ислом туфайли турттагача 
хотин олганлиги, тождорларнинг эса бундан ташкари \apa- 

мида чиройли канизаклари булиши меросга даъвогарлар 

сонини ^алдан ошириб юборган.
Меросхурларнинг куп лолларда о нал ар и бошка булган- 

лиги сабабли, уларнинг тогалари ва она томон бошка 

Кариндошлари уз жиянларининг \окимият тепасига кели­

ши учун турли фитна ва низоларни, тарафкашлик ва ypyF- 

аймокчиликни рагбатлантирганлар, купинча узлари таш- 

килотчи сифатида фаол иштирок этганлар. Ра\барлик ва 
бошкарув ишларидаги ма\аллийчилик, кариндошчилик, 

гуру\бозчилик, ypyF-аймокчилик каби иллатларимизнинг 

илдизи ушаларга бориб такалади.

Ерга хусусий мулкчиликнинг тулик жорий этилмаган- 

лиги умуман мулкчиликнинг бошка со^аларда х,ам чукур 

илдиз отиб кетмаслигига сабаб булди. Натижада, бирин- 

чидан, энг кадим замондан бошлаб кулдорчилик Туркис- 

тонда (бутун суторилма де\кончилик мамлакатларида каби) 

кенг ривожланиб кетмади, кадимги Юнонистон ва Рим- 

дагидек, ижтимоий ишлаб чикаришнинг барча со\алари- 

ни, айникса, хунармандчилик каби сох,аларни камраб ол- 
мади. Ш у боис косибчилик, хунармандчилик эркин оила- 

вий асосда ривожланди. Урушлар туфайли маглуб мамла- 

катлардан урта асрларда кучириб келинган \унармандлар 

\еч качон кулга ёки крепостнойларга айлантирилмаган. Улар 
уз касб-хунари билан эркин шугулланганлар. Хунарманд- 

чилик, саноат сох,аларида х,ам ишлаб чикариш ва капитал 

концентрацияси юз бермади.
Окибатда Овруподагидек дастлаб цехлар, мануфакту­

ра, кейин завод ва фабрикалар — машина кучидан фойда- 
ланиладиган саноат вужудга келиши учун етарли даражада 

на ташкилий, на мулкий шарт-шароит шаклланди.

Иккинчидан, кадим даврдаёк кулдорчилик тезда бар- 
\ам топди. Унинг айрим элементлари \атто X IX  асргача
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сакданиб колган булса-да, ижтимоий ишлаб чикаришда у 

сезиларли роль уйнамади. Аммо Овруподан фаркди кре- 

постнойлик тузуми юзага келмади. Чунки буни суторила- 

диган де\кончиликда ишлаб чикаришнинг жамоавий ха- 

рактери так,озо этар эди.

Ишлаб чикариш муносабатлари Овруподагидан тубдан 
фарк килди. Минтакамиз кадимги тарихи буйича олиб бо- 
рилган тадкикотлар кулчилик ривожланган классик шакл­

да булмаганидан далолат бермокда.

Искандар Зулкарнайн истилоси кулдорликни анча ри- 

вожлантирган булса-да, уни сифат жих,атдан янги погона- 
га кутара олмади.

Юнон-Бактрия давлати куллар ме\натидан нисбатан 

кенгрок фойдаланган (кадимги Миср давлатидек), аммо 

бу ижтимоий ишлаб чикаришнинг барча со\аларига таал- 
лукли эмас.

Сугориладиган де\крнчилик минтакаларида шакллан­

ган ишлаб чикариш усули эркин савдо-сотик, мол айир- 
бошлаш, яъни бозор муиосабатларининг илк шаклига асос- 
ланган, иккинчи томондан эса — яримпатриархал, ярим 

натурал хужалик юритишга мослашган кишлок жамоаси 

негизида шаклланган. Шу сабабдан, Ш арк мамлакатлари 

уз тараккиётида дастлаб ни\оятда илгарилаб кетди. Савдо, 

товар-пул муносабатлари уша давр бозори имкон берган 

даражада тез ривожланди.

Лекин махдудликка мойил жамоавийлик (кшилок жа­
моаси, оилавий х,унармандлик) кейинчалик уларнинг 

оёгига кишан булди, тараккиётни чегаралаб куйди. Ишлаб 

чикариш ва капиталнинг концентрация булмаслиги товар- 

пул муносабатларини янги боскичга кутарилишига йул 

Куймади, яримпатриархсШ хужалик юритиш усулини си- 
Киб чикара олмади. Натижада, у янги тарихий давргача 

сакданиб колди, аникроги консервация булди.

Хусусий мулкчиликнинг чекланганлиги ва интенсив 

ривожланмаганлиги Шаркда, бир томондан, анъанавий- 

ликни вужудга келтирди, иккинчи томондан эса — шахе 

ташаббуси, интилишлари ва манфаатини куп \олларда 

хисобга олмади, уларни рагбатлантирмади. Бу \ам уз нав- 

батида аста-секин жамият тараккиётига fob булди. Туфи, 

маънавият борасида бу узаро ёрдам, \ашар, бир-бирига 

тенг куз билан караш, иззат-\урмат каби умуминсоний кад­
ри ягларн и шакллангирди.
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Лекин шахсий ташаббуснинг иккинчи даражали деб 

\исобланиши, умумий уртача талабларнинг устунлиги на­

факат иктисодиётда, шунингдек, маънавият со^асида \ам 

ок,ибат-натижада тургунликка олиб келди.

Чунки индивидуал ижодий изланишлар, фан ва ба­

диий ижод сох,асида туб янгиликларни кашф этишга ин- 

тилишлар анча сусайди. Ижодда анъанавийлик устунлик 

к.ила бошлади. Шахе камолоти унинг ички дунёсига, 

купрок диний мазмунда тушуниладиган ахлокий камо- 

лотга йуналтирилди. Хаттоки соглом шахсий интилиш- 

ларга беписанд караш «бир узинг доно булгунча, куп 

билан девона бул», каби ахлокий меъёрларнинг карор 

топишини такозо этди.
Ёллапма ме\нат бизда Овруподан анча илгари вужудга 

келса-да, мавжуд ишлаб чикариш усули доирасида капи- 

талнинг йирик концентрациясига барибир олиб келмади. 

Бизда тараккиёт узгача кечди. Ижтимоий зуравонлик, син- 

фий кутбланиш Оврупога нисбатан кам эди. Бу энгаввало 

ишлаб чикариш хусусиятлари билан боглик.
Ишлаб чикариш муносабатлари дехдончиликка кулай 

тупрок ва икдим шароитида етиштириладиган ма^сулот- 

ларнинг технологик хусусиятлари кишлок жамоаларини 

баркарор ва доимий килиб куйди. Бу уз навбатида хдмда 

?^унармандчиликнинг оилавий ташкиллаштириш даража- 

сидан кутарилмаганлиги ишлаб чикариш воситалари, ху- 

сусан техника ривожланиши учун ута кучли ва узлуксиз 

э\гиёж тугдирмади. Омоч, бел, кетмон, урок, чолги, бол­

та, мола ва шу каби ме\нат куроллари деярли бир неча 

асрлар давомида узгармади. Хунармандчилик асбоблари ва 

дастгохдари тугрисида \ам шундай дейиш мумкин. Мулк­

чиликнинг баркарорлиги ва узгармаслиги, ишлаб чикариш 

воситаларининг тургунлиги ишлаб чикариш усулининг 

тургун булишини белгилади.

Ислом Шаркида вужудга келган ва кенгайтирилган хщда 

такрор тикланадиган ижтимоий эх,тиёжлар дастлаб ишлаб 

чикариш усули, савдо-сотик, маданий алокалар ривожла­

ниши зарурияти такозо этадиган даражада эди. Бу уша давр- 

да, Оврупо мамлакатларида вужудга келган эх,тиёжлар би­

лан таккослаганда, уларга нисбатан анча юксакдир. Шу 

сабабдан илм-фан, тиббиёт, адабиёт ва санъат, фалсафа 

ва ило^иёт, ^КУК ва давлатни идора этиш со\алари IX—
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X II асрларда ни.\оятда гуллаб-яшнади. Бугунги кунда бу 

даврни фанда «ислом ренессанси» деб аташ кабул килин- 

ган. (Бу тушунчани фанга асримизнинг бошида австрия- 

лик шаркшунос А. Мец киритган эди1. Кейинчалик олим­

лар, хусусан академик Н. И. Конрад Навоий даврини \ам 

ислом ренессансига мансуб деб, унинг чегарасини XVI аср 
бошигача чузди2)

Аммо ишлаб чикариш усули узгармади, унда сифат 

жих,атдан сакраш юз бермади. Ва у ижтимоий э\тиёжлар- 

нинг кенгайтирилган \олда такрор тикланиш талаблари- 

дан ортда кола бошлади. Кондирилмаган, кенгайтириб так­

рор тикланмаган э\тиёжлар, табиийки, ишлаб чикариш 

усули, биринчи галда ишлаб чикариш воситалари ривож­

ланишига ижобий акс таъсир курсатмади.

Ишлаб чикариш усули жамият моддий \аёти, ме\нат 

ва ижод манбаларининг ёпик доирада \аракат килишини 

белгилади ва иктисодий х,аёгга, у оркали бутун ижтимоий 

муносабатларга анъанавийлик бахш этди. Туркистон \ам 

Шаркнинг бошка мамлакатлари (Миср, Хитой, Хиндис- 

тон, Эрон ва шу кабилар) сингари анъанавий — тургун 

муносабатлар кайта тикланадиган ва янгиланишдан устун- 

лик киладиган жамиятга айланди. Маънавиятда эса мав- 

жуд ютукларни догмалаштиришга, уларга таклид килиш­

га, утмиш нуфузи олдида куллук килишга жамият юз тут- 
ди, одатланди.

Анъанавий жамият — бу шундай жамиятки, унда иш­

лаб чикариш шакллари, иктисодий муносабатлар — так- 

симот, алмашув, истеъмол меъёрлари аллакачон барка- 

рорлашган, катъий белгиланган ва адолатли \исоблангани 

учун деярли узгармасдир, тургундир. Ахлок, \УКУК, эъти­

код ва дин масалалари, бадиий ижод (адабиёт ва санъат), 

таълим-тарбия, оилавий ва бошка ижтимоий муносабат­

лар анъанага айланган, урф булиб колган меъёрлар, та- 

мойиллар, «бокий» кадриятлар'асосида фаолият курсата­

ди, сезиларли узгаришларни, туб янгиланишни рад этади. 

Анъанавий жамиятда умуман \аёт тургун булади ва бир 

маромда окаверади. Жамият узининг мавжудлик \олати-

1 К,араиг: Мец. А. Мусулманьский реннесанс. М ., 1980 г.

2 //. И. Конрад. Средне-Восточное Возрождение и Алишер Навои. — 

Избранные труды. Литература и искусство. М ., 1978 г., с. 90— 104
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дан мудом крник,иш хрсил килади, янгиликлар учун ёпик 

тизимга айланади.

«Анъанавийлик» атамаси, \атто унинг негизи «анъана­

лар» — жуда кенг тушунча. Анъаналарни факат урф-одат- 

лар ва маросимлар мажмуаси, деб уйлаш нотугри. Чунки 

анъаналар ижтимоий ^аётнинг ва инсон фаолиятининг 

исталган со^асида — адабиёт ва санъатда, илм-фанда, 

ишлаб чикариш ва \арбий хизматда, ме\нат жамоасида, 

алох,ида бир оиланинг \аётида ва к.да вужудга келади. 

Анъаналарни бир томонлама ба\олаш ярамайди. Улар хдётда 

ижобий ёки салбий а\амият касб этишлари мумкин. Маса­

лан, анъаналар ме^нат ва ижоднинг \амма со\аларида 

авлодлар уртасида ворисийликни, яъни кулга киригилган 
ютукдарнинг муста\камланишини, авлоддан авлодга ути- 

шини таъминлайди. Анъаналарсиз ижтимоий х,аётнинг би- 

рор жаб\асида, айникса, мураккаб акдий ме^нат, ижод­

да, илм-фанда (малакали мутахассис, тадкикодчи олим, 

конструктор тайёрлашнинг узи 20—25 йил укитишни та- 

лаб килади) эришилган ютукдарнинг тупланиши, бойи- 

ши, бинобарин, ?̂ еч кандай олга ривожланишнинг узи 

булмас эди.

Аммо анъаналар \аётга мослашиши, мудом замонавий- 

лашиб бориши, тарихий заруратга зид булмаслиги лозим. 

Агар анъаналар утмиш ютукдарини мутлакпаштирса, улар­

ни замонавий янгиликларга, ёш авлоднинг ижтимоий ва 

ижодий изланишларига карши куя бошласа, шуб\асиз, узи 

х,ам салбий мазмун касб этади. Жамиятнинг хдр ишда, \ар 

кандай фаолиятда асосан ёки купрок анъаналарга таяниб, 

уларга мувофик х,аёт кечириши анъанавийлик (традицио- 

нализм)ни карор топтиради. Анъанавийлик устун келган 

жамият дастлаб тургунликка. сунгра эса инкирозга мах- 

кум булади.
Шу боис анъаналарни авайлаб-асраш билан бир катор- 

да уларга кур-курона сажда килиш ярамайди. Анъаналарни 

замон талаблари даражасида ривожлантириб бориш керак. 

Афсуски, Ш арк халкчарида анъаналарни мутлакдаштириш, 

уларни \аётниш янги эпкинларига карши куйиш ,\оллари 

руй берди.
Тургун, ривожланмай ь;отиб колган жамиятнинг асо­

сий тамойилини ташкил этадиган анъанавийлик (тради­

ционализм) — оламга, каётга догматик муносабат булиб,



аслида ижодий, танкидий ру^нинг, ташаббуснинг ижти­

моий онгда, амалий фаолиятда, давлат идоралари, ижти­

моий институтлар, шахслараро муносабатларда жамият 

микёсида (айрим шахслар онги фаолияти бундан мустас- 
но) суниб боришидир.

Анъанавий жамиятда иктисодиёт ва давлат сиёсати маф- 
курага буйсуниб кол ад и, объектив зарурат, максадга му- 

вофикдик инкор килинади. Мафкуранинг узи ^ам анъана- 

ларга айланиб, котиб колган тамойиллар, меъёрлар, 
Коидалардан, диний ва сиёсий догмалардан иборат була­

ди, замон талабларига мослашиб ривожланиш урнига, иж­

тимоий \аётни узига мослашгиради. Натижада асрлар да­
вомида на давлат бошкаруви, тузуми, на иктисодиёт, на 
ижтимоий \аёт узгаради.

Шаркнинг маънавий ва умуман ижтимоий \аётида 

анъанавийликнинг тантана килиши биринчи навбатда 

диний-фалсафий омилларга эмас, энгаввало ишлаб чика­

риш усулига, унинг негизини ташкил этувчи сугорилади- 
ган де\кончиликка ва кишлок жамоаларига бориб боыа- 

нади. Чунки Осиё халкдари бир неча динга эътикод кила- 

дилар: исломга, буддизмга, индуизмга, даосизмга, синто- 

измга, конфуцийчиликка.

Бу динлар уртасидаги мавжуд фаркдарга карамасдан, 

Урта асрларда Осиё мамлакатларииинг барчасида анъана­

вий жамият аста-секин карор топди.

Буюк олим ва мустакил Хиндистонпинг биринчи Бош 
вазири Жаво\ирлаъл Неру шундай деб ёзган: «Янги гоялар 

ва янги нарсалар яратиш урнига Хиндистонда аввал яра- 

тилганларни кайтариш ва уларга такдид килиш бошлан- 
ди... Бу цивилизация суниши якинлашаётганининг белги- 

ларидир. У руй берса, цивилизация \аётининг сунишига 

амин булмок керак, чунки \аётнинг белгиси ижоддир, 
такрорлаш ва такдид эмас»1.

XX  асрга келиб дастлаб Япония, сунгра Гонконг, Жа- 

нубий Корея, Сингапур, Тайван, Малайзия каби мам- 

лакатларда тараккиётнинг тезлашиши янги ишлаб чи­

кариш усулига утганлиги, шунга мос тарзда кенг микёсда 

ижтимоий муносабатлар узгартирилганлиги туфайли юз 
берди.

' Дж Перу. Взгляд на всемирную историю, т. I, М., 1989 г., с. 249.
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Бу мамлакатларда ислом (Малайзия) хам, буддизм, 

синтоизм, даосизм, конфуцийчилик кам уз урнида туриб- 

ди. Лекин ижтимоий .\аёт бу мамлакатларда анъанавийлик 

негизидан эркин ракрбат негизига кучирилиб дунсвийлик 

тамойилларига мос кбайта курилган.

Бу энг му.\им \ал килувчи м о дд и й - и к,ти с од и й ва ижти­

моий шарт булди. Анъанавий жамият вужудга келишида 

диннинг таъсири асосий булмаса-да, уни \исобга олмас- 

лик \ам нотугридир. Бу борада дастлаб белгиловчи ролни 

табиий шароит сугориладиган де\к,ончиликка мос ишлаб 

чикариш усули уйнаган булса-да, дин \ам шаклланган му- 

носабатларни мусга\камлашга, анъаналарни кучайгириш- 

га катта хизмат к,илди. Динга хос догматизм, мукдцдас ки- 

тоблардаги к,оидалар узгармас, абадий деб х,исобланиши 

ижтимоий \аётнинг анъанавий ва тургун булишига мос 

келади. Шу боис ижтимоий-иктисодий, сиёсий ва маъна­

вий муносабатларни дунёвийлаштирмасдан, анъанавийлик 

кобигини ёриб чик,иш амри мах,ол эди.

Шарк, маданияти, маънавиятининг депсиниб, ривож- 

ланишнинг ни\оятда секинлашиб к,олиши нафакат анъа- 

навийликнинг карор топиши билан, шунингдек, ёв бос- 

тириб келиши, айникса, мурул истилоси х,амда тухтовсиз 

тож-тахт талашиш урушлари билан \ам маълум даражада 

богликдир.

Урушлар, талон-торожлар, ижтимоий-иктисодий ва 

сиёсий алгов-далговлар, улар туфайли киска муддатли сиё­

сий баркарорлик вужудга келганда сал-пал тук, яшай бош- 

лаган халк,нинг бирданига к,ашшок, ночор х,олга келиб 

цолиши \урфикрликка путур етказиб, хурофотга, мисти- 

кага мойилликни кучайтирди. Диний мутаассибларга кулай 

шароит ярагди.

Оламга муносабат, онг, дунёкдраш, маънавий му\итузга- 

ра бошлади, илм-фанга, адабиёт ва саньатга рагбат сусайди. 

Бу дунёвий адабиётнинг, нафис санъатнинг, табиий фан- 

ларнинг аста-секин XVI аср иккинчи ярмидан бошлаб, 

Туркистон уч давлатга булиииб кетганидан кейин (XVIII аср) 

эса чукур таназзулга юз тутишига олиб ке;щи. Алабиётда ди- 

ний-мистик мотивлар кучайди.

Бизнинг маданиятимиз жа^оннинг етакчи маданиятла- 

ри каторидан (IX —-XV аср) унинг провинциал колок ма-
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даниятлари к,аторига ута бошлади. Тафаккуримиз аста-се- 

кин провинциаллик, махдудлик касб этди.

Шундай цилиб, маьнавиятимизнинг гуркираб усиши, 

сунгра тургунлик хрлатига тушиб крлиши анъанавий жа- 

миятнинг вужудга келганлигига бориб такалади. Анъана­

вий жамиятнинг асосий белгиларидан бири бутун ижти- 

моий ^аётнинг догматик гояларга, мафкуравий кдлип- 

ларга, андозаларга мослаштирилиши, дедик. Жонли х>аёт- 

нинг кот и б долгам мафкурага буйсундирилиши йилдан 

йилга мафкуравий мутаассибликни кучайтириб, хурфикр- 

ликни, ижодий ва таьщидий тафаккурни буради. Бизда 

айнан шундай булди. Ижтимоий хдётимиз анъанавийликка 

кучиши жараёнида хурфикрликка путур ета бошлади. 

Исломда мутаассиблик голиб келгандан кейин аждодла- 

римизнинг ижтимоий-маданий тафаккури ва интилиш- 

лари туб янгиликларга, туб узгаришларга, ижтимоий ри- 

вожланишга каратилган гояларни аста-секин кабул кил- 

май куйди.

Жамият махдудликка бурилди, янгиликлардан юз угир- 

ган ёпик, жамиятга айланди, маънавий мулжалларимиз 

узгармас анъаналар булиб колди. XVI асрдан бошлаб та- 

биатшунослик муттасил ортга кета бошлади ва окибатда 

чукур инкирозга дуч келди.

Адабиёт ва санъат эса анъанавийлик негизида ривож- 

ланди. Бадиий изланишлар, бадиий тажрибалар купрок 

анъанавий мавзулар, сюжетлар, хдтто анъанавий компо- 

зицион курилмалар замирида олиб борилди. Мисол та- 

рикасида хамсачилик анъаналарини эслашнинг узи ки- 

фоядир. Хамсачиликда асар мазмунига ва шаклига оид 

анъанавий элементларни куплаб учратамиз. Янгилик ва 

замонавийлик хамсачиликда муаллифнинг уз даврининг 

конкрет муаммоларини мажозий ва рамзий усулда акс 

эттира олишида, анъанавий гояларни, мавзуларни узига 

хос гарзда замон ру>;ига мос талкин кила билишда намо- 

ён булди. Шундай килиб, бадиий ижодда замонавийлик 

анъанавийлик кобигида. унга буйсунган \олда узига йул 

очди.

Жамият онги дунёкараши, эдабиёт и ва еанъати, маъ­

навий мухнти учун кескин сифат узгаришлар. янгнланиш, 

узи ни и г гари хан эскмрган жихат.чарндан очикчасига воз

кечиш хос бхлмадп. Натижала. миллим хупактери м и зла



муросагуйлик, катгалар ва бошлик^лар сузига кулоцтутиш, 

уларнинг таклифлари ва буйрук^тарини рад этмаслик, ай- 

никра, маънавий х,аётни ташкил этиш ва бошкдриш соха- 

сида хизмат циладиган расмий ва норасмий шахсларга тула 

буйсуниш к,арор топди.

(Мана шундай мумин-цобиллик психологиясидан ке- 

йинги йилларда айрим диний аньаначи-мутаассиблар \ам, 

диний радикаллар (кескин, туб узгариш тарафдорлари) 
\ам фойдаланишга \аракат к,илди. X, и зб ут-га)ф и рч и л ар ва 
вахдобийлар диний анъаналарни радикал ва экстремис- 

тик усуллар билан тиклашга \аракат к,илувчи i vpy.viap- 

дир).

Турмуш тарзи таъсирида миллим ирода шаклланади. 

Ундаги кучли фазилатлар ва айрим нукронлар юкррида зикр 

этилган омилларга бориб такалади. Анъанавийлик. муро­

сагуйлик, индивидуал манфаатлар ва интилишларнинг 

иккинчи даражали деб х.исобланиши, устунликнинг жа- 

моавийликка берилиши ва ш. к.лар, бир томондан, киши- 

да интизомни ва жамоа учун фидойиликка тайёр булишни 

шакллантирди, иккинчи томондан — урук-аймок,чилик- 

ка, мах,аллийчиликка мойилликни озикдантирди, х,амда 

узи ва оиласи, уз эътикрди ва гоялари учун кураша олиш 

крбилиягини сусайтирди.

Хаётий энг зарур ва цимматли гоялар, кашфиётлар, 

янгиликларни олга сурган буюк мугафаккирнинг, ёш олим- 

нинг ишини, агар у мавжуд анъаналарга зид келса, крлок, 

фикрли амалдорлар, окрокрллар утмишда икки огиз суз 

билан жамоа назарида обрусизлантиришга крдир булган, 

жамоа иродасини узлари истаган тарзда бошкарганлар.

Исломда маз^аблар уртасидаги узаро кураш ва унинг 

натижасида кучая бошлаган диний ва сиёсий мутаассиб- 

лик туфайли ижтимоий сафарбарлик сусайиб борди. Сун- 

ний Мовароунна>ф ва шиавий Эрон уртасидаги Хуросон 

учун кураш кдндай ок,ибатларга олиб келгани туфисида 

чех олими Ян Рипка куйидаги фикрни баён килади: «Са- 

фовийлар бутун Хуросонни, жумладан, Балх минтак,аси- 

ни босиб олдилар ва ахщини шиа маз^абига утказа бош- 

ладилар. Туе, Машхдд ва айникса Хйрот Тахмасп I пайти- 

да узбек хонларининг доимий хужумларидан зарар курди. 

Ок,ибатда У рта Осиё ва Эроннинг бир-биридан тулик, ма\- 

дудланиши, и^тисодий ва маданий алокдларнинг узили-
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ши ,\амда Хуросоннинг таназзулга учраши юз берди. Бу са- 
фовийларнинг тарихий айбидир»1.

Нафакат Туркистон ва Эрон уртасида икгисодий ва 
маданий алокдлар узилди, шунингдек шиавий Эроннинг 
сунний Афронистон ва Хиндистон \ам да сунний Яцин 
Ш аркараб мамлакатлари билан \ам  алок,алари заифлашиб 
кетди. Мухолиф Эрон уртада ажратиб тургани учун Туркис­
тон, Афронистон ва Хиндистоннинг Як,ин Ш арк мамла­
катлари билан алокдси сусайиб колди. Буюк Ипак йули- 
нинг Васко да Гама кашфиётларидан кейин пасая бошла- 
ган а^амиятига янада катти к, путур етказилди. У уз иктисо- 
дий ва маданий мавкеини кайта тиклай олмади.

М асаланинг яна бир томони \акида фикр юритиш ло- 
зим, деб \исоблаймиз.

Ислом узининг шаклланиш ва дастлабки ривожланиш 
асрларида (V II—XI) оламга янгича муносабат, янгича 
дунёкараш сифатида, аввалги тарихий рояларга таккосла- 
ганда, баъзи со\аларда нисбатан идроррок гояларни о л Fa 
сурди ва илроррок ижтимоий амалиётни рагбатлантир- 
ди, жамиятни ягона гоявий ва диний негизда жипслаш- 
тирди.

Шу сабабли у куп халкларни узига жалб килди. Уша 
асрларда исломга эьтикод килиш, ишонч рационал мо\ият 
касб этган эдики, у ислом тамаддунининг энг буюк ютук- 
ларга эришишига олиб келди. Бу рационал ишонч маълум 
даражада XVI асргача сакланиб к^олди. Лекин XI аср ик- 
кинчи ярмидан бошлаб ислом оламиниНг шаркида, шу 
жумладан Туркистонда, XII аср охиридан Рарбда (ал-Ан- 
далуз, Кордова халифалигида) унинг самарадорлиги су- 
сая бошлади.

Рарбнинг м аш \ур олими Эрих Ф ромм: «рационал 
ишонч... самарали акяий ва \иссий фаолликка асосланган 
катъий эътикодаир» — деб, х;исоблайди. Фикрини давом 
эттириб: «рационал ишончнинг асосини самарадорлик 
ташкил этади; ишонч билан яшаш самарага эришиб яшаш- 
ни ва шу нарсага амин булишни билдирадики — усиш ва

1 Ян Рипки. История персидской и таджикской литературы. М , 1970. 
с. 275.
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ривожланиш фак^ат самарали фаолият асосида руй бера- 
ди...»1, — дейди.

Исломга эьтикрд дастлаб рационал булган, яъни самара­
ли фаолиятгатаянган. Такдири азалга ишонч ижтимоий фа- 
олликка халакит бермаган. Аксинча, жамиятда «Алло\ \ам 
«сендан \аракат — мендан баракат» дейди» каби макрллар 
ахлок,ий ва ик,тисодий меъёр, ижтимоий мулжал булган. Шу 
сабабдан ислом Туркистонда, бутун мусулмон оламидаги- 
дек, бу даврда кжсак тарак^иётни таъминлай оладиган маъ- 
навиятнинг негизи — дунёк,араши ва мафкураси эди.

Лекин догмалаштирилган \ар  к,андай таълимог ва маф- 
кура эртами-кечми \аётдан ортда к,олади. Уларга нисбатан 
ахдлининг ишончи аста-секин ишонмасликка, ёхуд рацио- 
нал ишончдан иррационал ишончга айланди. Ижтимоий 
фаоллик урнини ижтимоий пассивлик, «муъжиза» кутиш 
эгаллайди. Халк,нинг ижодкорлик гайрати, кашфиётга 
интилиши сусаяди. Ижтимоий инерция кучаяди. Жамият 
олга ривожланиш урнига уз-узини такрорлай бошлайди — 
анъанавий жамиягга айланади.

Шарк динлари маънавий ривожланишни унинг моддий 
асосларидан, моддий ишлаб ч и кар и ш дан ажратдилар. XVI 
асрдан бошлаб Шаркнинг Иарблан ортда колишининг маъна­
вий сабабларидан бири Шаркижтимоий-маданий мулжалла- 
рини инсоннинг ички камолотига, камсукумликка, сабр-к,ано- 
атга каратилганидир. Янги ютукдарни кулга киритишга, янги 
э\тиёжларни шакллантиришга кишини буддизм, конфуций- 
чилик, даосизм, ислом ва бошка шарк, таълимотлари — на 
динийлари, на дунёвийлари — рагбатлантирмаганлар. (Хрис­
тиан дини доирасида \ам нисбатан эскирок;, ортодоксал ок,им- 
ларнинг тараккиётга таъсири х.ак.ида шундай дейиш мумкин. 
Масалан, православие окимига мансуб халкдар (юнонлар, 
руминлар, болгарлар, серблар, руслар, украинлар, белорус- 
лар ва ш. к.) католикларга нисбатан анча ортда кдпдилар. Уз 
навбатида католицизмда анъанавийликка мойиллик кучайиб 
кетган бир пайтда, протестантизм ок,ими пайдо булди. Fap6 
миллатларининг деярли аксарияти икки окимга — католик­
ларга ва протестантларга булинади. Бир миллат ичида \ам улар- 
нинг протестантларга оид кисми ижтимоий ва маданий жи- 
\атдан кучлирокривожпанган. Католицизм хукмрон булган Ис

'Эрих Фромм. П сихоанализ и этика. М., 1993 г.. с. 158; 160
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пання, Португалия, Жанубий Америкада биз яна нисбатан 
колокдикнинг гуво.\и буламиз. Булар \ак,ида китобнинг «Маъ- 
навият ва иктисодиёт» бобида суз юритилади.)

Маънавиятимиз онгнинг; дунё^арашнинг борлик^а нис­
батан амалий муносабати сифатида XV асрнинг охиридан 
то XX аср бошигача жамиятни янгилашни, умуман янги- 
ланишни мулжал кил и б олмаган, унга интилмаган. Нати- 
жада, XVI асрнинг иккинчи ярмида Туркистонда узил-ке- 
с-ил анъанавий жамият шаклланди. Ш айбонийхонлардан 
булмиш анча тараккийпарвар Абдуллахон П \ам , куп обо- 
дончилик ишларини амалга оширган булса-да, жамиятни 
ижтимоий тарак,к,иёт томон буриб юбора олмади. Ж амия- 
тимиз колокдикка мах,кум булди ва XIX асрнинг иккинчи 
ярмида мутсамлакачилик исканжасига, муътеликка тушиб 
колдики, бу 130 йил давом этди. IX асрдан XVI асргача 
дунёнинг энг тараккий этган халкдари к,аторига кирган, 
инсониятнинг уша даврда энг куп да^оларини етиштириб 
берган халкимизнинг XX аср бошларидаги энг пешкадам- 
лари, илюрлари — жалидлар кримлик Исмоил Гаспира- 
лининг мусулмон мадрасаларида 20 фоиз (бор-йуги 20 
фоиз!) дунёвий фанлар укигилсин, деган гоясини маъна- 
виятдаги буюк инкилоб деб кабул килди ва амалга ошира 
олмай куп кийналди. Улугбекдан кейинги беш асрда кай 
даражада маънавий каш ш ок1анганимиз, инкирозимиз ту- 
банлиги шу мисолда ,\ам куриниб турибди.

Афсуски, \озиргача жамият аъзоларининг бир кисмида 
анъанавийликка мойиллик кисман сакданиб колган ва у 
мустакиллигимизнинг муста.\камлашга, шуб\асиз, халакит 
беради.

«Узга юртда хон булгандан, уз юртингда гадо бул» де­
ган маколни икки хил тушуниш мумкин. Бир томондан, 
унда она тупрокка, ватанга му^аббат акс этган булса, ик­
кинчи томондан, тургунликка ва мах,аллийчиликка мо­
йиллик ифодаланган, шахсий ташаббус бугилиши ахло- 
Кий меъёр даражасига кутарилган. Ахир узга юрт деганда 
купинча узок мамлакат эмас, 5—6 чакирим нарида жой- 
лашган кушни кишлокдан кейинги кишлок тушунилган. 
«Дарахт бир жойда вояга етади», «Узокдаги куйрукдан якин- 
даги упка яхши» маколлари х,ам худди шундай. «Камтарга 
камол, магрурга завол» — факат яхши хулкни, одобни тар- 
f h 6  этмайди, шунингдек, ижтимоий пассивликни, бечо-
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раю муминликни \ам  шакллантиради, кишида ижобий 
маънодаги танк,идий ру\ни сундиради.

Хал к  макдлларини чукур та\лил этсак, улар орцали 
ота-боболаримизнинг энг кучли ва энг заиф томонлари- 
ни билиб оламиз. Чунки мацоллар маънавиятнинг вок,елаш- 
ган шакллари, ахлок,ий меъёрлари, ижтимоий мулжалла- 
ридир.

Тарихий жараённинг мазмуни, куздан яширин саба- 
биятини маънавият билан боиамасдан туда тушуниш к,ийин.

Мустакддлик шароитида энди биз мах,аллийчилик, иж­
тимоий тургунликка мойиллик психологиясини енгиши- 
миз зарур. Акс хдвда куп к,мйинчиликларга дуч келишимиз 
тайин.

Юкрридагилардан шундай хулосага келиш мумкин: 
анъанавий жамиятнинг моддий асосларини ик^исодий тур- 
гунлик, ишлаб чикдриш усулининг узгармаслиги ташкил 
этса, маънавий асосларни эса назарий ва мафкуравий дог­
матизм, танкддий ру^нинг, ижодий ташаббуснинг суни- 
ши, мавжудлик х,олатидан мудом к,аноат хосил кдлиш туй- 
руси ташкил этади.



III К И С  м

МАЪНАВИЯТ ВА ДЕМОКРАТИИ \УК,УК,ИЙ ДАВЛА'Г

Маънавият ижтимоий турмушнинг барча со\аларига 
таъсир курсатади. Жамиятнинг сиёсий \аёти \ам  бундан 
истисно эмас. Хокимият ва сиёсий партияларнинг фукаро- 
ларга, фукароларнинг хокимиятга, сиёсий партияларга 
муносабатлари, жамоат ташкилотларининг узаро ва даа- 
лат билан муносабатлари, фукаролар эркинликлари маъ- 
лум ХУКУКИЙ маконда кечади. Лекин уларнинг к,андай та- 
мойилларга асосланиши, фукаролик хУКУКларининг к,ай 
даражада таъминланиши нафакат Конституцияга, ХУКУКИЙ 
меъёрларнинг демократик характерига асосланади, шу- 
нингдек, жамиятнинг сиёсий маданиятига, ундаги маъна- 
вий мухитга х,ам боглик Хаттоки ХУКУКИЙ меъёрларнинг 
узлари жамият аъзолари томонидан (Олий Мажлис, пар­
ламент депутатлари оркали) онгли равишда шаклланти- 
рилади. Конунга риоя этиш-ку, бевосита жамият аъзола- 
рининг ижтимоий ва маиший хул^-атворига, онги ва иро- 
дасига боглик,. Агар энг яхши, таракдийпарвар конунга хам 
жамият аъзоларинингаксарияти риоя килмаса, ундан фой- 
да кам булади.

Фукароларнинг конунга итоатгуйлиги, турли давлат ва 
жамоат ташкилотлари ишида, жамиятда содир булаётган 
жараёнларда фаол иштирок этиши, бу жараёнларга хамда 
хокимият ва партиялар сиёсатига, ижтимоий институтлар 
ишига уз муносабатларини билдириши оркали таъсир эти­
ши «сиёсий маданият» деган тушунчани ташкил этади. 
Сиёсий маданият, шунингдек, конун чикарувчининг (пар- 
ламентнинг), конун лойихаларини таклиф этувчи ташаб- 
бускорларнинг, ижтимоий ииститутларнинг савияси, про- 
фессионаллик даражасини \ам уз ичига оладп. Куриниб 
турибдики, сиёсий маданият биринчи галда онгга, дунё- 
караШга, фукароларнинг уз манфаатлариНи ва бурчлари- 
ни, \ак -\укук '1арини тугри англаб, жамият манфаатлари 
билан уйгунлашгира олишига, ватанпарварлигига, кай
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даражада эркин ва ижодий фикр юритишига ва айни пайт- 
да ижтимоий масъулликни \и с  к,илишига, хуллас, фукд- 
ролик ва маънавий егуклигига Gof.thk ,.

Сиёсий маданият, фацат фукдроларгагина оид \одиса 
эмас. У бир томондан, турли ижтимоий гурухдарга, таба- 
кдларга, синфларга, бутун жамият аъзоларига, иккинчи 
томондан эса — энг майда жамоат ташкилотлари, омма- 
вий ахборот воситалари фаолиятидан тортиб, йирик сиё­
сий партиялар ва давлат идоралари фаолиятигача тааллук- 
ли \одиса. Турли ижтимоий гурухдарнинг, сиёсий партия- 
ларнинг, улар тузган ташкилотларнинг, оммавий ахборот 
воситаларининг фаолияти инсонпарварлик, халк,чиллик, 
таракхийпарварлик гамойилларига мос булиши ёки, ак- 
синча, мутаассибликка мойил, реакцион, шовинистик 
булиши ёхуд инсонпарварликка, эзгуликка зид булиши 
мумкин. Шу боис маънавият кенг маънодаги сиёсий мада- 
ниятга бевосита белгиловчи таъсир курсатади. Сиёсий ма­
даният маънавиятнинг мавжудлик шаклларидан биридир. 
(Баъзи олимлар сиёсий маданиятни маънавий маданиятга 
киритмасдан уни алох1ида ижтимоий маданият, деб атай- 
дилар. Бизнингча, маданиятни анъанавий иккига — мод­
дий ва маънавий маданиятга булиш туф и. Шунда сиёсий 
маданиятнинг маънавий маданиятга таркибий кием булиб 
кириши уз-узидан як,к,ол куриниб к,олади). Ушбу маънода 
маънавият жамият ижтимоий ва сиёсий \аётининг куп ху- 
сусиятларини, киёфасини ,\амда миллий ва умуминсоний 
мазмунини, ижтимоий омоллари ва мулжалларини аник- 
лашга хизмат килади.

М аънавият кенг маънода сиёсий фаолликда, сиёсий 
ва ижтимоий \аётнинг ташкиллашишида намоён булади. 
Ижтимоий ва сиёсий х,аёт, уз навбатида, маънавиятнинг 
хусусиятларини белгилайди. Анъанавий ва тоталитар жа- 
миятларда ижтимоий ва сиёсий х,аёт цаттик, меъёрлаша- 
ди, \еч  бир сох,ага эркинлик етишмайди. Агар анъанавий 
жамиятда утмишдан келаётган, узгармас к,адриятлар, урф- 
одатлар эркинликни чекласа, тоталитар жамиятда бу 
ишни давлат идоралари, \укук,ий меъёрлар, ялпи назо- 
рат, давлат билан цушилиб кетган жамоат институглари, 
\атто «думалок, хат» ёзишни одат к,илиб олган фуцаро- 
ларнинг бир кис ми бажаради. \ а р  икки жамиятда \ам  
расмий-сиёсий мафкура маънавий \аётни кдтгшх назорат 
к,илади



Шу сабабдан маънавият эркин ривожланиши учун сиё­
сий тузум демократик булиши, жамиятда конун устувор- 
лиги ва \аммага бирдай мажбурийлиги таъминланиши ло- 
зим. М аънавиятнинг эркин ривожланиши эса сиёсий ту- 
зумни янада демократиялашувига, ХУКУКИЙ жамият шакл- 
ланишига, юксалишига таъсир курсатади.

Демократик, ХУКУКИЙ давлатда бирорта синфнинг, сиё­
сий партиянинг, диний конфессиянинг, ок,имнинг ёки 
маз^абнинг мафкураси расмий давлат мафкураси сифати- 
да урнатилиши мумкин эмас. Чунки расмий мафкура бош- 
к,а мафкураларни сикиб чикаришга \аракат килади ва хур- 
фикрлиликка, роялар ракобатига, ба,\сига путур етказади. 
Бу эса ок,ибат натижада догматизмга ва мутаассибликка 
йул очади, маънавий туррунликни, инк,ирозни келтириб 
чицаради. Бошк,ача фикр юритадиганларнинг ижтимоий 
мавкеиларидан, эгаллаган лавозимларидан к,атъи назар, 
фаолияти чекланади, улар турли такикларга, тазйикларга 
учрайди. Бу х,ам камлик килса, улар таък,иб килинади, озод- 
ликдан \атто \аётидан махрум этилади. Утмишда Улугбек 
ва Нодирабегим такдири, совет даврида Сталин катарон- 
ларига ма\кум булган минглаб адибларимиз, зиёлилари- 
миз, давлат арбобларимизнинг цисматлари бунга мисол- 
дир.

Умуман расмий мафкура бор жойда аста-секин маъна­
вий ривожланиш тухтайди. Маънавий ривожланиш тухта- 
ган жойда, ижтимоий янгиланиш, ижтимоий тараккиёт 
юз бермайди. Хатто, жамият узининг илгари эришган та­
раккиёт даражасини \ам  саьутаб колол майди. Инкирозга 
учраб, кескин оркага кетади. Масалан, мамлакатимизда 
тиббиёт, риёзиёт (математика) XIX асрнинг урталарида 
Хоразмий, Беруний, Ибн Сино, кейинчалик Улугбек, Али 
Кушчи давридан анча ортда колган эди.

Эркинлик йук жойда на моддий, на маънавий тарак- 
киёт юз беради. Халкимизнингаччиктажрибаси буни узок 
утмишда \ам , мустабидлик даврида х,ам куп исботлаган.

Шу боис Узбекистан Республикаси Конституциясининг 
12-моддаси \еч  кайси мафкура давлат мафкураси сифати- 
да урнатилиши мумкин эмаслигини, ижтимоий \аёт сиё­
сий институтлар, мафкуралар ва фикрларнинг хилма-хил- 
лиги асосида ривожланишини мустах,камлаб куйибди.

Кадимги антик даврдан келаётган «хакнкат бахсларла 
тугилали» деган накл накалар туррилпги сабябли: бугун у



^акдоний равишда энг эъзозли умуминсоний кдцриятлар- 
дан, демократияни юзага келтирувчи ва ривожлантирувчи 
гамойиллардан бири ^исобланади. Бошкдча айтганда, .\ур- 
фикрлик, маънавий эркинлик демократиянинг акдий ва 
миссий асосидир. Бу ерда. албатта, фак,ат маънавиятнинг 
сиёсий мафкура ва \укук, билан, сиёсий маданият билан 
боглик, жи\атларигина назарда тутилаётгани йук,. Ахлок,. 
адабиёт ва санъат, маши и й турмушнинг ахлок,ий, маъна­
вий жих,атлари жамиятда шаклланган кенг маънодаги маъ­
навий ва сиёсий мухит \ам  демократия ривожланиши учун 
асос булиб хизмат к,илади. Дунёкдраши гор, ахлок,ий, эс­
тетик, турмуш маданияти, диди паст кишилар кандай 
к,илиб демократияни ривожлантирсин? Илм-фан, адабиёт 
ва санъат, хатк, таълими, ахлок,, хуллас маънавият канча- 
лик юксалса, жамиятнинг ак^ий ва \иссий  салох,ияти, 
ижодкорлик имкониятлари, ик^тисодий ва маданий эх,тиёж- 
лари шунчалик усади. Юксак маънавият жамиятнинг уз мав- 
жудл ик холатндан крникмаслик ^иссини, уни мудом та­
ком иллаштириш га интилишни рагбатлантиради. Маънавият 
на к,адар юксалса, ижтимоий муносабатлар шу к,алар ин 
сонийлашади, эзгулик ва инсонпарварлик, демократик та- 
мойиллар, инсон хукукдари ва эркинликлари шу кдцар му- 
стахкам карор топади.

Узбекистан мустакд/тликка эришгандан кейин жамият­
нинг барча со\аларини — давлат курилишини, ицтисоди- 
ётни, ижтимоий сохани, маданиятни, халк, таълимини, 
соглик,ни сакдашни ва к. тубдан ислох, кдгсишни бошлади. 
М аънавиятни кжсалтириш ик,тисодиёт билан бир к^аторда 
ислохотларнинг устувор йуналиши, деб эълон кдлинди.

Мустацилликнинг утган йиллари ислохотларни амалга 
оширишда жуда улкан ташкилий ишлар кдлинди. Мулк- 
чиликнинг турли шаклларига таянган купукладли ицтисо- 
диётнинг, бозор муносабатларининг асоси яратилади. За- 
РУР ХУКУКИЙ пойдевор, крнунлар мажмуи вужудга келти- 
рилди. Миллий давлатчиликтикланди. Миллий маънавият 
ва она тили ривожлантирилди, маданий мероснинг унут 
булган ва халкдан мустамлакачилик даврида яширилган 
цисми юзага чик,арилди ва урганила бошланди. Узбекис- 
тоннинг кулга киритган ютукдари халцаро мик,ёсда эъти- 
роф этилди.

Аммо х,аёт бир жойда тухтаб туриши мумкин эмас. Ж а­
мият доимо олга \аракат к^лиши лозим. Шу боис I чак,и­
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рик, Олий Мажлис 14-сессиясида Президент И. Каримов 
«Узбекистан XXI аср сари» маърузасида ислох,отлар янги 
боск,ичининг асосий устувор йуналишларини белгилаб бер- 
ди. Уларнинг биринчиси — сиёсий, ик,гисодий \аётни, 
давлат ва жамият курилишини эркинлаштириш булса, 
иккинчиси жамият маънавиятини юксалтирищдир. Бу икки 
йуналиш узаро ва бошк,а кейинги йуналишлар билан чам- 
барчас боглик,- Ижтимоий тарак,к,иётга интилаётган, туб- 
дан янгиланаётган, сиёсий, иктисодий \аётини эркинлаш- 
тиришга жазм к,илган х,ар к,андай жамият маънавияти кж- 
сак, озод, эркин шахсни шакллантирмоки лозим.

Демократиянинг х,ам, икдисодий тарак,к,иётнинг \ам  
ижодкори, амалга оширувчиси, ривожлантирувчиси — бу 
инсон. Демократия — наинки халк,х,окимияти, у, шунинг- 
дек, халкнинг мамлакат келажаги, уз такдири олдидаги 
масъулияти \амдир. Демократияни охлократиядан (охлос
— туда, оломон), оломон \окимиятидан, яъни турли гу- 
рух^арнинг узбошимчалигидан, бошбошдокдигидан, тар- 
тиб-к,оидаларни, к,онунни писанд к,илмасдан х,окимият 
идораларига ноурин талаблар куйишидан, тазйик, уткази- 
шидан фарк, килиш лозим. Демократиянинг охлократияга 
\еч к;андай алок,аси йук,.

Хар бир фуцаро демократиянинг мо\иятини тугри анг- 
лаб, уни нафакат охлократиядан ва анархиядан, шунинг- 
дек, автократиядан (ра\барнинг узгалар ф икри билан 
^исоблашмасдан, ёлгиз бошк,ариши, бошк,аларнинг унга 
куллук, килиш и) ва волюнгаризмдан (ш арт-ш ароит ва 
объектив ижтимоий к,онунларни менсимасдан, фак,ат хо- 
хиш-иродага таяниб жамиятни ривожлантиришга кдратил- 
ган бошк,арув усули) ажрата билиши керак.

Ш ундай к,илиб, демократия фук,аролардан нафак,ат 
юксак ^КУКИЙ маданиятни ва ижтимоий фаолликни, шу- 
нингдек, уз манфаатларини давлат, жамият манфаати би­
лан уйгунлаштира билишни х,ам талаб килади.

Демократия ривожланиши \укукий давлат вужудга ке- 
лишининг му\им шарти ва воситасидир. Биринчидан, арис­
тократия (аслзодалар, зодагонлар) ёки олигархия (ута катта 
сармоя эгалари) ёки \арбийлар х,окимияти урнатилса, та- 
биийки, у тор доирадаги кишилар манфаатини ифодалай- 
ди. Ш аклан у диктатура куринишини олмаслиги мумкин. 
Бирок,, барибир, кенг омма хох,иш-иродасига кулоц сол- 
майди, уз билганича сиёсат юритади, яъни \ак,ик,ий де­
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мократия к,арор топмайди. Иккинчидан, суз эркинлиги, 
сиёсий партияларга бирлашиш, сайлаш ва сайланиш ху- 
куки, умуман инсон хукукдарининг хурмат к,илиниши ва 
ш. к. демократик тамойиллар \укукий давлат шаклланиши 
ва ривожланиши учун зарурий асосдир.

ХУКУКИЙ давлат — жамиятнинг шундай сиёсий ташки- 
лотидирки, унда демократик меъёрлар, инсон хукукдари, 
Конуннинг барчата бирдайлиги ва барча учун (хам жисмо- 
ний шахслар — фукаролар, \ам  юридик шахслар — корхо- 
налар, муассасалар, идоралар ва к. учун) мажбурийлиги 
арконий тамойилга, давлат тузумининг асл мохиятига ай- 
ланади. ХУКУКИЙ давлатда \окимиятнинг уч бурини — конун 
чикарувчи, ижроия ва суд хокимиятлари бир-бирларидан 
ажратилади ва бир-биридан  мустацил булади, ф акат 
Конституция ва конунларга таяниб иш тутадилар. Улар- 
нинг узаро муносабатлари ва хамкорлик механизми \ам  
Конституция ва конунлар оркали белгилаб куйилади.

Хукукий давлатда фукаролар (жисмоний шахслар) ва 
корхона, муассаса, ташкилотлар (юридик шахслар) ман- 
фаатларини конун кафолатлайди ва катти к, \им оя кил ад и. 
Хеч ким, \агто  давлат \окимияти хам уларнинг ички иш- 
ларига ноконуний аралашишига х,акди эмас. Улар уз муам- 
моларини конун доирасида ечадилар. Шу боис уларнинг 
турли амалдорлар, назорат идораларининг химматига ёки 
инжикдигига, тамагирлиги ва порахурлигига карам булмас- 
ликларини давлат таъминлаши керак. Ж исмоний ва юри­
дик шахслар узларига нисбатан содир этилган ноконуний 
хатти-харакат, тазйик учун истаган мансабдорни ёки таш- 
килотни, шу жумладан, давлат идорасини хам судга бе- 
ришлари мумкин.

Хукукий давлатнинг му\им арконий тамойилларидан  
яна бири — бу и н сон  х У К У К л а р и н и н г  давлат хукУ^идан, 
халкаро хукукнинг миллий хУКУКДан устуворлигидир. Дав­
лат чикарган конунлар халкаро хукУК меъёрларига, ум ум- 
и н со н и й , ум умбаш арий кадриятларга м ос булиш и л о- 
зим. (Бу ерда ran кайси конунларга буйсуниш  устида ке- 
таётгани йук. Хар бир давлатнинг узга конунлар эмас, уз 
конунлари асоси д а  ф аолият курсатиш и зарурлиги шубха 
уйготмайди. Гап конун яратиш там ойиллари, талаблари  
устида кетяпти, яъни ш ундай конунлар кабул килиш  л о -  
зим ки, улар умум тан олинган халкаро меъёрларга зид 
келмасин.)
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Фацат маънавияти юксак, умуминсоний кадриятлар 
билан бойиган мамлакатларда бундай хукукий амалиёт 
карор топади. Миллий махдудликка мойил, миллий ман- 
манликка берилган, мутаассиб ва тажовузкор мафкурани 
курол к,илиб олган мамлакат халк,аро хукук меъёрларини 
\ам , инсон хукукдарини \ам  инкор этади, миллатчилик 
домигатушиб ко л ад и. Бундай давлатда демократия ривож- 
ланмайди. Хукук меъёрлари ва мех.нат интизоми зуравон- 
лик ёрдамида таъминланади. ХУКУКИЙ давлатда конунга 
итоатгуйлик, мех,нат интизоми шахе маданиятининг аж- 
ралмас бир кием и га, эътикрдга, ахлокий мулжалга айла- 
нади.

Демократия хукукий давлат вужудга келишининг асо- 
сий шарти ва воситаси булса, уз навбатида, хукукий дав­
лат демократия янада юксалиши, усиши ва муста\камла- 
нишининг кафолатидир. Хукукий давлат карор топтан жой­
да демократик институтлар мустакил фаолият курсатиши 
учун, алох,ида шахенинг ва бутун жамиятнинг яратувчи- 
лик, ижодкорлик сало\ияти, иктисодий ва сиёсий ташаб- 
бускорлиги юзага чикиши учун барча зарур имкониятлар 
вужудга келади ва улар объектив равишда юксалиб бора- 
веради. Бу юксалиш йулида \еч кандай сунъий тусикпайдо 
булмайди, мавжудлари тезгина конун доирасида баргараф 
Килинади. Демократия, шахе ва жамият ривожланиши учун 
зарур имконият яратиш хукукий давлатнинг мух,им хусу- 
сиятларидан, мох,иятли белгиларидан биридир. Айнан 
хукукий давлатда карашлар, мафкуралар плюрализми ка- 
фолатланади.

Президент И. Каримов таъкидлаганидек: «Бу ерда ran 
мамлакатимизда демократия тамойилларига асосланган, 
аввало, амалдаги Конституция ва конунларга мувофик фао­
лият юритадиган, х;еч кандай мансабдорлар, х;атто энг кузга 
куринган вазифада утирган шахсларнинг х,ам субъектив хо- 
х;иш-иродасига карам булмасдан, ишни баркарор ва фаол 
ташкил киладиган, уз мох,иятига кура жамиятимизнинг олга 
силжишига халакит бераётган барча иллат ва эски асорат- 
ларни бартараф этишга курби етадиган самарали тизимни 
вужудга келтириш х,ак,ида бормокда»1.

1 П резидент Ислом Каримовнииг иккинчи чак.ирик, Узбекистан 
Республикаси Олий Мажлисининг биринчи сессиясидаги маърузаси. — 
«Халк, сузи», 2000 йил, 23 январь.
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Бу тизим — демократик \укукий давлат ва фукаролик 
жамиятидир. Айнан шундай тизимда ижтимоий гуру\лар, 
табакалар, катламлар, синфларнинг манфаатлари, жа­
миятда эгаллайдиган мавкелари, ижтимоий жараёнга таъ- 
сир курсата олиш имкониятлари динамик (^аракатчан) 
мувозанатга келади, узини узи тартибга солади. Бунинг 
учун унга ташки тазйик, таъсир курсатиш ёки куч ишла- 
тиб ички инкилобий узгариш килиш шарт эмас. Бундай 
тизимнинг янги сифат касб этиши тадрижий, табиий- 
тарихий ривожланиш негизида кечади. Бинобарин, у та- 
раккиёт модели самарадорлиги ва доимий такомиллашу- 
вини белгилайди.

ХУКУКИЙ давлатда, конун устуворлиги туфайли, сиё­
сий тизим узини узи тартибга солади, мувозанатга эриша- 
ди. Давлат чикараётган конунлар, хукумат ва махдллий хрки- 
мият карорлари, судлар фаолияти мансабдор шахсларнинг, 
хо\иш -иродасига ёки бир кием гуру\бозларнинг тазйики- 
га, талабига, ёхуд бирор нуфузли киш ининг илтимосига 
б оглик  булмайди. Албатта, ю корида айтилганлардан 
\УКУКИЙ давлатда х,амма нарса кунгилдагидек булар экан, 
зиддиятлар бартараф этилар, одамлар фариштадек соф- 
дил, хдлол \аёт кечирар экан, деган хулоса келиб чикмай- 
ди. Рарбдаги хукукий давлатларда \ам  порахурлик, кал- 
лоблик, жиноятчилик ва бошка салбий хрлатлар кам эмас. 
Маънавий ^аётда хдтто аксилмаданият хрдисалари — фах,ш, 
зуравонлик, дах,шатни тараннум этувчи кинофильмлар, 
видеофильмлар, турли нашрлар, агар улар мавжуд кон- 
сгитуциявий тузумни куч ишлатиш оркали агдариб таш- 
лашга даъват этмаса \амда инсон саломатлигига, табиатга 
бевосита зарар етказмайди, деб топилса, бемалол рухеат 
этилади. Бу, афсуски, инсоннинг ижод килиш, информа­
ция олиш, тадбиркорлик хукУКИ \исобланади.

Хеч бир жамиятда мутлак мукаммал ижтимоий муно- 
сабатлар карор топиб, фукаролар 100 фоиз мукаммал 
булмайди. Аммо демократик, хукукий Давлат одамларга энг 
куп ва кулай шароиг яратадиган, узи .\ам узлуксиз ривож- 
ланиб, ижтимоий тараккиётни таъминлай оладигап сиё­
сий институтдир.

Fapo ,\укукий давлатлари турмуш тарзида биз учун но- 
маъкул я на бир жи.\ат бор: бу одамларнинг. жу мл алан, 
якин каринлошларнинг \ а ч  узаро бегоналашуви. улар урта- 
сила мехр-окибатнннг пастлиги. Биз гарбдан демократик.



ХУКУКий давлат тамойилларини умумбашарий кадрият си- 
фатида кабул килиб, уни узимизнинг энг яхши миллий 
кадриятларимизга пайванд этишимиз, жамият аъзолари 
уртасидаги ил и к муносабатларни, хайрихох^ик, узаро ёр- 
дам ва к.ларни саклаб крлишимиз керак.

Хукукий давлатда \амма нарса конун ва конунга онгли 
равишда итоат доирасида кечиши керак. Шахснинг роли эса 
тарихий заруратни, уз со\асидаги ижобий тенденцияларни, 
янги эпкинларни бошкалардан олдинрок пайкаб олишда, 
жамоатчиликни улардан хабардор килишда, конун доираси­
да узининг яратувчилик, ижодкорлик, ташкилотчилик им- 
кониятларини амалга оширишда намоён булади. Х укукий 
давлатда шох, \ам , гадо \ам конун олдида тенг. Ижтимоий 
келиб чикиши ва ах,воли \еч кимга имтиёз бермайди (бундан 
конунда кузда тутилган ижтимоий х,имояга му,\тож кишилар
— ногиронлар, ёш болалик оналар, кариялар, балогат ёши- 
га етмаганлар ва \. к. истисно). Шу боис х,акикий демократик 
тафаккур, хукукий давлат шахсга сигинишнинг \ар кандай 
шаклини инкор килади. Жамият бир кишининг, >̂ атто у да- 
холар дах,оси булса-да, дидига, фа^м-фаросати ва дунёкара- 
шига мослашиб яшаши мумкин эмас. Бу жамият учун ута 
хавфли ва истикболсиз, чунки окибагда инсонпарварлик уну- 
тилишига, адолатсизликка, якка х,окимликка ва тоталита- 
ризмга йул очади. Жамиятни боши берк кучага олиб киради. 
Шахсга сиги ниш халкни, давлатни кандай балоларга гириф- 
тор килиши мумкинлигини Сталин ва Гитлер даврларида 
собикСССР ва Германия халкларининг чеккан азоб-укубат- 
лари, берган курбонлари, тарихнинг аччиксабокаари курсат- 
ди.

Шахсга сигинишнинг окибатлари барча тарихий давр- 
ларда бир хил булган. Шу боис ислом \ам  Аллохдан узгага 
сигинманг дейди. Лекин айни пайтда у конунга итоат этишга 
чорлайди. Афсуски, исломнинг бундай окилона галабла- 
рининг биринчисини урта асрларда турли гаразли, шах- 
сий манфаати ва шухратини кузловчи арбоблар буздилар. 
Бу миллатимиз, давлатимиз муштараклигига, бирлигига, 
ижтимоий тараккиётимизга жуда катта путур етказди. 
Окибатда, буюк мамлакатимизнинг кичик хонликларга, 
амирликларга булинишига хизмат кчлди.

Халкнинг буюк шахсларга муносабати ва конунга итоат- 
гуйлиги жамиятда узок, йиллардан буён \укм суриб келаёт- 
ган муайян тарбия тизимига, эътикодга, дунёкарашга бог-
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лик,. Оврупода протестантизмнинг пуританий мазх,аблари 
таркалган жойларда капитализм бошка жойларга нисба­
тан анча илгари шаклланган ва нисбатан тезрок, самара- 
лирок ривожланган. Шахсга сигиниш эса вужудга келма- 
ган (Англия, Голландия, Швейцария, АК.Ш, Канада ва ш. к). 
Инглизлар уз к,иролини (кироличасини) жуда севадилар. 
Унга Ватаннинг, миллатнинг рамзи, жипслаштирувчи кучи 
деб к,арайдилар, лекин сикинмайдйлар, к,ироллари учун 
улимга тик боришга тайёр, буни улар Ватанга хизмат, деб 
биладилар.

Америкаликпар \ам  президентларини миллатнинг етак- 
чиси ва х. к. деб \исоблайдилар, уни чукур хурмат килади- 
лар, курсатмаларини (конун доирасида булса) сузсиз ба- 
жарадилар. Аммо хукукий жихатдан, фукаро сифатида, 
>;зларига тенг, деб биладилар.

Уларда атокли шахсларга, миллат рахбарларига бундай 
демократик муносабат бир авлод умри давомида шакллан- 
гани йук. У Оврупода XVI аср Реформацияси ва XVII— 
XVIII асрлар Маърифатпарварлиги даврида карор топтан 
тамойиллар ва меъёрларнин! тарбияда кулланилиши, кенг 
омманинг эътикодига айланиши натижасидир.

Хукукий давлат шаклланиши учун \еч  бир инсон 
бошка инсоннинг, \еч  бир шахе бошка шахсларнинг ва 
жамиятнинг устидан ноконуний хукмронлик килиши мум- 
кин эмас. У факат конун доирасидагина бошкаларни, 
жамоани бошкариши мумкин. ХУКУКИЙ давлат шахенинг 
шахсга ёки жамоанинг шахсга карамлигини тула инкор 
этади, лекин бошликнинг амрига конун ва конуний хиз­
мат бурчи доирасида буйсунишини гакозо килади.

Хар бир гарихий давр, х,ар бир жамият шахенинг муайян 
типини тарбиялайди. Унга уз тараккиёти даражасидан ва 
заруратидан келиб чикиб маълум бир талаблар куяди- Бу 
талаблар жамият маънавиягида — ахлокий, хукукий, эс­
тетик ба\олари, омоллари, меъёрлари тизимида, маъна­
вий мухитида, ижтимоий мулжалларида уз аксини топади. 
Таълим ва тарбия тизими уларга мослашади, улар асосида 
ёш авлодни шакллантира бошлайди. Одамларнинг дунёка- 
раши, интилишлари, жамиягга ва оламга, уз-узига муно- 
сабати, давлат тузумининг кандайлиги, ривожланиш тен- 
денциялари куп жи\атдан маънавиятга боглик- Маънавият 
кандай булса, инсон ва давлат тузуми шундайдир, дейиш 
жоиздир.
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Демократик, >;укукий давлат карор топиши миллий 
жипсликни, миллий консолидациями такозо этади. Махдл- 
лийчилик, уруг-аймокчилик, гуру^бозлик авж олган, сиё­
сий партиялар кураши муросагуйликни, келишувчиликни 
билмай, салбий хусусият касб этган мамлакатда х,ак,икий 
демократия вужудга келмайди. Демак, миллий муштарак- 
лик, жипслик м уста\камланиш и, \акикнй  демократия 
ривожланиши учун ма\аллийчилик, ypyF-аймокчилик ва 
шулар каби бошка иллатлардан кутулиш, умуммиллий ман- 
фаатларни тор сикфий, табакавий, минтакавий, партия-- 
вий манфаатлардан уступ куя билиш, уларни узаро мос- 
лаштира олиш зарур.

Бу жамиятда муайян маънавий-маърифий, тарбиявий 
ишлар олиб боришни, умуммиллий кадриятларни, умум­
миллий гояни шакллантиришни такозо этади.

Сиёсий партияларнинг, синфлар ва йирик ижтимоий 
гуру.\лар, табакаларнинг мафкураси бир-биридан ф арк 
к,ил ад и. Ж амият микёсида уларнинг \ар  бирини хусусий- 
лик деб, миллий истикдол мафкурасини эса улардаги уму- 
мийлик, мушгараклик деб ба\олаш мумкин. Кенг мазмун- 
да миллий истиклол мафкураси умуммиллий гояни турли 
партиялар, гурухдар, ижтимоий катламлар, синфлар то- 
монидан узига хос талкин килинишининг, жамиятдаги 
плюралистик (ранг-баранг) карашларнинг, назариялар- 
нинг йигиндисидир. Миллий истиклол мафкураси барча 
мафкураларнинг тулик хдлда олинган механик йигиндиси 
эмас, балки улардаги умумий м'аксадга эришиш йуллари, 
усуллари ва к. тугрисидаги карашлар, хулосалар, кон- 
цепциялар йигиндисидир.

Жамиятдаги мафкуравий ранг-баранглик, турли маф- 
куралар, улар уртасидаги ба\с, сиёсий партияларнинг \оки- 
мият учун узаро кураши, агар конун доирасида кечса, 
миллий муштаракликка ра\на солмаса, нафакат жамиятда 
демократия ривожланишига, шунингдек, маънавият юк- 
салишига хизмат килади. Чунки мафкуранинг узи маъна­
виятнинг намоён булиш шаклларидан, тарикибий кисм- 
ларидан биридир. Бундан ташкари мафкура маънавиятнинг 
бошка шакллари ва таркибий кисмларига таъсир курсата- 
ди. Мафкуравий ранг-баранглик жамият ва фукаролар дунё- 
Карашини кенгайтиради ва турли нуктаи назарлар, гоя л ар, 
омоллар билан бойитади. «Оламга турли ниго\ билан кара- 
ганда, уни теранрок англаш мумкин», деган накд ни\оят-
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да уринлидир. Аммо миллий и с ти р о л  мафкурасига зид 
партиявий мафкура аксилмиллий, экстремистик, бузгун- 
чилик мазмунига эга булади. У мо\ият-мазмуни билан мил­
лий мустакилликка ва миллий муштаракликка карши к,ара- 
тилгандир.

Миллий истикдол гояси ва мафкурасига зид булмаган, 
хукукий доирадан чикмайдиган мафкуравий ва сиёсий 
мухолифлик ижобий, яратувчилик салох,иятига эга. Бун­
дай мухолифлик миллий манфаатларни чукуррок, англаш- 
га, унинг турли жихдгларини эсда тут и ш га, хисобга олиш- 
га, озчиликнинг манфаагларини купчилик манфаатлари 
билан уйгунлаштиришга ёрдам беради.

Хакикий демократиянинг хусусиятларидан яна бири 
давлатнинг (парламент ва хукуматнинг) озчилик манфа- 
атларини, хох,иш-иродасини инобатга олиши ва крндири- 
шидир. Бундай демократия сиёсий маданият ва умуман 
маънавият анча юксалган, хукукий давлат карор топган 
шароитдагина мумкин.

ХУКУК, ХУКУКИЙ онг, конунларга итоатгуйлик, миллий 
истиклол гояси ва мафкураси, турли сиёсий партиялар 
мафкураси, ижтимоий гуру\лар, катламлар, фукаролар 
интизоми, дунёкараши, психологияси, сиёсий фаоллиги, 
маданияти маънавиятнинг таркибий кисмлари эканлиги- 
ни хисобга олсак, унинг демократик, хукукий давлат 
куришдаги роли ва ахамияти анча ойдинлашиб колади.

МАЪНАВИЯТ ВА ИК.1ИСОДИЁТ
Инсоннинг \ар  кандай фаолияти, \ар  кандай хатти- 

харакати ё табиат билан, ё жамият билан, оила аъзолари, 
бошка кишилар билан муайян муносабатни юзага келти- 
ришдир, муайян алокани, узаро таъсирни амалга ошириш- 
дир. Шу боис инсоннинг онгли фаолияти аввало ахлок ва 
хукук колаверса, умуман маънавият нуктаи назаридан ба- 
Холанади. Инсоннинг ишлаб чикдриш фаолияти хам нафа- 
кат иктисодий, шунингдек узининг маънавий жихатлари- 
га эга. Иктисодиёт билан маънавиятга бир хил к а т а  ахамият 
берган жамият узининг йирик ижтимоий зиддиятларсиз 
ва карама-каршиликларсиз баркарор тараккий этиши учун 
замин ярагади. Гап иктисодиётнинг моддий бойликлар, маъ­
навиятнинг эса актий ва хиссий-рухоний бойликлар яра- 
тиши, жамиятга бу бойликларнинг хар иккаласи \ам  ке- 
раклиги устида кетаётгани йук. Балки гап маънавият ва



ик,тисодиётнинг узаро таъсири устида кетаяпти.
Ик,тисодиётнинг маънавият билан алок,алари жуда ранг- 

баранг ва мураккабдир. Ик,тисодиёт маънавият ривожла­
ниши учун моддий шарт-шароитлар яратади. Ик,тисодиёт 
э\тиёжлари, талаблари маънавиятга нисбатан «буюртма- 
чи» вазифасини утайди. Масалан, янги технологиялар яра- 
тиш, мех1нат куролларини такомиллаштириш ва шу каби- 
лар илм-фанни, техник ижодкорликни ривожлантиришга 
хизмат цилади. Ишлаб чик,ариш жараёнининг мураккабла- 
шуви, илм талаблигининг ошиши ишчи ва мутахассисларда 
янги мех,нат куникмалари х,осил булишини, уларнинг ма- 
лакаси муттасил усиб боришини так,озо этади. Бу эса жа- 
миятда кадрлар тайёрлаш, кайта тайёрлаш, умуман тар- 
бия ва таълим тизими ривожланишига, маънавий-психо- 
логик мух,ит узгаришига, ишлаб чик,аришда ва турмушда 
рационализаторлик, ихтирочилик, техник ижодкорликка 
мойиллик кучайишига таъсир курсатади. Бундан ташцари, 
турли товарларни, ма\сулотларни ва хизмат турларини 
харидорлар маълумотига етказиш эх,тиёжи \ар  хил кургаз- 
малар, шоу томошалар, конкурслар, лотереялар ва ни\оят 
реклама-ахборог индустриясини вужудга келтиради.

Уз навбатида маънавиятнинг усиши, илмий-техника 
каш фиётлари, а^оли билимларининг ва малакасининг 
ош иш и, иктисодий тафаккурнинг узгариши, юксак омол- 
лар ва ижтимоий марраларни кузлаш, янгиликларга ин- 
тилиш ик,гисодиётни ривожлантиради. Аммо ик,тисодиёт 
ва маънавият уртасида доимий равишда мавжуд булган 
зиддиятлар \ам  бор. Улар тарак.к.иёт моделида хисобга оли- 
ниши лозим, акс \олда модель кутилган самарани бер- 
майди.

Ик,тисодиёг ва маънавият реал инсон эх,тиёжларидан, 
жамиятнинг аник, вазифаларидан ажралиб колсалар, уз мак,- 
садларини белгилашда адашиб кетадилар. Бундай хдлларда 
икки хил вазият вужудга келиши мумкин. Масалан, маъна­
вият масалаларига егарли эътибор берилмаса, ицтисод ик,ти- 
сод учун, капитални айлантириб, фак,ат фойда олиш учун 
булиб крлади. Ушбу мак,садга, гуёки бутун жамият х,ам, ало- 
х,ида инсон \ам буйсуниши, маънавият эса ик,тисодиётнинг 
мафкуравий хизматкорига, чурисига айланиши лозим булиб 
к,олади. Бошк,ача айтганда, инсон камолотидан, жамият ри- 
вожланишининг аник, вазифаларидан, мак,садларидан ажрал- 
ган ик,тисодиёт маънавиятни инкор к,илади.
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Ва, аксинча, конкрет инсонни уйламайдиган маъна­
вият хам \авойи, сароб, мавхум омолларга интилади, нафс 
ва хирсни инкор этиш бахонасида аслида иктисодий ри- 
вожланишни инкор этади, ^атто узининг энг кескин кури- 
нишларида зохидлик ва таркидунёчиликни окдайди. Ушбу 
муносабат билан Эрих Фромм билдирган куйидаги фикр 
дик^атга сазовордир: «...бизнинг хаётимизнинг — \ о \  мод­
дий булсин, хох маънавий — факат битта томонинигина 
узгартиришга интилиш мукаррар тарзда муваффакиятсиз- 
ликка учрайди. Дархак,ик,ат, факат бир сохадагина тарак- 
Киёт юз берса, бу бошка со\алардаги тараккиётни хароб 
этади. Одамларни маънавий жихатдангина асраб колишни 
уйлагани учун Инжил рим-католик черкови хукмронли- 
гининг урнатилишига сабаб булди. Факатгина сиёсий ис- 
лохотлар ташвишинигина чеккан француз инкилоби Ро­
беспьер билан Наполеонга олиб келди, социализм эса факат 
иктисодий ривожланиш тугрисидагина уйлагани учун ста- 
линизмни майдонга келтирди»1.

Эрих Фромм замонавий турмуш вужудга келтирган, ин- 
соннинг узи яратган ма\сулотларидан, ме\натидан, бош- 
ка кишилардан, умуман жамиятдан бегоналашувини ен- 
гиб утиш учун хаётнинг хамма сохаларида баравар узга- 
риш килиш тамойилини олга суради. Унинг фикрича, на- 
факат иктисодиётни ташкил этиш ва сиёсий бошкарувга 
оид меъёрлар, тамойиллар, шунингдек, шахслараро, тур­
ли габакалар. гурухлараро, мамлакатлараро барча шакл- 
даги муносабатлар — иктисодий, ахлокий, ХУКУКИЙ, эсте­
тик, маиший муносабатлар хам авторитар мазмун эмас, 
балки гуманистик (инсонгтрварлик) мазмун касб этмоги 
лозим.

Уз-узидан маълумки, жамият тараккиётида иктисодиёт 
ва маънавият муносабаглари, уларнинг узаро алокадорли- 
ги ва бир-бирига таъсири масаласи тугри \ал килинмоги 
лозим. Фойда олиш иктисодиётнингтор хусусий максади- 
дир, аммо унинг асосий ижтимоий максади одамларнинг 
моддий эхтиёжларини, маънавий э\тиёжининг кондири- 
лиши учун шароит яратишдир. Иктисодиётнинг ижти­
моий вазифаси инсон учун хизмат килиш эканлигини эса 
жамият га маънавият эслатиб туради. Тараккиёт моделида

1 Эрих Фромм. И нсоннинг \(лирги  \ол ати . — «Ж а\он адабиёти» жур- 
нали. 2000 й., март, 108-109-6.
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фа кат ик,тисодпётга эътибор берилса, жамиятни уйгун ри- 
вожлантириш, айникса, маънавий маданиятни юксалти- 
риш, одамлар ургасидаги муносабатларни инсонпарвар- 
лик ва ахлок,ийлик асосида куриш кийин булади. Таракк»- 
ётда маънавиятга устунлик берилса, унда иктисодий конун- 
ларга беписанд караш, волю нтаризма ён бериш, ик,тисо- 
диётнинг мафкурага буйсуниб колиши хавфи турилади, Со- 
бик, социалистик мамлакатлар бундай сиёсатни уз вактида 
бошидан кечирган эдилар. Бугунги кунда у Корея Халк, 
Демократик Республикасида «чучхе» назариясида давом 
этмокда.

Маънавият ва ик,тисодиёт муносабати, узаро таъсири 
масаласида рарб илм-фанида икки хил к;арама-к,арши 
карашлар карор топган. Биринчиси —як,ин утмишдан биз- 
га яхши маълум булган марксистик карашлар. Тарихни ма- 
териалистик тушунишга биноан, ижтимоий \аёгда икти- 
содиёт хдп килувчи роль уйнайди. Ахлоций, \укукий, эс­
тетик меъёрлар, омоллар, эътикод, дунёк,араш, дин, урф- 
одатлар иктисодий иойдевор (базис) устида вужудга кела- 
диган курилмадир, яъни усткурмадир. Пойдевор узгариши 
билан усткурма \ам  узгаради. Демак, марксизмга биноан, 
иктисодиёт маънавиятга нисбатан белгиловчи омилдир. 
Турри, марксизм маънавий маданият иктисодиётга акс 
таъсир, айрим лолларда жиддий акс таъсир курсатади, деб 
тан олади. Лекин, барибир, маънавиятга иккиламчи хдди- 
са — иктисодиётнинг \осиласи, деб карайди.

Иккинчиси купрокатокди немис мутафаккири Макс Ве­
бер, кисман машхур француз социологи Э. Дюркгейм кдраш- 
ларидир. Бу карашлар укувчиларга яхши маълум булмагани 
учун, у х,акда батафсилрок,тухташни лозим топдик.

М. Вебер карашларига мувофик,, маънавият жамият 
\аётида, жумладан, ме\натга муайян муносабатлар шакл- 
ланишида хдл килувчи роль уйнаган. Янада аникрок ай- 
тилса, эътикод, ахлокий меъёрлар ва омоллар иктисодиёт 
ривожланишини белгилаган. Вебер уз хулосаларини про­
тестант ахлокининг замонавий гарбий европача тамаддун- 
нинг вужудга келиши ва ривожланишига таъсири оркали 
исботлашга уринади. У узининг муайян зиддиятлардан холи 
булмаган «Протестант этикаси ва капитализм ру\и» аса- 
рида капиталистик ишлаб чикариш муносабатлари, кад- 
рияглари ш аклланиш ига протестантизмнинг, айникса 
унинг пуританий м аз\абларининг ахлокий меъёрлар»,



биринчи навбатда, \алол ва гири ш ко к, мех,наг килиш ор- 
Кали уз ахволини, турмушини яхшилашга интилиш ло­
зим. деган талаби хамда ижтимоий \аётни ва турмуш тар- 
зини, шу жумладан, ишлаб чикаришни муттасил рацио- 
наллаштиришга каратилган мулжали белгиловчи гаъсир 
курсатганини эътироф этади.

Протес гантизмдан аввалги христианчиликдаги диний 
окимлар, бошка динлар (ислом, буддизм) одамларга кам- 
сукумлик, каноат, нафс ва хирсни жиловлаш, камтарона 
турмуш кечиришни тез-тез эслатиб келган. Протестантизм 
ахлоки хам бу кадриятларни т а р т б  этди, аммо шу билан 
бир каторда шахе манфаатини ва индивидуализмни чега- 
раламади, балки тириш кок м е\наг килиш талаби билан 
уларни бирлаштириб, рагбатлантирди.

Узидан аввалги диний эътикодлардан — католицизм ва 
православиедан фаркли, протестантизм оламни, турмуш 
тарзини окилона — амалий узгартириш мумкинлигпни, 
бунда инсон четдан, черковдан, азиз авлиёлардан муъжи- 
за кутмасдан, факат худога сидкидилдан эътикод килиб, 
уз кучига, ме^нагига таяниши лозимлигинк ахлокий меъёр, 
ижтимоий омол даражасига кутарди. Мартин Лютер таъ- 
лимотига бориб такаладиган (XVI аср) бу меъёрнинг, омол- 
нинг диний жих,атларини, протестантизмнинг турли маз- 
Хаблари уртасидаги ушбу м а сала буйича умумийликни ва 
баъзи бир нозик узига хосликни тахлил килишни биз мак- 
сад к^либ куйганимиз йук- Факат шуни эътироф этмокчи- 
мизки, Мартин Лютер ва протестантизмнинг бошка маз- 
Хаблари асосчилари томонидан мазкур роя христиан ди- 
нининг арконий акидаларидан бири — тугилишидан гу- 
нохкор банда сифатида оламга келадиган инсон боласи- 
нинг ру\ини халос этиш масаласи доирасида олра сурил- 
ган ва асосланган. (Протестантизм асосчилари М. Лютер, 
И. Цвингли ва Ж. Кальвин капитализмнинг илк назария- 
чиларидан булган экан-да, деган хулоса келиб чикмасли- 
ги керак. Улар рухонийлар сифатида иктисодиётни исло\ 
килишни хаёлларига хам келтирмаганлар. Тадбиркорликка 
шахеий муносабаглари эса салбий булган. Лекин улар яраг- 
ган диний окимнинг асосий тамойиллари капитализм ри- 
вожланиши учун маънавий негизлардан бири булгани шуб- 
\асиз.)

М .  Вебер х а л с ш ,  тиришкрк ме\нат протестантизмда ди­
ний жасорат, «дунёвий зухудлик» маком и касб этади, деб
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х,исоблайди. (Вебер протестантизмнинг замонавий капита- 
листик хужалик фаолияти шаклланишига эмас, балки «ка­
питализм ру\и» шаклланишига таъсири \ак,ида суз юрита- 
ди. У замонавий капиталистик хужалик \еч кандай диний 
таълимотнинг ёрдамига мух,тож эмаслигини, аксинча, ка­
питалистик хужалик фаолияти иктисодиётга черков ара- 
лашувининг х,ар кандай куриниши \ам  х,алал беради, деб 
\исоблашини ало\ида таъкидлайди. Ушбу муносабат би~ 
лан Мустак,ил Узбекистонда кабул килинган «иктисодиёт 
мафкурадан холи булиши лозимлиги» тамойилини эсланг.)

Капитализм рух,ига, иктисодий ракобатга, товар-пул ва 
ме\нат ракобатига католицизм ва православиега нисбатан 
протестантизм мосрокэди. Шу боис протестантизм купрок 
таркалган жойларда капитализм нисбатан тезрок ривож- 
ланди. Fap6 мамлакатларининг тараккиёт даражасини узаро 
таккосласак, католик дини ^укмронлик килган Испания, 
Португалия, Лотин Дмерикаси, Польша ёки православие 
хукмронлик килган Ю нонистон, Ю гославия, Руминия, 
Россия, Болгария, Белоруссия, Украина, Молдавия каби 
мамлакатлар протестантизм купрок таркалган Ш имолий 
Америка (АКШ , Канада), Англия, Германия, Франция, 
Ш вейцария, Дания, Голландия, Бельгия, Ш веция каби 
мамлакатлардан ижтимоий тараккиётда \озир  \ам  анча 
оркада эканлигининг гуво\и буламиз.

Юкоридаги муло\азалан христианликнинг бошка оким- 
лари (католицизм, православие) ёки бошка динлар (ислом, 
буддизм) ме^натни протестантизмга нисбатан паст кадрла- 
ган эканлар, деган хулоса келиб чикмаслиги керак. Барча 
динлар \алол ме\натни улуглаганлар. Ислом \ам пешона тери 
билан топилган х,алол лукма билан кун куришни, бола-чака 
бокишни ахлокий меъёр даражасига кутарган.

Лекин улардан фаркди, протестантизм инсон уз рух,и- 
ни ибодат оркали эмас, худога сидкидилдан эътикод килиш 
оркали \алос этади, деб ^исоблайди. Эътикодни эса акд- 
нин! амалий ишига, яъни ме\натга айлантиради (\алол 
мех,нат — «дунёвий зу^удликдир»). Кишининг уз касби дои­
расида эришган мувафаккиятига худо томонидан унинг 
халос этилганлар каторига киригилганлиги белгиси, деб 
карайди. Шу боис протестант учун ме\нат муваффакияти, 
натижаси бирдан-бир максадга айланади.

(Мартин Лютердан 1,5 аср мукаддам шунга ухшаш гоя ни 
буюк валий Накшбанд \азратлари олга сурган эди — «Дил
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6 а ёр, даст ба кор». Минг афсуски, бу даъват ислом олами- 
да янги ахлокни ва ме^натга янги муносабатни вужудга 
келтира олмади. Чунки, биринчидан, унинг узи бир мис­
тик тар и к,ат доирасида о л Fa сурилган эди. Иккинчидан, 
мистик карашлар хдли уз имкониятларини тула сарфлаб 
улгурмаган эди. Учинчидан, балки энг асосийси, капитал 
концентрацияси юз бермаётган, шу боис мазкур даъватга 
ижтимоий-иктисодий зарурат, шарт-шароит пишиб етил- 
маган эди. Колаверса, туртинчидан, Лютердан кейин про- 
тестантизмни кенг ёйиш ва амалиётга жорий килишга ул- 
кан \исса кушган Кальвин сингари \ам  назариётчи, \ам  
ташкилотчи черков исло^отчилари, Томас Мюнцер, Ян 
Ж ижка каби халк дох,ийлари тарих сах,насига чикди. Про- 
тесгантизмни карор топтирган Реформация Европада юз 
йил давом этган турли тукнашувлар, галаёнлар воситаси- 
да амалга оширилди. Нидерландия ва Англия инкилоблари 
протестантизм ни янада муста\камлади.

Накшбаиддан кейин биз унинг издошлари орасида 
купрок гоя в и й - м аф к у ра в и й давомчиларни курамиз, ама- 
лий ислохртчиларни эмас. Накдибанд даъвати ме\натда, 
бунёдкорликда моддийлашган амалий эътикодга айлан- 
мади.)

Христианликнинг янги окими сифатида тарих са\наси- 
га чиккан протестантизмда суз умуман мех,нат кадри эмас, 
балки муайян шахснинг ме\нати кадри \акида, унинг ман- 
фаати (бу ерда: муваффакиятга эришиб, худо ярлакаган- 
лар каторига кирганлиги гугрисида ишора олиш) жамоа 
манфаати соясида колиб кетмаслиги лозимлиги \акдда х,ам 
юритилди. Протестантизм инсоннинг мавжуд ижтимоий 
\олатини ме\нат оркали узгартиришга монелик килмади, 
балки рагбаглантирди. Бошка динлар, диний окимлар мав­
жуд ижтимоий муносабатларни тубдан узгартирмасдан, 
факат такомиллаштиришга инсонни ундаган булса, про­
тестантизм уларни жиддий исло\ килишга, янги иктисо­
дий, ижтимоий, сиёсий, янги диний-ахлокий муносабат­
ларни карор топтиришга ундаган эди. (Энг кадимги дин- 
лардан булмиш индуизм х,атто жамиятда кайси табака (кас­
та) мех,натнинг кайси турлари билан шугулланиши мум- 
кинлигини катьий коидалар билан мустахкамлаб куН'наи. 
Унга биноан, юкори каста вакиллари куйи каста вакилла- 
ри бажарадиган ишлар билан шугулланишлари мумкин 
эмас ва аксинча).
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Европада юкрри табака вакилларк цуйи габака вакил 
лари шурулланадиган ишлардак \азар килар, куйи табака 
вакилларига баъзи бир зодагонларга тегишли касблар эшиги 
ёпилган эди. Протестантизм касбларнинг нотенглигини ва 
бу билан боглик касбий имтиёзларни мафкуравий жи^ат- 
дан бекор килди. Лютер fohchhm Вебер куйидагича ифода- 
лайди: «Дунёвий мажбуриятларни (яъни бу дунёнинг маж- 
буриятларини — А. Э.) бажариш \ар  кандай шароитда х,ам 
Худога маъку'л булишнинг бирдан бир воситасидир, мана 
шу — факат шугина ило^ий иродаНинг курсатмасидир ва 
шу боис барча рухсат этилган касблар Худо олдида тенг- 
дирлар»1. М е\натга бундай муносабат билан протестантизм 
Европада феодализм баррида усиб, кундан кун ривожла- 
ниб бораёгган капиталистик муносабатларга, янги тузум- 
га йул очганди. Illy сабабли протестантизмни карор топ- 
тирган Реформация нафакат диний ислох;гар х,аракати эди. 
У, шушшгдек, янги иктисодий тузум, янгича пшлаб чи- 
Кариш муносабатлари учун кураш \аракати \ам  эди.

Адолат юзасидан айтиш лозимки, Вебернинг узи Ре- 
формацияни диний исло\отлар учун кураш доирасида» чи- 
кадиган \одиса, айникса, капиталистик муносабатлар учун 
кураш, деб карамайди.

Вебер, капитализм хужалик системаси сифатида Рефор­
мация ма^сули эмас, деб х,исиблайди. Бу турри фикр. Хужа­
лик системаси, одатда, карор топган иктисодий муноса­
батлар (алмашув, таксимот, хужалик хуКУК») ва ишлаб 
чикариш технологиясининг эришилган даражасидан таш­
кил гопади.

Лекин Реформация уз олдига черковни ислох, килиш, 
протестантизмни карор топгиришни максад килиб куйган 
экан, унинг до\имларининг субъекгив хо\ишидан катъий 
назар, у янги ижтимоий муносабатларга, янги тарихий за- 
руратга х,зм объектив равишда йул очган эди. Протестант 
этикаси — ахлокий меъёрларнинг «капитализм ру\и»ни ву­
жудга келишидаги а\амиятини Вебернинг узи ажойиб тарз- 
да курсатиб беради.

Реформация Европанинг катор мамлакатларида Fana6a 
козонмаса, капитализм \ам вужудга келмас эди, деб да- 
дил айтиш мумкин. Аслини олганда, Европа мамлакатла- 
ри орасида XIV—XV асрда илк капитализм куртаклари

! Веоер М. Избранные произведения. М.. «Прогресс», 1990 г., ст. 98.
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яккол кузга ташланиб к,олган жой Италия эди. Айн икра, 
Флоренция, Венеция, Неаполь, Генуя каби князликларда 
ички товар алмашуви ва чет мамлакатлар билан савдо-со- 
тик яхши йулга куйилгани сабабли товар ва пул айланма- 
си тезлашуви, банкларнинг вужудга келиши, ёлланма м е\- 
натнинг кенг кулланилиши илк капиталистик муносабат- 
ларни юзага келтирган эди. Fap6 Ренессанси (Уйгониш 
даври) \ам  айнан Италияда бошлан'гани бежиз эмас. Аммо 
Италияда Реформация хдракати ривожланмади. Католик 
черков уз мавкеини саклаб колди. Шу боис Италия княз- 
ликлари XVU асрга келиб XIV—XVI аср биринчи ярмида- 
ги гараккиётдаражаларини \ам  саклаб кололмадилар. XVI 
аср иккинчи ярмида Венециядан бошцалари \атто уз мус- 
так,иллигидан айрилди. Бу бизнинг халкимиз бошидан ке- 
чирган темури.йлар давридаги ик,тисодий ва маданий усиш- 
нинг кейинги асрларда таназзулга юз тутиши, оркага ке- 
тиши билан алмашганига анча ухшаб кетади.

XVI—XVII асрнинг биринчи ярмида дунёни «иккига 
булиб олган», куплаб мамлакатларни мустамлакага айлан- 
тирган католик Испания ва Португалия \ам  XVII асрнинг 
иккинчи урмида ортга кетди, капиталистик муносабатларга 
кенг йул очолмади. Вах,оланки, XVI асрда уларда бундай 
объектив имконият Англия ва Францияга нисбатан анча 
купрок, эди.

Бош^а бир мисол: Испания ва Португалиянинг собик 
мустамлакалари — Лотин Америкаси давлатлари XIX аср­
да м уста ки л л и кл ар и н и кулга киритдилар. Лекин х,алигача 
тарак,1<;иётда илгарилаб кетгани йук,. Уларни Англиянинг 
собик мустамлакалари АКШ , Канада ёки Гонконг билан 
м утл а ко таккослаш мумкин эмас.

Ушбу мисоллар хам католицизм ва протестантизм ах- 
локий меъёрларниш ' мех,натга, иктисодий заруратнинг 
юзага чикишига таъсир курсатишига жонли мисолдир.

Протестантизм бошка динлардан мистикани тула ин- 
кор этиши билан ажра,тиб туради. Протестантизмнинг тур­
ли йуналишлари, биринчи навбатда, пуританий маз\аб- 
лари, айникса, кальвинизм катъий интизомга риоя кила- 
ди. Улар иафакат \ар  кандай дабдабабозлик, ортикча кулай- 
ликларни. хаёт лаззатларини кишини Худодан чалгитади 
деб, инкор килиш билан, шунингдек, умуман ортикча 
хиссиётни (диний х,иссиётни \ам , жазавани, мутаассиб- 
ликни хам) тан олмаслиги билан ажралиб туради. Шу боис
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протестантизм шахе ва жамият ,\аётини, ишлаб чикдриш- 
ни, ижтимоий муносабатларни рационализм — окилона- 
лик асосида куришга ундайди. Кези келганда айтиб кетиш 
лозимки, х,иссиётни инкор килишни пуританий мазхаб- 
лар факат ёлш з Худога сажда к,плиш лозим, ундан узгага 
ва кулдан яратилган нарсаларга chfhhmlu гунохи азим, де- 
ган акида билан бирлаштириб, \ар  кандай шахсга chfh- 
нишни, авторитаризмни инкор этди. Ушбу маънода бугун- 
ги Fap6 сиёсий маданияти асослари шаклланишига \ам  про­
тестантизм маълум \исса кушган.

Ф. Энгельс пуританий талабларии «буржуа тежамкор- 
лиги», деб бахолайди. М арксизмга мувофик, мафкура­
вий, жумладан, диний меъёрлар ва тамойиллар иктисо­
дий заруратнинг узига хос реал ёки фантастик тарзда 
ижтимоий онгда акс этишидан бошка нарса эмас. Шу боис 
К. М аркс ва Ф. Энгельс протестантизмнинг узини хам, 
унинг асосий меъёрлари ва ахлокий талабларини \ам  
диалектик «нозик» мушохадалар ёрдамида бевосита ёки 
билвосита шаклланаётган капитализм заруратидан кел- 
тнриб чикардилар.

Лекин «гежамкорлик» талаблари христианликнинг узида 
илк урта аерларда, хатто антик ва ундан кейинги даврлар- 
да (V аергача) бошка динларда хам мудом мавжуд булга- 
нини х,исобга олсак, улар XVI—XVII аердаги ижтимоий 
борликнинг, яъни шаклланаётган капиталистик муноса- 
батларнинг махсули эмаслигига ишонч хосил киламиз. Айни 
пайтда протестантизм (пуританий мазхаблари) талаблари 
ва илк капитализм тугдирган зарурат узаро мос келиб кол- 
ганлигини эътироф этиш лозим. Илк капитализм протес- 
тантизмда узи учун гоявий-мафкуравий таянч топди. Про­
тестантизм эса илк капитатизм оркали узининг моддий- 
ижтимоий асосларини кенгайтирди ва окибатда жамиятда 
баркарор муста.\кам мавке эгаллади.

Маънавият ва иктисодиётнинг узаро таъсири туррисида 
Маркс ва Вебер хулосаларини онтологик нуктаи назардан 
узаро карама-карши материалистик (Маркс) ва идеалис- 
тик (Вебер) хулосалардир, дейиш мумкин. Айникса Маркс 
хулосапари масалага асосан онтологик ёндашувнинг нати- 
жасидир.

Лекин, назаримизда, масалага онтологик эмас, балки 
купрок функционал нуктаи назардан (яъни ижтимоий .\оди- 
саларнинг фаолият курсатиши ва муайян вазифаларни ба-
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жаришдан келиб чик^б) ёндашиш самаралирок,к,а ухшайди. 
(Вебер муло^азаларида бу ёндашув купрок, уз аксини топган). 
Агар шундай цилинса, иктисодий омиллар белгиловчи роль 
уйнайдими ёки маънавият? деган маълум даражадаги схолас­
тик бахдларга урин крлмайди. Чунки функционал ёндашув 
учун онтология олдидаги бош масала сифатида турган мод- 
дийлик бирламчими ёки маънавийлик, к,айсиси белгилов­
чи, деган саволлар иккинчи даражалидир.

Вебер мазкур асарини куйидаги фикр билан тугатгани 
дик,к,атга сазовордир: «Бу бизнинг маданият ва тарих сохд- 
сидаги сабабий алок,аларнинг бир томонлама материалис- 
тик талк,инини худди шундай бир томонлама ру\оний са- 
бабияг талк^ни билан алмаштириш ниятида эканлигимиз- 
ни билдирмайди.Униси \ам , буниси \ам  тенг даражада 
кулланилиши мумкин, бирок, агар улар тад^к,отнинг даст- 
лабки шарти булиб эмас, балки хулоса бос^ичи булиб хиз- 
мат к,илса, иккаласининг х,ам тарихий х,ак,ик,атни аник,- 
лашга ёрдами кам тегади»1.

Демак, ик,тисодий ва маънавий омилларга тенг куз би­
лан к,араш, уларнинг бирортасини камситиш, паст ба\о- 
лаш мумкин эмас.

Агар маънавият ва ик,тисодиётнинг узаро таъсирини 
функционал ёндашувдан келиб чик,иб тах^ил эгсак, улар 
анча мураккаб ва ранг-баранг, .\ар бир муайян холатда х,ар 
хил эканлигининг, умуман олганда, уларнинг узаро таъ- 
сири бир-бириникидан кам эмаслигининг гуво^и буламиз. 
Мех,нат билан ахлок, туташмаса ик,тисодий муносабатлар- 
да маънавият масалалари, хусусан инсон парварлик талаб- 
лари ва меъёрлари етарлича х,исобга олинмаса, технокра- 
тик к,арашлар устунлик к,илса, ишлаб чик,ариш усган би­
лан, инсоний муносабатлар таназзулга учрайди, бегона- 
лашиш кучаяди. Бу ок,ибат натижада ижтимоий-ик,тисодий 
таназзулга олиб келиши мумкин.

Ик,тисодий усиш булмаса, халк, турмуш фаровонлиги 
юксалмаса, маънавиятнинг куп со\алари \ам  ривожлан- 
майди: халк, таълими, санъат, оммавий-ахборот воситала- 
ри, матбаачилик, илм-фаннинг моддий базаси ночор ах,вол- 
га тушиб к,олади, жамиятнинг ижодий изланишлари су- 
саяди. Аксинча, турли шакллардаги мафкуравий муроса- 
сизлик, мутаассиблик тарк,алиши учун имкониятлар пай-

1 Вебер М. Уша асар, 208-6.
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до булади. Бу, уз навбатида, икдисодиёт ривожланиши учун 
кушимча кийинчиликлар турдиради, чунки иктисодиёт- 
нинг янги технологияларга, янги гояларга булган эхтиёж- 
лари етарлича кондирилмайди. Иктисодий тафаккур давр 
галабидан ортда кола бошлайди. Инсонпарварлик, халол- 
лик етарлича хисобга олинмаган жойда иш берувчи билан 
ишга ёлланувчи ургасида ижтимоий \амкорлик эмас, кара- 
ма-к,аршилик вужудга келади.

Шу боис тараккиётнинг янги боскичи устувор йуна- 
лиш сифатида иктисодиёт билан тенг равишда маънавият- 
ни \ам тан олади, уларни уйгунлаштиришга уринади.

Маънавиятнинг иктисодиётга таъсири, юкорида таъкид- 
ланганидек, биринчи галда жамиятда мехнатга муносабат 
кандайлигида намоён булади. Мехнат к,адриятлар тизими- 
да кандай урин тутади, у кай даражада эркин? Жамият­
нинг турли катламлари орасида мехнат килишга, унинг 
муайян турларига (касбларга) интилиш кандай? Мехнат- 
нинг рагбатлантирилиши (мехнатга хак тулашнинг) меъ- 
ёрлари кай даражада адолатли? Мехнатнинг, ишлаб чика- 
ришнинг узи рационал ташкил этилганми, доимий, мут- 
тасил такомиллашиб боришга, янги технологияларни кабул 
килишга унда ички рагбат, интилиш борми? Шу каби ва 
бошка саволларга бериладиган жавоб жамиятда муайян 
тарзда шаклланган кадриятлар мезонидан, мехнатга му- 
носабатдан, умуман дунёкарашдан келиб чикади. Иккин- 
чидан, маънавиятнинг иктисодиётга таъсири хал к хужа- 
лигининг кандай фаолият курсатишида намоён булади. 
Масалан, товар -пул муносабатларининг, кредит ва солик  
тизимларининг, бозор инфратузилмаларининг ривожлани­
ши куп жи\атдан мазкур сохалардаги э\гиёжларнинг анг- 
лаб олинишига ва уларни кондириш учун шарт-шароит 
яратишга, яъни жамиятда шаклланган иктисодий тафак- 
курга, ахлокий ва ХУКУКИЙ меъёрларга боглик- Хужалик 
юритувчи субъектлар уртасидаги муносабатлариинг узаро 
ишонч, хайрихохлик, ка!ъий ХУКУКИЙ ва ахлокий меъёр­
ларга асосланиши хам маънавиятга боглик Мехнат ва иш­
лаб чикариш муносабатлари, совет давридагидек, ирра- 
ционал ташкил этилса, ишлаб чикариш ва умуман икти- 
содиёт илмий-техника ютукдарига, янгиланишга очик  
булмайди, тургунликка юз тутсши. Унга хар кандай янги- 
лик мажбурий, зуравонлик асосида жорий этилади, аммо 
бари бир кутил ган самара бермайди.
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Бошкача айтганда, маънавият ик,тисодиётнинг ривож- 
ланиш ига, унинг кай и ш к о м  и к ёки инертлик даражаси- 
га, янгиликларга ва янгиланиш га очикдик даражасига 
таъсир курсатади. М аънавиятнинг меъёрий ба\олаш ху- 
сусияти жамиятни ик,тисодиёт кун тартибига куйган та- 
лабларни бажаришга ёки уларга нисбатан бепарво булишга 
ундайди. Бирипчи хдпатда яхши суръатларда иктисодиёт 
ва маданият ривожланади. Иккинчи \олатда эса жамияг 
туркунликка юз тутади, бу маънавиятнинг меъёрлаш — 
ба^олаш тизими узгармагунча асрлар буйлаб давом эти- 
ши мумкин. Шарк; мамлакатлари мисоли буни курсатиб 
турибди. Шаркда бир неча асрлар давомида мафкура икти­
содий заруратни инкор килган. айникса бу Хитой ва 
Хиндистонда узок давом этган. Ислом мамлакатларида 
хдм IX — XII асрларда товар-пул муносабатлари, савдо- 
сотик ривожланиши, жамиятда ижтимоий сафарбарлик 
ва янгиликларга интилиш юкори даражада булгани, жа­
миятда ута кескин иж тим оий-синф ий зуравонлик ва 
карамликнинг йуклиги (крепостной карамлик каби), ёл- 
ланма мехнатнинг анча ривожланганлиги илк капита- 
листик муносабатлар вужудга келиши ва ривожланиши 
учун объектив иктисодий шарт-шароит ва зарурат ярат- 
ган эди. Лекин турли сабабларга кура (улар орасида икти­
содий, сиёсий, диний-мафкуравий сабаблар бор), оила- 
вий таш киллаш иш  доирасини ёриб чиккан, мустакил, 
«объективлашган», рационал асосга курилган ишлаб чп- 
Кариш корхонаси ва капиталнинг илк жамгарилишИ, илк 
капиталистик бозор инфратузилмаси (молия-крсдит, банк 
тизими ва ш. к) вужудга келмади. Ж амиятнинг мафкура­
си, маънавияти объектив иктисодий заруратни инкор 
этди, уни юзага чикармаслик учун очикчасига курашди 
(рибоъ, тавдилия каби тамойилларни эсланг).

Совет даврида х,ам ме\натга муносабат анча салбий маз­
мун касб этди, \алол ва сифатли мехнатнинг кадри тушиб 
кетди. Чунки у етарлича ра гбг'.тл a m u  р мл м ал и, одамлар ме\- 
натига яраша \акололмади. Иктисодий ва сиёсий зуравон- 
ликка асосланган «совет модели», катагонлар бар\ам то- 
пиб, нисбатан зуравонлик камайган сайин самарасини па- 
сайтира бошлади, окибатда инкирозга юз тутди. Иктисо- 
диётни интенсивлаштириш руй бермади.

Мустакиллик шароитида биз мех,натга бутунлай янгича 
муносабатни шакллантиришимиз лозим. Инсон асосий иш-
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лаб чицарувчи куч, \ар  кандай ижтимоий фаолиятнинг 
субъекти сифатида тараккиёт моделининг асосий ижодко- 
ри, харакатлантирувчи кучидир. Биз дунёкдрашимизда, ба- 
Холар, кадриятлар мезонида ижодга, мехнатга янги муно- 
сабатни шакллантирсак, яъни бокимандаликни ва текис- 
чиликни инкор килсак, шахснинг ижодий интилишлари 
ва тадбиркорлигини рагбатлантиришни, шахе билан \исоб- 
лаш иш ни ургансак, жамиятнинг х,ар бир аъзоси факат 
ме.\нат оркалигина узлигини, уз имкониятларини воке кила 
олишига амин булса, жамиятнинг иктисодий салохияти 
янада ортади. Шахснинг моддий манфаати жамоа ва жами­
ят манфаати билан уйгунлаштирилмас экан, ислохотлар 
кугилган самарани бермайди. Иктисодий ривожтаниш мо­
дели канчалик ички тузилиши жи\атдан мутаносиб булма- 
син, канчалик фан-техника ютукдарига, янгиликларга 
очик, илгор тамойилларга таянмасин, шахе манфаатла- 
рини етарлича хисобга олмаса, моделнинг имкониятлари 
реал эмас, балки формал хусусият касб этади ва амалда 
воке булмайди.

Утиш даврининг кийинчиликлари шахе манфаатлари- 
ни тула таъминлашда .\ар хил тусикдар х,осил этмокда. Бу 
борада халк хужалиги турли бугинларидаги рах,бар ва му- 
тахассисларда янгича иктисодий тафаккур етишмаслиги ва 
амалий тажриба камлиги панд бермокда. Натижада узида- 
ги мавжуд салохиятни яхши юзага чикара олмаяпти.

Шу боис шахснинг реал даромадларини йилдан-йил 
ошириб бориш лозим. Инвестициялар учун маблаг топиш, 
капитал ни жамгариш бахонасида шахе манфаатлари етар­
лича таъминланмас экан, эртанги кунда мехнатга тугри 
муносабат шаклланмайди. «Яширин иктисодиёт» улуши халк 
хужалигида усиб бораверади. Х,алол ва очик ишлаш оркали 
уз ахволларини яхшилашлари мумкинлигига ишонмайди- 
ган одамлар сони \ам  купаяди ва улар «яширин иктисоди­
ётга» кушилиб кетадилар. Энди биз шахе манфаатини, ин- 
тилишларини жамоа ва жамият манфаатига карши куймас- 
дан, уни юксак бахолашни урганишимиз, одамларнинг 
мехнатдан, унинг окибат натижаларидан манфаатдорли- 
гини муттасил ошириб боришимиз лозим.

Бозор иктисодиётинингтаркибий кисми сифатида мех­
нат бозори вужудга келяпти. М е\наг бозори ишчи мутахас- 
сисларнинг ургасида ракобат пайдо булишини, ишчи ва 
мутахассисларга, уларнинг малакасига нисбатан эхгиёж бо-
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зорнинг таклиф ва талаб цонуниятига буйсунишини бил- 
диради. М е^наткашлар, жамият аъзолари шунга тайёр 
булишлари керак. М е\нат бозори ик,тисодиётдаги узгариш- 
лар туфайли нисбатан тезрок, шаклланади, аммо ахрли- 
нинг психологияси, ме\нат бозорига, ракрбатга муноса- 
бати, касб малакаси анча секин узгаради, объектив узга- 
ришлардан бир оз ортда крлали.

Демак, бозор икдисодиёти имкониятларини туларок, 
руёбга чицариш, иктисодий усишнинг баркарор суръатла- 
рини таъминлаш учун таълим-тарбия ва маънавий-маъри- 
фий ишларда ме^натга ижобий муносабатни шаклланти- 
риш, ёшлар орасида касб танлашга эътиборни кучайти- 
риш билан бир каторда ме\нат бозори талабларига мосла- 
нувчанликни х,ам тарбиялаш лозим.

Халк, таълими со^асида амалга оширилаётган ислохрт- 
лар, урта-махсус ва касб-хунар таълимининг тулик, к,ам- 
раб олиниши, ёшларнинг касб урганишлари учун давлат 
бош ислохргчи ва асосий инвестор сифатида кафолатлан- 
ган имконият яратиши — бу, бир томондан, шаклланаёт- 
ган ме^нат бозорй талабларини х,исобга олиш булса, ик­
кинчи томондан, ме\нат бозорига давлат сиёсатининг таъ- 
сир курсатишидир.

Кадрлар тайёрлашнинг бундай кенг к,амровли миллий 
дастури жахрннинг \еч  бир мамлакатида йуК- Бу х,ам мус- 
так,ил тараккиётимизнинг миллий хусусиятларидан ва тар- 
кибий унсурларидан биридир.

Уз ик,тидори, крбилияти ва к,изик,ишини руёбга чик,а- 
риш учун туф и  касб танлаш муаммосини, кайси коллежга 
бориб укишни ёш йигит ва кизнинг узи эркин ^ал кдлади. 
Айникра, к,из болалар киш лотдаги  ёки унга якин жойда- 
ги коллежга кириб, узларига ёк,маган касбни эгаллашла- 
ри, кейин лок,айд, ижтимоий пассивлик хрлатига тушиб, 
мех,нат бозорида четга сурилиб крлишлари хрч ran эмас. 
Шу боис ёшлар уртасида касбга йуналтириш ишларини 
тубдан яхшилаш керак. Жамият малакали ва ташаббускор 
ишчи ва мутахассисларга х,ар бир касб буйича к,анча э\ти- 
ёж тушса, шунча крндириш имкониягига эга булиши, 
бунинг учун мех,нат бозорида ракрбат, талаб ва таклиф 
етарлича ва холисона урганилиши лозим. Ижтимоий му^о- 
фазалаш тамойилини нотугри тал кин к,илиб, ме^нат бозо­
ри, ракрбат йулига сунъий туе и к куйиш мумкин эмас Бу 
давлатга хам. жамиятга х,ам жуда кимматга тушади. Энг
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аввало, катта моддий ресурсларнинг носамарали сарфла- 
нишига, бокимандаликнинг узокрок, сакланишига олиб 
келади, салбий характердаги кушимча и к т и с о д и й  ва иж­
тимоий муаммоларни келтириб чикаради. М е\нат бозори 
бевосита ишлаб чикариш технологияси ва касб малакаси 
усишига таъсир курсатишини хам унутмаслик керак.

Ишлаб чикариш ва хизмат курсатиш маданиятининг кж- 
салиши, сифатининг ошиши факат иктисодий ракобатга- 
гина боглик эмас, гарчи иктисодий ракобат мазкур борада 
гоят катта роль уйнаса-да. У ишчи ва хизматчининг уз касби- 
ни севиши, ундаи фахрланиши, касб этикасига канчалик 
амал килишига хам боглик. Кдл аверса, жамиятда одамлар 
уртасидаги умумий муносабатларнинг кай даражада мада- 
нийлиги, узаро хайрихох/шкка асосланиши, умумий маъ- 
навий-маданий мухит ишлаб чикариш ва хизмат курсатиш 
маданиятига бевосита таъсир килади.

Мустакил Узбекистан тараккиётида маънавиятга кенг 
урин ажратилишини такозо этувчи заруратлардан бири жа­
миятнинг иктисодий тафаккурини ислохотлар талабига 
мослаштириш оркали бозор муносабатлари, бозор инфра- 
тузилмаси ривожланишини тезлаштиришдир.

Сир эмас, молия-кредит ва банк тизими фаолияти за­
мен талабларидан \али бир оз ортда, консалтинг ва ли­
зинг, cyFypra ва траст компаниялари, турли-туман шарт- 
номалар институтлари тармоги хам энди кенгаймокда, 
борларида эса тажриба етишмай турибди. Бунинг сабабла- 
ри куп, шулардан бири жамият иктисодий тафаккурининг 
яхши ривожланмагани, иктисодий зарурат тула англаб 
олинмаганлиги, англаб олинганда хам узибуларчилик му- 
носабатларининг ижтимоий онгда кучлилиги, бирор иш- 
ка;[ чикиб колмасин кабилидаги хадиксирашнинг ташаб- 
бусни бугишидир. Бинобарин, янгича дунёкараш, эркин 
иктисодий тафаккур ва эркин иктисодий муносабатлар 
бизга сув билан хаводек зарур. Хужалик юритиш фаолия­
ти, ишлаб чикариш, хизмат курсатиш, гижорат ва к. хам- 
маси фойда олишга каратилган. Фойда иктисодиётнинг 
асосий максади, бинобарин. асосий гушунчаси хамдир. 
Унга пировардида рентабеллик, таннарх, даромад каби ту- 
шунчалар буйсунади. Лекин фойда кетидан кувиш азалий 
ахлокий муаммони кундаланг килиб куяди: максад воси- 
тани оклайдими? Фойда олишга интилиб, мулкдор ишчи 
ва хизматчилар ме\натига \а к  тулашда адолат мезонига 
кандай ва канчалик риоя килиши лозим?
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Давлат конун нули билан мехнатга хдкдулашнинг уму­
мий уртача меъёрнни белгилайди. Аммо \ар  бир муайян 
корхонада мехнат ксилит ва технологик шароит, ишчи 
ва хизматчиларга яратилган кулайликлар, ички тартиб- 
интизом, ундаги мехнатнинг интенсивлиги хар хил. Д е­
мак, хар бир корхонада олинаётган даромадларни, сарф- 
ланаётган харажатларни, шу жумладан, ишчи ва хизмат- 
чиларнинг жисмонан ва психологик, касбий ва малака- 
вий куч-гайратининг сарфланиш ини, иш урнидаги мав- 
жуд кулайликларни, ижтимоий сугурталаниш ва химоя- 
ланиш ни алохида \исобга олиб, иш хаки тулаш лозим. 
Илгари текисчилик шароитида мехнат килиб, хак олиш ­
га урганиб колган жамият учун бу осон эмас. Бунга на 
ишга ёлловчи, на ёлланувчи, на иш чи-хизматчиларни 
химоя килувчи турли жамоат ташкилотлари, айтайлик, 
касаба уюшмалари тайёр.

М е\натни муносиб бахолаб, моддий рагбатлантириш 
ва бу оркали умуман иктисодиётнинг ривожланишига таъ­
сир курсатиш бевосита иктисодий гафаккурга боглик- 
Ахолининг товар ва хизматларни харид эта олиш коби- 
лияги канчалик юксак булса (бу унинг ойлик маоши ва 
бошка даромадидан келиб чикади), жамиятда ишлаб чи­
кариш ва хизмат курсатиш сохалари шунчалик яхши ри- 
вожланади, иктисодий юксалиш руй беради. Аксинча, 
ахолининг асосий даромади кунини утказишга зурга етса, 
у ортикча истеъмол буюмлари харид килмайди, турли хиз- 
матлардан минимал даражада фойда1анади. Бу эса бозорда 
талаб пасайиб кетишига, ишлаб чикариш ва хизмат курса­
тиш кенгайиш урнига, торайиб колишига олиб келади. 
Ишчи ва хизматчиларга кам маош тулаш дастлаб мулкдор 
учун (давлат, хусусий шахе, жамоавий мулкдор) фойдали 
булса-да, окибат натижада зарарлидир. Чунки ишлаб чи­
кариш, умуман иктисодиёт усмай, ривожланмай колади. 
Тургунлик эса эртами-кечми инкирозни келтириб чика­
ради. Мана шуни рахбарлар хам, тадбиркорлар хам унут- 
масликлари керак. Шу боис ислохотлар уз имкониятлари- 
ни туларок юзага чикариши учун ме\натни муносиб так- 
дирлашга биринчи даражали эътибор каратиши шарт. Мех- 
натни оптимал рагбатлантириш нафакаг иктисодий ва 
ХУКУКИЙ, шунингдек, ахлокий меъёрлар даражасига кута- 
рилиши, виждон амрига, адолат ва инсофнинг одатий та- 
лабига айланиши лозим.
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Лекин мех.натни моддий рагбатлантириш уз-узидан ме^- 
нат унумдорлиги усишини, ме\натга муносабат узгаришини 
белгиламаслигини юк,орида айтган эдик. Моддий рагбат 
иктисодий анъанавийлик доирасида узининг турмушидан 
мудом каноат х,осил килиб, э\тиёжлари юксалмайдиган, 
камсуцумликка урганиб колган кишида \атто иш унуми 
пасайишига олиб келиши мумкин.

М акс Вебер куйидаги мисолни келтиради: урилган 1 
морген (0,25—0,33 гектарга тенг майдон) учун 1 марка 
\ а к  оладиган уроцчи кунига 2,5 морген уради ва 2,5 мар­
ка \а к  олади. Хужайин \осилни нобуд килмай тезроц йи- 
гиб олиш максадида 1 моргенга 1 марка эмас, 1,25 марка 
\а к  белгилайди ва унумдорлик 3 моргенгача усишига умид 
К и л а д и .  Лекин анъанавийлик доирасида тарбия топган 
урокчи купрок, пул ишлаб крлиш имкониятидан фойда- 
ланиш  урнига, доимий 2,5 маркалик иш килаверади: энди 
2,5 морген урнига 2 морген ура бошлайди. Анъанавий- 
ликка мойил тарбия таъсирида шаклланган ме\натга му­
носабат ва турмуш тарзида моддий рагбат биринчи урин- 
да турмайди. Чунки инсон э^тиёжлари тургунлик касб 
этади. Урокчи ва унинг рузгори бир маромда турмуш ке- 
чириш га, уз э\тиёж ларини уртача топадиган даромадига 
мослаштиришга урганиб колган. «Келтирилган мисол биз 
«анъанавийчилик» (традиционализм) деб атайдиган та- 
факкур тарзининг ифодаси булиб хизмат килиши мум­
кин»1 — дейди Вебер.

Ю коридагидан, мантикан, урокчи ме\нат унумдорли- 
гини ошириш учун иш х,акини бир оз камайтириш керак 
экан-да, деган хулоса келиб чикддигандек туюлади. Капи­
тализм уз ривожланиш жараёнида мех,натни интенсивлаш- 
тириш учун куг. усулларни, жумладан, хдк тулашни бир 
оз пасайтиришни х,ам синаб курган. Лекин бундай усул 
окибатда самара бермаган, норозиликни келтириб чикар- 
ган.

Вебер фикрича, инсонда ривожланган масъулият туй- 
гуси билан бир каторда шундай тафаккур тарзи карор то- 
пиши зарурки, унинг учун ме^нат бирдан-бир мутлак мак,- 
садга, «даъватга» айлансин. «Ме^натга бундай муносабат 
эса инсон табиатининг хоссаси эмас, — эътироф этади 
Вебер. — У бажарилган ишга куп ёки оз \а к  тулашнинг

1 Вебер М. Избранные произведения. М., «Прогресс», 1990 г., с. 81.
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бевосита натижаси сифатида вужудга келмайди; бундай ин­
тилиш узок давом этган тарбия жараёнининг натижасида 
вужудга келади»1. Протестант оиласида тарбия топтан ки- 
шига гудаклигиданок, мехнат Яратган томонидан сенга ато 
Килинган иктидор ва олдингга куйилган бирдан-бир мак- 
сад, канча яхши ва халол ишласанг, Яратганга шунча маъ- 
кул буласан, кабилидаги гоялар сингдирилган. Католик 
оилада мехнат «даъват» ва «бирдан-бир максад», рухни 
халос этишда ибодат урнини боса оладиган омил макоми- 
га кутарилмаган. (Немисчада Beruf сузи ишлатилган. Рус 
тилига у «призвание» деб угирилган. Аслида Beruf икки 
маънони англатади: касб (иктидор) ва чакирик (чорлаш, 
даъват). Дастлаб — сенга Худо томонидан берилган топши- 
рик, мажбурият ва унинг сенга даъвати — деган мазмунни 
\ам  англатган. Вебер таъкидлашича, протестантизмдан таш- 
Кари диний окимларда ва динларда бу тушунчага айнан 
мос тушунча йук- Хатто шаклан бир хил суз булганда хам 
сал бошкачарок тушунилади). Протестантизм шароитида 
тарбия топган, мехнатга худо томонидан юклатилган маж­
бурият ва халос булиш омили, ганлаган касбга эса Худо 
унга аго этган иктидор ва кунгилга солган даъват деб карай- 
диган кишида иш унумдорлигини оширишга доимий ички 
маънавий рагбат булган. У моддий рагбат билан кушилса, 
жуда катта амалий нагижаларга олиб келган.

Демак, бизда хам мехнатга янгича муносабатни шакл- 
лантириш учун уни факат муносиб такдирлашнинг узи етар- 
ли эмас, шунингдек, янгича дунёкарашни карор топти- 
риш лозим. Аммо мехнатни муносиб такдирламаслик хам 
хавфли. Халол мехнат туфайли яхши турмуш кечириш, 
жамоада иззат-эътиборли булиш мумкинлиги туфисидаги 
тарбия жараёнида хосил килган тасаввурлари, умидлари 
хаётда окданмаган киш ининг ишдан кули совийди, унда 
аста-секин мехнатга локайдлик, дангасалик шаклланади.

Шу боис тараккиётга интилиш маънавиятга, хусусан, 
мехнат тарбиясига жуда катта эътибор беришни ва айни 
пайтда тарбия ишларини моддий рагбатлантириш билан 
мустахкамланишни такозо этади.

Тараккиёт модели учун яна бир масала жуда мухимдир
— бу корхона эгасининг (у давлат буладими, жамоа ёки 
хусусий шахе буладими, катъи назар) ишчи ва хизматчи-

1 Уша ж ойда, 82-6.
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лар билан муносабати адолатга, ижтимоий \амкорликка 
ёки эксплуатацияга, адоватга асосланишидир. Айнан адо- 
лат масаласи тижоратчи ва харидор, ишлаб чикарувчи (хиз- 
мат курсатувчи) ва истеъмолчи муносабатларига \ам  6е- 
восита тааллукди. Корхона эгаси фойда олиш учун инсон- 
парварлик талабларига унчалик мос келмайдиган, хатто 
очик,часига зид булган воситаларни танлаши, табиатга \ам  
зарар етказиши мумкин. Бун га жамиятнинг кай даражада 
бефарк караши ёки унинг фаолиятини чеклаши, такикда- 
ши нафакат мавжуд крнунларга, шунингдек, ахлок меъ- 
ёрларига, карор топган маънавий мухитга, фукароларнинг 
онглилик даражасига, уз хукукини х,имоя к,ила олишлари- 
га, ижтимоий фаоллигига \ам  боглик. Уз навбатида ушбу 
масалаларнинг кандай ечилиши тараккиёт моделининг са- 
марадорлигига таъсир курсатади.

Фойда олишга к,аратилган умумиктисодий фаолият, иш­
лаб чикариш ва мах,сулотни сотиш билан боглик муайян 
хатги-\аракатлар табиатга, жамиятга, узгаларнинг манфа- 
атларига, ишига, онгига, кизикишларига, умуман турмуш 
тарзига у ёки бу даражада таъсир килади. Масаланинг эко­
логик ва иктисодий жи\атлари устида тухталиб утирмай- 
лик. Хатто дам олиш, куча-куйда сайр килаётган пайтин- 
гизда, газета, журналлар укиётганингизда ёки телекурса- 
тувларни томоша килаётган пайтингизда турли товарлар 
ва хизмат турларининг рекламасига дуч келасиз. Сиз ёкгир- 
ган, истаган ахборот билан бир каторда сизга «кушимча» 
тикиштириладиган ахборотдан \ам  «бахраманд» булишга 
мажбурсиз. Рекламанинг маданий савияси, ахлок талабла­
рига мазмунан канчалик мослиги, уни таркатиш восита- 
ларининг маъкул ёки номаъкуллиги нафакат юридик, 
шунингдек, ахлокий ва эстетик меъёрлар билан х,ам тар­
тибга солинади. Яъни реклама конунларни бузмасдан, жа­
миятнинг диди га, ахлокий талабларига мослашиши шарт. 
Лекин амалда ахлокий ва эстетик талаблар доим хам \исобга 
олинавермайди.

Рарб мамлакатлари тажрибасидан маълумки, бозор му- 
носабатлари, хужалик юритувчи субъектларнинг фойда ке- 
тидан кувиши а\олининг кенг катламларида истеъмолчи- 
лик психологиясини ривожлантирмокаа. Бунинг учун ^атто 
«тажовузкор» реклама оркали одамларнинг онгига таъсир 
курсатилмокда, дунёкараши кисман бошкарилмокда. Хам­
ма нарса, \агто одамларнинг узаро таниш-бидишчилиги
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\ам  истеъмол товарига, маълум бир хджатларини чика­
риш воситасига айланмокда. Бу, табиийки, жамият маъ- 
навиятига салбий таъсир курсатмокда. Турли-туман рекла­
ма ахбороти одамларнинг фаол онгидан мумтоз адабиёт, 
санъаг ва илм-фан берган билимларни онгнинг нофаол 
Катламига сикиб чикармокда. Француз социологи А. Моль 
куйидагиларни эътироф этганди: «Бугун оддий ишчи ак-i и - 
ни «тулдиришда» унинг метро афишасида укигани, радио- 
дан эшитгани, кино ёки телевизорда кургани, ишга бо- 
ришда йулда газетада уциб олгани ёки хамкасблари ва куни- 
кушниларидан эшитгани купрокроль уйнайди; мактабдан 
эса факат яри му нут булган тушунчалар тутуни кол ад и, 
холос»1.

Далил ва мулохазаларни жамлаб, Моль шундай хуло- 
сага келади: «Бизнинг давримизда билимлар асосан таъ- 
лим тизими оркали эмас, балки оммавий ахборот воси- 
талари оркали шаклланади»2. Моль фикрлари бир оз кес- 
кин, анча бурттирилган булишига карамасдан, маълум 
даражада тугри, хаётдаги мавжуд муайян тенденцияни акс 
эттиради.

Реклама усулларининг ва истеъмолчилик психология- 
сининг гарбда «контркультура» — аксилмаданият деб атал- 
миш ходисаларнинг вужудга келишида маълум роли бор. 
(«Аксилмаданият» — инсонга карши турли зуравонликлар- 
ни, фахшни, котилликни, куркув ва да\ш атни, инсон­
нинг хайьоний хирсларини, тубанлащишини тараннум 
этиш, жамиятдаги ахлокий ва эстетик меъёрларни И!1кор 
килиш ва х- к.

Аксилмаданият нафакат Fap6 санъатида, шунингдек, 
ижтимоий хаётнинг бошка сохаларида \ам  баъзан кури- 
ниб кол ад и. Масалан, инсонга ва жамиятга карши кара- 
тилган «кора жодугарлик», «шайтоний мазхаблар» каби 
яширин уюшмалар фаолияти бунга мисолдир. К,исман карб 
ёшларининг жамиятдаги меъёрларга карши эътирозлари- 
ни ифодаловчи айрим харакатларида XX асрнинг 60-йил- 
ларида хиппи, 70—80-йилларида панклар — аксилмада­
ният унсурлари галайгина.

Аксилмаданият билан хаки кий бадиий асар савиясида 
юксак ишланган на эзгулик тушунчаларига зид булмаган

1 Моль Абрам. Социодинамика культуры. М., «Прогресс». 1973 й . с. 34.
2 Там же, с. 45.

215



баъзи триллерларни — дахдиатли, куркинчли фильмларни 
чалкаштирмаслик керак).

Аксилмадамиятни тугдирган асосий сабаб, албатта, 
реклама ва истеъмолчилик психологияси эмас, балки маъ­
навиятнинг инкирозидир. Аммо рекламанинг баъзи бир 
«нестандарт киликдаридан», хусусан, истеъмолчининг 
э\тиросини жунбушга келтириб, унга ,\ар канцай усул 
билан, \атто мавжуд меъёрларни атайлаб инкор этиб 
булса-да, таш вик этаётган гояни (товарни, хизматни) 
эслатиб к о л и т  кабилардан аксилмаданият намуна олган 
дейиш мумкин.

Аксилмаданият \ар  \олда, муайян муаммоларни тут- 
дирса-да, Fap6 ижтимоий \аётида кучли а\амият касб эт- 
гани йук, этиши мумкин \ам  эмас. Лекин, аксилмадани- 
ятдан фаркди, оммавий маданиятнинг роли ва \озирги 
замон жамиятидаги урни жуда катта, шу жумладан бизда 
^ам. Оммавий ахборот воситалари, аудио, видеотехника- 
нинг ривожланиши оммавий маданиятнинг ривожланиши- 
га катта *исса кушмокда. Узокка бориб утирмасдан, кушик- 
чилик санъатини мисол келтириш мумкин. Оммавий ма­
даният бир каноти билан мумтоз маданиятга умумий про­
фессионал савияси ва мазмуни билан якинлашса, иккин­
чи каноти билан купинча авом дидига мослашганлиги, 
саёзлиги ва бадиий савиясининг баъзан унча баланд эмас- 
лиги туфайли аксил маданиятга жуда якин бориб кол ад и. 
Масалан, Fap6 рок эстрадасида «кабристон куйлари» жан- 
ри бор. Унда са\нада «мурдаларни» бурдалаш ва шу каби 
шизофреник киликдар намойиш этилади. Ушбу «жанрга» 
XX асрнинг 70-йилларида бутун жахрнга машхур эстрада 
юлдузларидан бири Элис Купер асос солган эди. -

Оммавий маданиятга оид санъат умуман мазмунан саёз, 
мах,орат жих,атидан паст экан, деган хулоса келиб чикмас- 
лиги керак. Хозирги замон оммавий санъатида шундай иж- 
рочилар утган ва борки, улар уз сох,аларининг классикла- 
рига айланган (масалан, Ботир Зокиров). Лекин айнан ом­
мавий маданият х,одисалари куп жи^атлари билан хизмат 
ва товарнинг узига хос турига айланмокда. Ушбу маънода 
рекламанинг узи х,ам оммавий маданиятнинг бир туридир. 
Оммавий маданиятнинг кенг куламда таркалиши \озирги 
замон ишлаб чикариши ва истеъмолчилик психологияси 
ривожланиши билан бомик- Бу х,озирги замон иктисодиё- 
тининг маънавиятга таъсиридир.
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Умуман \озирги замоннинг илмий-техника тараккиё- 
ти, ишлаб чикариши ва иктисодиёти, ижтимоий \аётни 
ватурмуш тарзини «стандартлаштирмокда». Биринчи нав- 
батда урбанизация (ша.\арлар ва уларда яшовчи а\оли со- 
нининг купайиши ва ш а\ар турмуш гарзи а\олининг йил- 
дан-йил купрок кисмини камраб олиши) жараёни оркали 
«стандартлаштириш» кучаймокда. Уй-рузгор буюмлари ва 
жи\озларидан (музлатгич, радио, телевизор, кир ювиш 
машинаси ва ошхона жи\озлари, мебель ва \ .  к.) тортиб, 
то одамларнинг кийим-кечагигача, эрталаб ишга бориб, 
кеч ишдан кайтиб, дам олишни купрок телевизор олдида 
утказишгача дунё микёсида бирхидлик касб этмокда. Иш ­
лаб чикариш жараёни ва технологияси хдм худди шундай 
дунё микёсида бир хиллик касб этмокда.

Ишлаб чикариш ва турмушдаги бирхиллик жинсидан, 
тилидан, динидан, миллатидан катъи назар одамлар психо- 
логиясида ва нарсаларга, \одисаларга муносабатида ухшаш- 
ликни купайтирмокда. Бу кисман уларни нг дидига, маъна­
вий эхдиёжларига х,ам тааллукди. Шу сабабли замонавий ом- 
мавий маданиятнинг баъзи куринишлари космополитик ха- 
рактерга эга. Уларда миллий ёки минтакавий хусусиятлар, 
тула йуколмаган булса-да, кучли а\амиятга эга эмас.

Шундай килиб, иктисодиёт ва маънавиятнинг узаро таъ­
сири бевосита ёки билвосита жамият \аётининг барча со- 
хдларида намоён булаётир.

Замонавий ишлаб чикариш ва бозор муносабатлари уму­
ман мумтоз кадриятларни кайта ба\олаш , уларни техно- 
кратик карашлар, меъёрлар, омоллар билан алмаштиришга 
уринишларни турдирмокда.

Рарбда таълим-тарбияни гуманитарлаштириш, инсон- 
парварлик рояларини жамият онгига кайта сингдириш за- 
рурлиги туррисида гапирилаётгани хдм бежиз эмас.

Шундай килиб, иктисодий муносабатларнинг, икти­
содий хдётнинг ички инсонпарварлик мох,ияти \ам , таш­
ки ташкилланиш ва намоён булиш маданияти \ам  билво­
сита ва бевосита жамиятда карор топган маънавиятга 6 o f - 
лик.

Узбекистан купмулкчиликка асосланган иктисодиётни, 
бозор муносабатларини ривожлантирар экан, Fap6 мамла- 
катлари ижтимоий-иктисодий ва маънавий \аётидаги ютук- 
ларни урганиш билан бир каторда куплаб камчиликларни 
четлаб утиши максадга мувофик. Шу боис исло\оглар жа-



миятни иктисодий, моддий жихдтдан ривожлантириш 
билан бирга инсонни юксалтириш, маънан бой, билим- 
ли, дунёк,араши кенг, «бокимандаликни ор деб билади- 
ган», ижтимоий масъул баркамол авлодни тарбиялашни 
уз олдига мак,сад килиб куйган.

Узбек маънавий меросига мос мех,нат ва тижоратда 
\алоллик, истеъмолда нафс ва \ирсни тийиш, ишлаб чи- 
каришда ижтимоий \амкорлик ва адолат тамойиллари таъ- 
лим-тарбия ишларида \исобга олиниши лозим. Аммо нафс 
ва \ирсни тийиш инсоннинг сом ом  эх,тиёжлари усиши- 
нинг олдини олишга каратилмаслиги лозим. С орлом э\ти- 
ёжлар инсон табиатини бойитади, уни жисмонан ва ру- 
х,ан, маънан такомиллашувига хизмат килади. Носоклом 
э\тиёж  инсон шахсиятини емиради. Уни буюмнинг, бой- 
ликнинг, жигилдоннинг, яъни нафснинг кулига, лаззат 
ва ш а\ват — х,ирснинг туткунига айлантиради. У маишат- 
параст, исрофгар киши ёки зикна, хасис, очофат, таъма- 
гир киши булиб вояга етиши мумкин. Икки \олда \ам  у, 
иложи тогшлса, каллобликдан кайтмайди.

Иктисодиёт инсон э\тиёжларидан, инсоннинг узидан 
ташкаридаги \одиса эмас. Иктисодиёт инсон учун, зин\ор 
инсон иктисодиёт учун эмас. Шундай экан иктисодиёт би­
лан борлик х,ар кандай масала бевосита ёки билвосита ин- 
сонга бориб такалади.

Фойда олиш иктисодиётнинг асосий максади, дедик. Фой­
да ахлок нуктаи назаридан турлича бахщаниши мумкин: 
масалан, \алол ёки \аром топилган фойда кабилида. Халол 
ёки \аром усул билан фойда олишнинг мезонлари нималар- 
дан иборат? Улар уртасида чегара борми? Бу жуда кийин ва 
орир масала. Аник ва катъий мезон ,\еч качон булмаган. Маъ- 
лум бир шароигда маъкул \исобланган усул, бошка шароит- 
да номаъкул х,исобланиши мумкин. Лекин бир нарса аник — 
сизнинг иктисодий фаолиятингиздан табиат, жамият, одам- 
лар жисмонан ва ру\ан (экологик муаммолар, кишилар 
соклигини йукотиш, каттик эксплуатация сабабли узаро бе- 
гоналашиш ва худбинлик кучайиши, ме\р-окибат пасайи- 
ши туфайли) зарар курмаслиги лозим.

Бу фойда олишни кул остидаги ишчи ва хизматчилар- 
ни эксплуатация килиш асосида эмас, балки ижтимоий 
\ам корлик асосида куриш лозимлигини билдиради.

Самарали тараккиётни таъминлаш турли ижтимоий каг- 
ламлар, энг аввало, ишга ёлловчилар (мулкдорлар) ва ёл-
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ланувчилар уртасида ижтимоий \амкорлик муносабатлари 
урнатилишини тзкозо этади.

Ижтимоий \ам корлик эса факат 'гар гибот- га ш в и кот. 
даъват, наси\ат воситасида вужудга келмайди. У, бирин­
чи галда, иктисодий манфаатларнинг мос келиши, мулк- 
ка ш ерикчилик кил и ш неги зила шаклланади. Лекин ж а­
миятдаги ижтимоий мулжаллар, ахлокий ва юридик меъ­
ёрлар, маънавий му\ит ва одамлар уртасида шаклланган 
умумий муносабатлар бужараёнга таъсир курсатмай кол- 
майди.

Узбекистонда ишлаб чикариш субъектлари (ёлловчи- 
лар ва ёлланувчилар) уртасида ижтимоий хдмкорликни 
Карор топтириш максадида мулкчиликнинг жамоавий тур - 
лари — концернлар, х.иссадорлик жамиятлари, компания- 
лар, жамоа корхоналари, ширкатлар ва ш. к. ривожтани- 
шига эътибор каратилмокда. Корхона акцияларининг те- 
гишли кисми унда ишлайдиган кии1иларга сотилмокда ёки 
жамоа корхоналари, ширкатларда уларнинг пай улушлари 
белгиланиб, тегишли юридик тартибда расмийлаштирил- 
мокда. Бу ислохотларнинг хаки катан ижтимоий х,амкор- 
ликка таяниши учун шарт-шароит яратмокда.

Реал мулкий шериклик билан бирга олиб бориладиган 
тарбиявий-тарш бий тадбирлар ижтимоий \амкорликни 
шакллантириш ва ривожаантиришда юксак самара беради. 
Одаий ишчи ва мутахассис \ам , рах,бар \ам  уз корхонаси- 
нинг ихлосманди, содикфидокорига айланиши учун объек­
тив ва субъектив шарт-шароитлар вужудга келади.

Ижтимоий ^амкорлик нафакат ёлловчи ва ёлланувчи 
уртасида, шунингдек мулкнинг турли шакллари, катта ва 
кичик бизнес уртасида хам у ёки бу куринишда карор то~ 
пиши мумкин ва лозим. Бозор муносабатлари ривожлан- 
ган мамлакатлар тажрибасидан маълумки, ишлаб чикарув- 
чилар, тадбиркорлар уртасидаги \амкорлик узаро катъий 
ишончга, шеригини \ар  кандай шароитда х,ам догда к°л- 
дирмасликка асосланади. Тадбиркорларнинг бир-бирига ёки 
кул остида ишлайдиган ходимига, ишчисига берган огза- 
ки ваъдалари хам юридик тасдикданган шартномадан кам 
кучга эга эмас. Табдиркор мах,сулот етказиб берувчи шери- 
гидан белгилаган вактда келишилган микдорда хомашё ёки 
бутловчи кисмларни ёки бошка зарур мах,сулотларни оли- 
шига имони комил. Узаро туловларнинг кечикиши тутри- 
сида гап булиши мумкии эмас. У ку'л остидаги хизматчиси
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ёки ишчиси берилган топширик,ни уз вацтида ва сифатли 
бажарилишига х,ам шубхд кил м а иди.

Биз \али бунга урганишимиз лозим. Биз шартномалар- 
ни вакдида бажаришни, узаро туловларни вактида амалга 
оширишни \али  уддалай олмаяпмиз. Баъзан эса шеригини 
ва ишчисини жиндек алдашни эп курадиганларга бармок, 
ортидан караймиз. Чунки мазкур борага оид хукукий ва 
ахлокий онгимиз, умуман иктисодий тафаккуримиз паст. 
Корхонанинг ва иш билармоннинг обруси, х,алоллиги, 
ишончли шерик була олиши ва ш. к. иктисодий этика меъ- 
ёрлари \озирча бизда корхона фаолиятига, ах,волига, да- 
ромадига таъсир курсатувчи омил даражасига кутарилган 
эмас. Чет элларда ишончсиз шерик деган ба^онинг узиёк 
корхонани синишга олиб келади. Нох,алол шерик деган ба\о 
иктисодий улимга хукм килиниш билан баравар. Хар .\олда 
бундай бах,о олган киши очикча бизнесда ишлай олмайди. 
Хамкорликнинг турли шаклларини, энг аввало, корхона- 
даги ички муносаба'гларни — умумкорхона манфаати йули- 
да ^амжихдтлик билан тиришкок ме.\нат килишни, ташки 
шериклар билан \алол иш юритишни канчалик тез урган- 
сак, бозор иктисодиётининг оёкка туриб, кучга тулиши 
шунчалик тезлашади.

Вебер тугри таъкидлаганидек, \ар  кандай йул билан 
бойиш х,ирси, молпарастлик, auri sacra fames — олтинга 
малъун эхдирос (Вергелий) — барча даврларда \ам  айрим 
кишиларга хос булган. Капитализм, эркин бозор ва эркин 
ракобат шаклланаётган шароитда уларнинг сони тез купай- 
ган (бизда \ам  х,озир шунга ухшаш жараён кузатилмокаа). 
Аммо фойда олишга интиладиган капитализм ру\и «мак- 
сад воситани окдайди» тамойилини катъиян инкор этади, 
факат конуний воситаларни тан олади. Капиталистик кор­
хона шу тамойил асосида курилган.

Вебер фикрича, \озирги замон капитализми рух,и шун­
дай тафаккур тарзини англатадики, «унга уз касби доира­
сида конуний фойда олишга систематик ва окилона инти- 
лиш хос..., бундай тафаккур тарзи капиталистик корхона- 
да узининг энг айниятли шаклини топди, капиталистик 
корхона эса уз навбатида унда узининг энг айниятли маъ­
навий \аракатлантирувчи кучини топди»1.

1 Вебер М. Уша асар, 85-6.
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Биз янги жамиятни барпо этишда миллий цадриятла- 
римизни умуминсоний кддриятлар билан бойитмокчи экан- 
миз, капитализмнинг ок,илона жихатларини, илгор тамо- 
йилларини узлаштиришимиз керак. Бинобарин, биз хам 
хар бир ишчи ва тадбиркорда уз касби, халол мехнати ор­
кали конуний фойда олишга ингилишни тарбияламоги- 
миз зарур. Корхоналар фаолияти шундай йулгл куйилмоги 
керакки, у юкррида кайд этилган интилишларнинг тула 
руёбга чикиши учун етарли шароит яратсин. Бу жамиятда 
иктисодий муносабатлар янгича мехнат этикаси ва маъна­
вий мухит шаклланиши зарурлигини билдиради.

Ижтимоий хамкорлик, иктисодий шерикчилик узаро 
ракобатни истисно этмайди. Мулк шакллари уртасида, тур­
ли сармоядорлар ва уларнинг корхоналари уртасида рако­
бат булиши купукладли иктисодиёт шароитида табиий хол- 
дир. Бу купмулкчиликка асосланган жамиятнинг табиаги- 
дан, мохиятидан келиб чикади.

Аммо ракобат факат стихияли чегараланмаган иктисо­
дий курашни, ишлаб чикариш анархиясини билдирмайди. 
Мазкур холат асосан энди шаклланаётган, хали ноетук ка­
питализм учун хос.

Ижтимоий йуналтирилган, маълум даражада билво- 
сита турли ХУКУКИЙ рагбатлар, соли к  имтиёзлари ёки чек- 
лашлар (прогрессив солик) оркали бошкариладиган бо­
зор шароитида хар холда ракобат бошкача куриниш лар- 
да юз беради. Ишлаб чикариш таксимоти, кооперация ва 
ихтисослашиш, узаро шартномалар ва келишувлар, ички 
ва таш ки бозорга чикаётган махсулот хажми ва бахосига 
ишлаб чикарувчиларнинг узаро келишуви асосида таъ­
сир килишга уринишлар, айрим турдаги махсулотларга 
Хатто давлатлар уртасида квота белгиланиши ракобатга 
анча-мунча янги туе бермокда. Ракобат килувчилар му- 
росасиз ракиблардан баъзи бир жиддий масалаларда хам- 
корларга айланмокдалар. Аммо таъкидлаш жоизки, хам- 
корлик мустакил хужалик юритувчи корхоналар, тадбир- 
корлар уртасида нисбий характерга, ракобат эса узлук- 
сиз, доимий характерга эга. Ф акат ракобатнинг купол, 
вульгар шакллардан нозик маданийлашган шаклларига 
утилмокда.

Ижтимоий хамкорликнинг кай даражада самарали були­
ши, ракобатнинг канчалик цивилизациялашган шаклда ке- 
чиши жамиятнинг маънавий маданиятига, унда карор топ-
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ган ахлокий ва хукукий меъёрларга, иктисодий муноса- 
батларнинг кай даражада инсонпарварлик кадриятларига 
мос курилишига боглик.

Бозор иктисодиёти шароитида ракобат ижтимоий \аёг- 
нинг барча жаб\аларини камраб олади. У бир хил касбга 
эга булган оддий ишчилар ва мутахассислар уртасида \ам  
(мех,нат бозорининг талаби ва таклифига мувофик), турли 
касб эгалари орасида \ам  (тармокдар уртасидаги ракобат- 
нинг узига хос куриниши), мулкчиликнинг турли шакл- 
ларига ва бир хил шаклига эга корхоналар (демак, бево- 
сита уларнинг ишчи ва хизматчилари) уртасида \ам  мав- 
жуд.

Ракобат иктисодиёт ривожланишининг му\им омили 
манбаи хисобланади. У инсоннинг узини хам ишлаб чика- 
рувчи куч сифатида такомиллаштиради, билим ва малака- 
сини муттасил оширишга мажбур килади. Ракобат иктисо- 
диётнинг куп хусусиятларини, шу жумладан баъзи салбий 
тенденцияларни белгилайди. Баъзан эса йирик ижтимоий 
муаммоларни ва зиддиятларни тугдириши мумкин.

Булардан асосийлари куйндагилардан иборат:
— айнан ракобат туфайли иктисодий муносабатлар гуё- 

ки инсоний муносабатлардан ажралиб, узининг мустакил 
максадларига эга булиши кучаяди; бунда гуё инсон икти- 
содиётнинг фойда олиш воситасига айланиб колади, чун- 
ки у оддий ме\нат куроли даражасига туширилади, икти­
содиёт субъекти сифатида уз шахсий фазилатларининг ак- 
сариятидан жудо булади, факат унинг малакаси ва иш унум- 
дорлигигина уз кимматини тула йукотмайди;

— ракобат одамлар уртасида бегоналашишни доимо 
озикдантириб туради, \атто ижтимоий хамкорлик ахло­
кий, маънавий эхтиёж^пар негизида эмас, балки купрок 
иктисодий манфаатлар, узаро фойдалилик негизида кури- 
лади;

— ишга ёлловчи ва ёлланувчилар уртасидаги муноса- 
батларда, уларнинг иктисодий манфаатлари фарк килиши 
туфайли, потенциал тарзда зиддият кучайиши, ижтимоий 
ихтилофлар келиб чикиши эктимоли доимо мавжуд була­
ди.

Шу боис жамиятда ракобатнинг салбий таъсирининг 
олдини олиш ёки мумкин кадар пасайтириш механизми 
ишлаб чикилиши зарур.

Мазкур механизм куйндагилардан таркиб топади: би-



ринчидан, мехнатни мухофаза к,илиш ва иктисодий муно- 
сабатларни тартибга солувчи крнунлар, меъёрлар х,амда 
давлат томондан белгиланган ижтимоий кафолатлардан; 
иккинчидан, ишчиларнинг касаба уюшмалари маъмурият 
билан, кенгрок, мик,ёсда мах,аллий хокимият билан икки 
томонлама шартномалар тузиши, турли бошк,а жамоат таш- 
килотлари, жамгармалар, инсон хУКУК^арини, табиатни 
мухофаза килувчи ташкилотлар фаолиятидан; учинчидан, 
синфлар ва табакдлар уртасидаги юкрридаги икки гурух 
омиллар таъсирида ва уларнинт бевосита давоми сифатида 
ижтимоий хамкорлик муносабатларининг «.арор топиши- 
дан; туртинчидан, жамиятда хайрихохлик, инсонпарвар- 
лик, ХУКУКИЙ ва ахлокий меъёрларга хурмат мухитининг 
вужудга келиши, жамият маданий савиясининг юксали- 
шидан.

Мана шу турт гурух омиллар бозор ик,тисодиётида ра- 
крбатда потенциОнал мавжуд зиддиятларга к,арши посон- 
ги вазифасини утовчи механизмни вужудга келтиради. Бу 
механизм канчалик тугри, ички таркибий тузилмаси му- 
таносиб шаклланса, таракдиёт модели шунчалик самара- 
ли харакат к,илади ва жамиятда ижтимоий адолат таъмин- 
ланади. Бозор ракрбагининг ижобий таъсири кучайиб, сал- 
бий таъсири камаяди.

Мехнатни мухофаза к,илувчи к,онунлар (мехнат кодек- 
си) ишга ёлланувчининг манфаатлари ва хукукдарини 
руёбга чик,аради. Белгиланган стандарт даражасида мех­
нат шароити булишини, яъни унинг техник ва санита- 
рия-гигиена талабларига тугри келишини, техника хавф- 
сизлигини, иш урнининг квадрат метри, тозалиги, харо- 
рати, ёритилиши ва х- к.ни таъминлашга хизмат кил ад и. 
Ишга ёлланиш ва бушаш гартибларини, иш вак,тининг 
меъёрларини, кафолатларини белгилайди. Бу билан ишга 
ёлловчининг ёлланувчи устидан узбошимчалиги йулида 
гуси к, куйилади.

Турли даражадаги жамоавий шартномалар тузилиши х,ам 
мехнат бозори таклиф ва талаблари шаклланишида сти- 
хияликнинг анча олдини олади. Касаба уюшмаларининг 
ижтимоий мух1офазалаш, тарбиявий фаолияти, хар хил жа­
моат ташкилотларининг айнан шундай фаолиятлари х,ам 
ёлланувчиларнинг \ар  томонлама ижтимоий мухрфазала- 
нишини кучайтиради, онгини устиради, уз хак-ХУКУК^а- 
рини юзага чикариш и га кумаклашади. Жамоат ташкилот-
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лари фаолияти, шунингдек, табиатга ишлаб ч и ц ари т то- 
монидан етказилган зарарни камайтиради (бу муаммо дав­
лат цонунлари оркали хам к,аттик, тартибга солинади).

Ёлловчилар ва ёлланувчилар муносабатларининг ижти­
моий хамкорлик ас.осида курилиши жамиятда барк,арор- 
лик таъминланишининг, иш ташлашлар, забастовкалар, 
синфий ту^нашувлар, алгов-далговларнинг олдини олиш- 
нинг, хар хил зиддиятларни музокаралар, келишувлар 
оркали \ал цилишнинг асосий шартларидан биридир.

Ва, них,оят, жамиятда карор топган маънавий му\ит 
\ам  бу борада нихрятда катта а\амиятга эга. Агар жамиятда 
«одам одамга буридир» деган накдга ухшаш меъёрлар кенг 
таркалган булса, кушни кушнини, хамкасблар бир-бири- 
ни пойласа, одамлар худбин м!анфаатлари йулида факат 
бир-бирини алдаса, мехр-окибат совиб, узаро бефаркдик, 
Хатто нафрат кучайиб бораверса, ижтимоий табакдлар ва 
синфлар уртасидаги муносабатлар хам узаро шубх,а, ички 
адоватга асосланади. Бундай мух,ит шароитида кичкина, 
арзимас зиддиятлар хам буртиб кетади, жиддий муаммо- 
лар тугдиради. У жамиятда вужудга келган таназзул, инки- 
роз пайтлари адоватни юзага чицариб, амалда баркдрор- 
ликни бузиб юбориши мумкин.

Аксинча, с о т о м  ижтимоий мухит майда-чуйда зид- 
диятларнинг авж олишига йул куймайди, жидцийрок, зид­
диятларни келишувчилик оркали хал килишга жамиятни 
ундайди. Синфлар ва табацалар уртасида х,амкорлик карор 
топиши ва янада мустахкамланиши учун кулай ижти- 
моий-психологик шарт-шароит яратади.

Ж амиятда ижтимоий хамкорлик урнини ижтимоий 
к^арама-царшилик ва адоват эгалласа, маънавий мухит но- 
соглом булса, миллий f o h  шаклланмайди ёки унутилади, 
тарак^иёт модели хам очик,часига ёки яримяширин икти­
содий ва ижтимоий зуравонликка асосланади.

М аънавий мухит кенг маънодаги маънавиятнинг тар- 
кибий кисмидир. Буни назарда тутсак, маънавиятнинг 
ик,тисодиётга курсатадиган таъсирини теранрок, англаб 
оламиз.

Хулоса киладиган булсак, Узбекистонда жамиятни ри- 
вожлантиришда маънавиятга катта ахдмият берилиши ме,\- 
нат цадрини кутаришга, унга янгича муносабатни, уму- 
ман янгича иктисодий тафаккурни шакллантиришга, тур­
ли табацалар, биринчи навбатда ишга ёлловчилар ва ёлла­
нувчилар уртасида ижтимоий \амкорликни карор топти-
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ришга, инсон э*тиёжларига йуналтирилган маданий бо- 
зорни, янгиликларга очик, кайиш кок ва динамик, узини 
узи тартибга соладиган икдисодиётни вужудга келтиришга 
каратилгандир.

Юкорида билдирилган муло\азалардан куйидаги хуло- 
са ва тавсиялар келиб ч и кади:

1. Мустакил тараккиёт анъанавий ме\нат тарбиясининг 
мазмунини замонавий технологияга асосланган, рационал 
ташкил этилган ишлаб чикаришга, бозор иктисодиётига, 
энг аввало мехмат бозорига мослаштириб бойитишни та- 
козо килмокда. Оилада, богчада, мактабда ме,\нат тарбия­
сининг асослари узлаштирилади. Анъанавий тарбиямиз ме\- 
натсеварлик, ишдаги тартиб-интизом, иш жойини ва ас- 
боб-ускуналарни авайлаб-асраш, озода саклаш, шсриги- 
ни куллаб-кувватлаш каби хислатларни шакллантиришга 
хизмат килади. Эндиликда факат буларнинг узигина етар- 
ли эмас. Мех,натда эришган муваффак,иятларга шахе сифа­
тида уз имкониятларини, иктидорини юзага чикарадиган, 
жамиятдаги моддий ва маънавий мавкеини белгилайдиган 
омил, деб караш болага ёшлигиданок сингдирилиши мак- 
садга мувофик Худди шунингдек, ме^натда энг катта му- 
ваффакиятга факат тугри танланган ва яхши узлаштирил- 
ган касб оркали эришиш мумкинлигини, инсон бутун умри 
давомида касб майоратный устириши, такомиллаштириб 
бориш лозимлиги оила, богча ва мактабдаги мехнат тар­
биясининг марказида турмош лозим.

Бола касб-хунар коллежига келгунча, унда мехнат асо­
сий ижтимоий кадрият деган эътикод ва муайян каебни 
эгаллашга интилиш аллакачон шаклланган булиши лозим. 
Шунда унинг коллежда укиб, касб эгаллаши самаралирок 
булади.

2. Педагоглар, психологлар, маънавият ва маърифат 
билан шугулланувчи бошка олимлар ва мутахассислар 
юкоридаги талабларни хисобга олиб мех.нат тарбиясининг 
янги, содда ва теран концепциясини яратишлари, уни 
оила, богча, умумтаълим ва касб таълими мактабларига, 
олий укув юртларига етказишлари лозим.

Хозирча Кадрлар тайёрлаш миллий даетури буйича 
купрок, ташкилий-бунёдкорлик ишлари амалга оширил- 
мокда: академик лицейлар, касб-хунар коллежлари курил- 
мокда, уларнинг моддий укув базаси муста\камланмокда, 
таълим стандартлари ва янги дарсликлар ярагилмокда. Таъ-

15—К-9214 225



лим стандартлари ишлаб чик,арилиши жараёнида укишга 
янги ёндашувлар, услублар, укитишнинг илгор техноло- 
гияси уз аксини топмокда. Аммо тарбия борасидаги ишлар 
миллий дастур талаблари даражасида эмас. Энг аввало тар- 
биянинг янги концепцияси х,али яратилгани йук,. Тарбиянинг 
янги концепциясида миллий ва умуминсоний кадрияглар 
кандай уйгунлаштирилиши, тарбияга оид меросимизнинг 
Кайси жи\атларини танкддий кайта куриб чикишимизни, 
уларни хорижнинг цайси кадриятлари х,исобига бойити- 
шимиз ва бизнинг шароитимизга кандай мослаштириши- 
миз мумкинлиги конкрет акс этиши керак. Тарбия таъ- 
лимдан ортда колмаслиги лозим.

М е\нат жамоаларидаги иктисодий ва касб укувларида 
бозор иктисодиёти масалалари билан бир каторда ме\нат- 
га янгича муносабатни шакллантиришга эътиборни кучай- 
тириш керак. Бундай тарбия \ар  бир корхона ва касбнинг 
хусусиятини \исобга олиб пухта уйланган, доимий ва сис­
тематик равишда амалга ошириладиган услубларни ишлаб 
чикишни талаб килади.

3. Тараккиёт модели объектив равишда х,ар бир жамоада 
\ам , бутун жамиятда \ам  шахе манфаати купчилик ман- 
фаатига к>рбон килинмаслигидан ютади. Ишчи ва хизмат- 
чиларнинг ме\натини такдирлашда уларнинг индивидуал 
Кушган хиссаси аник, хисобга олиниши керак. Бу максадда 
барча корхоналар ва гашкилотларда дифференциал ^ак 
тулаш услуби, турли коэффициентларни куллаш тартиби 
жорий этилса, утмишдан колган текисчилик асоратлари 
тула бартараф килинса, максадга мувофик булади.

Жамиятда шундай объектив шарт-шароит вужудга ке- 
лиши лозимки, х,ар бир киши уз касби доирасида канча 
\алол ва унумли ме\нат килса, шунча куп фойда олиш 
имкониятига амалда эга булиши ва бунга у каттик ишони- 
ши зарур. Умуман тарбия, ахлок ва \укук меъёрлари, иж­
тимоий амалиёт, турмуш тарзи, иктисодий муносабатлар 
--  мех,натни такдирлаш ва ранбатлантириш, таксимот, 
ишлаб чикаришни ташкил этиш, алмашув ва истеъмол, 
ижтимоий кафолатлар ва имтиёзлар \аммаси шу максадга 
Каратилиши керак. Бу алох,ида индивидни тавдирлашда х,ам, 
ишлаб чикариш жамоасини такдирлашда х,ам \исобга оли­
ниши лозим.

Халол ме\нат оркали шахе уз турмушини яхшилаши, 
э\тиёж ларини кондирпши, табиат берган иктидорини.
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ижодий имкониятларини руёбга чикариш мумкинлигини 
кенг омма онгига етказиш маънавият ва маърифат, тарги- 
бот ва тарбия ишларининг марказида турмоги лозим. Бу 
ишга барча ижтимоий институтлар, давлат, нодавлат 
ташкилотларининг тарбиявий, маърифий-маънавий им­
кониятларини йуналтириш керак.

4. Бозор иктисодиёти ишлаб чикдришни ташкил этиш- 
ни ва моддий рагбатлантиришни муттасил рационаллаш- 
тириб боришни так,озо этади. Совет даврида бу борада ир- 
рационал усуллар куп учрар эди. Масалан, давлат томони­
дан харид нархларини белгилашдаги узбошимчалик, ба- 
\оларнинг иктисодий жи\атдан асосланмагани (бунинг 
узиёк иррационализм) натижасида купчилик корхоналар, 
айникса, кишлок хужалик корхоналари давлатдан кдрзга 
ботиб к,олар эди. Давлат вакти-вакти билан уларнинг к,ар- 
зидан воз кечар эди. Бундай шароитда купчилик корхона- 
ларда талон-торожликлар, суиистеъмолчилик, маблагни 
нотурри сарфлаш вужудга келди. Умуман ишлаб чикариш 
тежамкорлик, фойда олишга интилиш урнига, купрок 
сарф-харажат килишга мойиллик курсатди. Шундай килиб, 
социалистик иктисодиёт рентабеллик, фойда олиш каби 
тушунчаларни, купчилик объектив иктисодий конунлар- 
ни инкор этди.

Окибатда ёмон ишлаётган, талон-торожликка, молия- 
вий ва ишлаб чикариш ресурсларини ноокилона сарфлашга 
йул куйган корхона ютар, ишни турри ташкил килиб, уз 
аравасини узи кийинчилик билан тортиб келган, карздор 
булмаган корхона ютказар эди. Алох.ида ишлаб чикариш 
\ам , бутун халк хужалиги, иктисодиёт х,ам иррационат- 
лик касб эта бошлади. Факат рационализмга асосланган 
ишлаб чикариш, халк хужалиги ва иктисодий муносабат- 
ларгина фан-техника ютукдарига ва х,ар томонлама тако- 
миллашишга ички эх,тиёж сезади.

Корхоналарда иш барча бугинларда, мамлакатда икти­
содий муносабатлар барча йуналишларда окилона ташкил 
килиниши, умуман рационализмга асосланиши жамият 
тараккиёти самарати булишининг х,ал килувчи шартлари- 
дан биридир. Норентабел технологиясини такомиллашти- 
ра олмайдиган, иш унумдорлигини ва мах,сулот сифатини 
муттасил ошириш кулидан келмайдиган корхона касодга 
учраши тайин. Ишчи ва хизматчилари ноа\ил, корхона- 
парварликдан йирок, уз жамоаси учун кайгурмайдиган кор-
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хона \ам  касодга мах,кум. Шу боис рационализм билан бир 
вакдда корхонапарварлик хислатини шакллантиришга эъти- 
бор кучайтирилиши зарур.

5. Мустакил тараккиёт тувдирган яна бир зарурат куйи- 
дагидан иборат: маънавий-маърифий ишлар шундай мак,- 
садга йуналтирилиши керакки, иктисодий муносабатлар- 
да, иктисодий ба\олар мезонида ахлокий меъёрлар, м е\- 
нат этикаси корхона ва тадбиркорларнинг х,ам, ало^ида 
олинган ишчи ва мутахассисларнинг \ам  иктисодий фао- 
лиятига, иктисодий такдирига юридик меъёрларидан кам 
таъсир курсатмайдиган омилга айлансин, Масъулиятсиз, 
сузининг устидан чикмайдиган, шартномани тулик бажар- 
майдиган корхона, тадбиркор ва ишчи келажакда булмас- 
лиги лозим. Бунинг учун жамиятда шунга мос дунёкараш, 
шунга мос маънавий му^ит ва иктисодий амалиёт карор 
топиши зарур. Ракобатнинг иктисодиётга ижобий таъси- 
рини кучайтириб, салбий таъсирини пасайтирадиган ме­
ханизм такомиллаштирилиши, ёлловчи ва ёлланувчи урта­
сида муносабатлар ижтимоий х,амкорлик асосида курили- 
шига жамият мулжали каратилиши лозим.

6 . Замонавий ишлаб чикаришнинг муттасил рационал- 
лашиб бориши, илмий-техника тараккиётининг, замо­
навий технологияларнинг нафакат ишлаб чикариш ни, 
шунингдек, ижтимоий ва маиший турмуш ни х,ам стан- 
дартлаштириши, технократик карашларнинг кучайиши, 
оммавий маданият багрида «аксилмаданият» унсурлари 
купайиш ининг олдини олиш каби долзарб муаммолар 
маънавий-маърифий ишларни фаоллаш тириш ни талаб 
килибгина колмай, таълим жараёнини, айникса, касб- 
хунар таълими жараёнини инсонпарварлаштиришни та- 
козо этади.



МАЪНАВИЙ ЮКСАЛИШ: МУСТАКИЛЛИКДАН 
ЭРКИНЛИК САРИ

(Сунг суз урнида)

Мустакилликка эришилгандан буён утган ун бир йилда 
халкимиз узининг олий максадини тобора чукуррок ва ой- 
динрок англаб олаётир. Бу миллий истинутол гоясини шакл- 
лантириш ва ифодалашнинг такомиллашиб, аникдашиб 
бораёгганида хам уз аксини топмокда.

Дастлаб миллий истикдол гоясини Ислом Каримов «Узбе­
кистан — келажаги буюк давлат» деган иборада ифодалади. 
Миллий гоянинг мазкур шаклда ифодаланиши зин\ор Узбе- 
кистоннинг буюк давлатчиликка, кимлар устидандир хукм- 
ронликка даъво килаётганини билдирмайди. Балки халкимиз- 
нинг рухиятини кутаришга, унга утмишда ота-боболаримиз 
жа\он илм-фани ва маданиятига, умуман инсонияг тамад- 
дунига муносиб \исса кушганлигини курсатиб (маънавий 
меросни ва тарихимизнинг яхши ёритилмаган сах,ифалари- 
ни тиклаш оркали), унинг онгига утмишда буюк ютукларни 
кулга киритган халк келажакда хам бунга к,одир деган фикр- 
ни сингдиришга ва фаровон, эркин турмушни яратишга са- 
фарбар килишга каратилган. Бу гоя халк,имизни жипслашти- 
ришга, бирлаштиришга, уз кучига йшончни муста\камлаш- 
га хизмат к,илди ва цилмокда.

М устали л л икн и муста\камлаш, яратувчилик ишлари- 
ни муваффакиятли амалга ошириш учун миллий жипс- 
лик, ички осойишталик нечогли зарурлигини хисобга олиб, 
миллий гоя ифодаси янада конкретлаштирилди, янада 
соддарок, шаклда ифодаланди — «Биздан озод ва обод Ва- 
тан колени». Миллий истикдол гоясининг мазкур ифода 
шаклига Ислом Каримов куйидагича мазмуи жойлаган: шу 
азиз Ватан барчамизники, унинг мустакиллигини куз кора- 
чигидай авайлаб-асраш, хар томонлама ривожлантириш, 
ж а\он хамжамиягига тенг хукукди аъзо булиш, келажак 
авлодга обод Ватан колдириш лозим.

«Биздан озод ва обод Ватан колсин» гояси жамият куч- 
гайратини олий максад сари йуналтириш билан бир катор- 
да, мустакилликка та\дид солувчи ички ва ташки хавф- 
хатарларга карши фаол курашиш, миллий жипеликни яна­
да кучайгириш лозимлигига эътиборни каратди.

Муста^ил тараккиёгнинг, мамлакатимизда утказилаёт- 
ган туб исло\отларнинг пировард максади инсон эканли-
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ги аввал бошданок, эътироф этилди. «Ислох,отлар ислох,от- 
лар учун эмас, балки инсон учун» тамойили янги жамият 
барпо этишнинг, кенг куламдаги янгиланиш жараёнининг 
гамал тошига, пойдеворига, айни пайтда асосий мулжа- 
лига айланди.

Инсон тарацкиёти, тафаккур эркинлиги, баркамол ав- 
лодни тарбиялаш, фарзандларимиз бизга нисбатан акд- 
лирок,, билимдонрок,, кучлирок,, эркинрок, ва бахтлирок, 
булсин, деган гоялар, уларни амалга ошириш юзасидан 
к,илинаётган улкан бунёдкорлик ва ташкилотчилик иш- 
лари Узбекистонда барпо этилаётган янги жамиятнинг 
инсонпарварлик мак,садини якхол курсатиб турибди. Та­
факкур эркинлиги, уни эски мафкура асоратидан холи 
Килиш, энг илгор миллий ва умуминсоний кддриятлар- 
ни ривожлантириш х,исобига унга ижодкорлик ру\и  ба- 
гишлаш маънавий-маърифий тарбиянинг энг долзарб му- 
аммоларидан, устувор йуналишларидан бири сифатида 
белгиланди.

Таълимни исло \ к,илиш, унинг янги давлат стандарт- 
ларини яратиш, тарбиянинг асосларини цайта куриб чи- 
к,иш \ам , жамиятни демократиялаштириш жараёнлари \ам  
ок,ибатда инсон камолоти учун зарур асосларни яратишга 
каратилгандир. Уз навбатида, эркин фикрлайдиган, ижти­
моий масъулликни турри тушунадиган шахе ик,тисодиёт- 
ни ривожлантиришнинг, жамиятни демократиялаштириш- 
нинг, эркин ва фаровон турмушни к,арор топтиришнинг 
мух, им шарти ва асосий субъектидир. Чунки «уз мустак,ил 
фикрига эга булган, уз кучига, узи танлаган йулнинг турри- 
лигига ишонган инсон доимо келажакка ишонч билан к,арай- 
ди»‘, фаолияти самарали булади.

Барпо этилаётган янги жамиятнинг инсонпарварлик 
м о\ияти , амалга оширилаётган иктисодий, ижтимоий, 
сиёсий исло^отларнинг пировард мак,сади — инсон э \ти - 
ёжларини к,ондириш миллий рояда акс этмаслиги мумкин 
эмас эди. Шу боис Президент Ислом Каримов миллий 
истикдол роясини мужассам ва тулик, шаклда «Озод ва обод 
Ватанда — эркин ва фаровон яшаш», деб ойдинлаштирди 
ва бойитди. Мазкур иборада энди нафак,ат мамлакат, жа­
мият манфаатлари, шунингдек, алох,ида инсон манфаат-

: Ислом Каримов Миллий истиклол мафкураси халк, эътиколи ва 
букж келажакка ишончдир Т., «Узбекистан», 2000 йил, 28 -29 -6 .
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лари хдм акс этган. Бошкача айтганда, жамият ва инсон 
манфаатлари уйгун холла ифодаланган.

Шундай килиб, инсон эркинлиги, тафаккур эркинли- 
ги Узбекистоннинг миллий истиьутол гоясидан, янги кура- 
ётган жамиятимиз бош максадининг мо\иятидан келиб 
чикади.

Утиш даврини кискача таърифлайдиган булсак, уни 
миллий мустакилликни \ар  томонлама мустахкамлаб, том 
маънодаги эркинликка айлантиришга каратилган куп кир- 
рали тараккиёт амалиёти дейиш мумкин.

Мустакиллик — мураккаб, жуда куп таркибий кисм- 
лар, турли кирралардан иборат тушунча. Умумий тарзда 
мустакиллик миллат уз такдирини узи белгилашини, яъни 
мулкий, иктисодий, сиёсий, хукукий ва бошка ижтимоий 
муносабатларнинг узига маъкул шаклларини урнатишни, 
она тили, маданияти, эътикоди масалаларини уз хохиш- 
иродасига караб хал килиш имкониятини кулга киритиш- 
ни билдиради. «Биз учун мустакиллик уз эркинлигимизни 
англашгина эмас, балки аввало уз хаётимизни уз иродамиз 
билан ва миллий манфаатларни кузлаган холда ташкил этиш, 
уз келажагимизни уз кулимиз билан куриш хукукидир»1, — 
деганида Ислом Каримов шуларни назарда тутган. Давла- 
тимиз рахбарининг фикри мустакилликнинг ни\оятда му- 
Хим жи^атини, арконий, нсгизий на и про нард ижтимоий 
мулжалини очиб беради. Чунки халкбаъзан факат ко козла, 
расман мустакил булиб, уз такдирини узи белгиламасли- 
ги, маълум бир партиявий гурух, хукумат теиасига кслиб, 
махкам урнашиб олган бюрократия кули да тарихий таж- 
риба, ижтимоий эксперимент объектига айланиши мум­
кин. Собик ССС'Рда сиёсий ва мулкий жихатдан расман 
Хеч кимга карам булмаган халк мулкий, иктисодий, сиё­
сий, маданий-маънавий, эътикод масалаларида купчилик 
Хукукдардан ма\рум эди. Унинг хаёти максимал даражада 
давлатлаштирилган ва каттик назоратда кечарди. Тотали- 
таризмнинг асл маъни-мазмуни ижтимоий хаётнинг туда 
давлатлашуви ва давлат назоратида кечишидир.

Бошка бир мисол — хорижий ривожланаётган мамла- 
катлар. Улар 50-йиллар охири, 60-йиллар бошидаёк мил-

1 Ислом Каримов. Узбекистон XXI аср бусагасида: хавфсизликка 
таэдид, баркарорлик шартлари ва тараккист кафолатл-ари. Т., '.Узбекис­
тон», 1997 йил, 299-бет.
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лий мустак,илликка эришган эдилар. Лекин бу мамлакат- 
ларнинг аксариятида ички иктисодий-ижтимоий ривож­
ланиш, демократия ва инсон хУКУМарини таъминлаш ку- 
тилгандек булмади. Хатто уларнинг баъзи бирларида реак- 
цион теократик тунтаришлар ёки шунга ухшаш диний экс- 
тремистик уринишлар содир этилди, авторитар ва тотали­
тар режимлар урнатилди. Давлат мустакиллиги бу мамла- 
катларнинг деярли барчасида ички сиёсий-ижтимоий ва 
маънавий-маърифий эркинлик даражасига кутарилмади. Бу 
шахе эркинлигига, тафаккур эркинлигига хам таатлукли.

Хрлбуки, ушбу мамлакатларда крнунчилик меъёрлари 
асосан Fap6 мамлакатлариникига ухшаш. Уларнинг купчи- 
лик \аракатдаги цонунларида инсон хукуктари ва эркин- 
ликларининг анчаси эълон килинган. Крнунчиликда халк,- 
аро ХУКУК меъёрлари хисобга олинган. Аммо жамиятда ву­
жудга келган сиёсий ва маънавий мухит, бошк,арув усул- 
лари, ш.к. бошка омиллар, аввало кенг ахолининг чаласа- 
водлиги, колокдиги, психологияси, бир томондан ва ди­
ний ташкилотлар, диний мафкура кучлилиги, иккинчи 
томондан, халигача инсон тафаккурига тазйик* утказиб, 
унга цаддини ростлаб, эркин ривожланишга имкон бер- 
маётир. Биз янгиланаётган Узбекистонда бундай ёки шун­
га ухшаш ахвол вужудга келишига йул куя олмаймиз. Шу 
боис давлатимиз рахбари такрор ва такрор «тафаккур таз- 
йикдан халос булиши», тафаккур эркинлигига эришиш ло- 
зимлиги тугрисида уктиради

Юкоридагидан хулоса килиш мумкинки, миллий мус- 
такиллик уз-узидан демократияни, шахе эркинлигини, 
амапда инсон хукукларининг туда юзага чикишини таъ- 
минламайди. М устакилликнинг том маънода эркинликка 
айланиши ижтимоий хаётнинг барча сохаларида — икти- 
содиётда, молия-кредиттизимида, давлат ва жамият кури- 
лишида, \укук тизимида, маданият, халктаълими, соглик.- 
ни саклашда ва шу кабиларда утказилаётган ислохотларни 
янада чукурлаштиришни, кенг институционал узгариш- 
ларни амалга ош ириш ни, миллатнинг эркин маънавий 
юксалиши учун \ам ма шарт-шароитларни яратишни та- 
козо этади.

Ислом Каримовнинг куйидаги фикри масааанинг к,ан- 
чалик нозик эканлигини курсатади: «Сиёсий эркинликни 
анча тез ва низоларсиз кулга киритиш мумкин. Буига собик 
совет республикаларининг сиёсий суверенитетни кулга ки-
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рнтиши мисол була олади. Нисбатан тез иктисодий эркин- 
ликка эришиш мумкин. Буии хам биз Шарк,ий Осиёнинг 
саноати ривожланган мамлакатлари мисолида куриб туриб- 
миз. Лекин давлатнинг ичида сиёсий эркинликларни таъ- 
минлаш — пухта уйлаб, хар томонни хисобга олиб ёнда- 
шишни, одамлар онгида узок, муддат мослашишни талаб 
киладиган жараёндир»1.

Кандай шароитда мустакиллик эркинликка айлана бош- 
лайди? Унинг мезонлари нималардан иборат?

Энг аввало жамият \ар  томонлама мутаносиб ривожла­
ниши, ижтимоий хаётнинг барча йуналишлари, сохалари 
уртасида мувозанат вужудга келиши лозим. Иктисодий 
Колок, мамлакатда хак»кий эркинлик вужудга келмайди. 
Худди шунингдек, ижтимоий ва маънавий хаёги ута меъ- 
ёрлаштирилган, хукмрон мафкурага буйсундирилган мам­
лакатда эркинлик тугрисида гапириш ортикча. ХУКУК ва 
конунчилик асослари, суд хокимияти ва ХУКУК идоралари 
яхши рнвожланмаган жамиятларда хам замонавий тушун- 
чадаги эркинликни таъминлаш мумкин эмас.

Эркинлик, шунингдек, ирода билан бевосита боклик. 
Чунки у онгли танлашда ва онгли фаолиятда вокелашади, 
юзага чикади. Шу боис маълум истиснолар билан эркин­
лик — бу ирода, ирода эса — эркинлик, дейиш мумкин. 
Ирода етишмайдиган киши мацсадига эришиш учун зарур 
восита ва усулларни туплаб, бугун кучи на акл-чаконатини 
сафарбар этишга кийналиб килади. Продали киши икти­
содий бокиманда, бировга ижтимоий ва ахлокий карам 
булмайди. Иктисодий-ижтимоий, маънавий бокиманда эса 
эркин булолмайди.

Ижтимоий-иктисодий тараккиёт, сиёсий ва маънавий- 
маданий шарт-шароит шундай даражага етиши керакки, 
инсон учун реал эркин танлаш имкониятлари пайдо булсин 
ва у муттасил усиб борсин. Бу нафакат иктисодий юкса- 
лиш ни, жамият ижтимоий-табакавий таркиби бойиб, урта 
синф кучайишини, хакикий куппартиявийлик карор то- 
пишини, шунингдек, хакикий иктисодий ва сиёсий рако­
бат юзага келиб, одамларнинг иродаси шунга мослаши- 
шини, жамият аъзоларининг маънавий юксалишини, сиё­
сий маданияти ва ижтимоий масъуллиги усишини \ам  
такозо этади. Зеро, ижтимоий масъуллик йук жойда ирода

1 Ислом Каримов. У збекистан XXI аср бусагасида... 148-бет.
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деструктив, стихиялик хусусиятлар касб этади, сиёсий ва 
маънавий эркинлик пайдо булмайди.

Маънавий юксалишни, маънавий эркинликни курса- 
тувчи мезонлардан бири — бу фикрлар, карашлар, так- 
лифлар ранг-баранглиги (плюрализм) истисно ёки фав- 
кулодда холат булиши эмас, балки жамият ривожланиш 
йулларини белгилашда энг макрул усул ва воситаларни 
таъминлашнинг одатий амалиётига айланишидир. Шунда 
фукароларнинг жамият бошкарувида самарали иштирок 
этиши (у ёки бу номзодга овоз бериш, сиёсий партиялар, 
жамоат ташкилотлари, фукароларнинг узини узи бошка- 
риш органлари ишида катнашиш, матбуот оркали фикри- 
ни ифодалаш ва \.к . оркали) хамда эркин танлаши учун 
реал имкониятлар вужудга келади.

Эркинлик, сиёсий хаёт билан чекланиб колмасдан, 
истикболда кенг маънодаги турмуш тарзининг хусусияти- 
га айланмоги керак. Бу ахлок ва одоб меъёрлари бойиши- 
га, эстетик дид ранг-баранг, сержило булишига, жамият­
да маънавий багрикенглик ривожланишига, энг асосийси
— одамларнинг психологияси, онги узгаришига, эркин 
фикрлаш, узгаларнинг сенинг карашларингдан фарк кила- 
диган карашларини хурмат килиш карор топишига хизмат 
Кил ад и,

Нисбатан иктисодий колок ёки хукмрон мафкураси мав- 
жуд мамлакатларда ижтимоий ишлаб чикариш, маиший 
хаёт, хатто кийиниш маданияти ва дид хам анча-мунча 
бир хиллик касб этган. Шаклан ва мазмунан анча каш ш ок 
Авторитарлик унсурларига бой (бу ерда купрок анъана ва 
мафкура авторитаризми намоён булади).

Ислом Каримовдан юкорида келтирилган иктибосда 
сиёсий эркинликка эришмокучун одамлар онги узок муд- 
дат мослашиши зарурлиги таъкидланган. Бу нихоятда тугри 
хулоса. Чунки шарк мамлакатлари халкпари психологияси 
асрлар давомида хокимият тушунчасини амалдор шахси- 
дан ажратиб, холислаштирмаган, унга тула мустакил омил 
сифатида карамаган.

Хокимиятни персонификациялаш (амалдор шахси би­
лан бир бутунликда караш ва унга амалдорнинг хислатла- 
рини кучириш) каерда таркалган булса, yiua ерда жамият 
на \окимият муносабатларииинг узига хослигини, кучли 
на 1.и1(|>, ижобий ва салбий томонларини, унда субъекти- 
ии 1*1 пн иолюнтаризм, авторитаризм унсурлари купрок
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булишини билдиради. Асрлар давомида шаклланган анъа- 
наларга, ижтимоий психологияга ва мафкурага кура, амал- 
дорнинг объектив хизмат бурчи субъектив — волюнтарис- 
тик хусусият касб этган. Бу амалдорнинг «истасам — сий- 
лайман, истасам — жазолайман», «билганим — билган, 
деганим — деган» цабилида узини тутишга, фукаролар­
нинг бунга куникишига мойиллик хосил этган. Бундай холат 
аста-секин амалдорнинг хатти-харакатлари, фаолияти 
Конун ва турли коидалар, йурикнома, низомлардан нис- 
батан мустакил, мухторий кечишини белгилаган.

Амалдор баъзан одамгарчилик юзасидан кимларгадир 
бегараз ёрдам курсатган, хайрли ва савоб ишлар килган 
(шахсий эътикоди ва инсонпарварлигидан келиб чикиб), 
баъзан эса маълум рагбат эвазига ёрдам курсатган. Нати- 
жада унинг фаолиятида, хизмат вазифасини уташида икки 
хил стандарт шаклланган. Бу жамиятда порахурлик, кор­
рупция ва амалдорларнинг ахлок ва конунни назар-пи- 
санд килмаслигини ва узбошимчалигини тугдирган, хоки­
мият идораларининг, бошкарув усулларининг ута бюрок- 
ратлашувига сабаб булган.

Хокимиятини персонификация килиш ижтимоий пси­
хология даражасида фукароларда амалдорларга нисбатан 
номукаммаллик туйгуси мажмуи шаклланишига олиб ке- 
лади. Кимлардадир бу узини омадсиз, бахти каро, шурпе- 
шона, деб хисоблаш туйгусини тугдиради. У узини акди, 
билими, кобилияти, касбий тайёргарлиги жихатидан 
муайян амалдордан кам эмас, хатто устун сезиши мумкин. 
Аммо «Хизир назар солмаса, эшак бозорда даллол хам була 
олмайсан» каби маколларни (амалда халкнинг асрлар да­
вомида туплаган тажрибасидан келиб чикиб, килган хуло- 
сасини) эслаб узини омадсиз, бахтсиз, яъни маънан но- 
мукаммал сезади. Унга аждодларининг бу борада туплаган 
тажрибаси хам шундан далолат беради.

Кимлардадир номукаммаллик туйгуси уз кучига ишон- 
маслик, амалдорни хакикатдан узидан устун хисоблаш, унга 
лаганбардорлик, c h f h h u u i , умуман ялтокилик ва куллик 
психологияси куринишида намоён булиши мумкин.

Ижтимоий идеология даражасида хокимиятни персо­
нификация килиш \озирги замон шароитида, биринчи- 
дан, демократик институтлар фаолияти такомиллашувига 
ва фаоллашувига нисбатан а\олида ижтимоий эхтиёж ва 
талаб усишини чеклайди. Бу билан демократия ва эркин-
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лик кжсалишига салбий таъсир курсатади. Иккинчидан, 
Хокимиятга нисбатан оммавий онтда мухолиф фикрлар 
пайдо булмаслигини, танкидий рух сунишини, энг дах- 
шатлиси ихтиёрий цензура — сиёсий куркув, ички такик 
пайдо булиб, эркин фикрлайдиган кишиларга, ижодкор- 
ларга ишончсизлик жонланишини такозо этади.

Нафакаг хокимият, \атто узини «хушёр ватанпарвар», 
содик, фукаро деб биладиган баъзи оддий кишилар хам 
эркин фикрловчи шахсларга жамиятнинг ва узининг му- 
холифи деб к,арай бошлайди. Мамлакат ичида сиёсий ча- 
кимчилик, имзосиз хатлар ва х-к. авж олади. Биз буни як,ин 
совет утмишидан яхши биламиз. s

Учинчидан, мадхиябозликка асосланган шундай сиё- 
сий-маънавий мухит вужудга келадики, унда дохийпараст- 
лик, дохий шахсига сикиниш мафкураси ва амалиёти аста- 
секин карор топади. Бу \акда хам совет даври бизга куп 
сабокдар берган. Улардан тутри хулоса чикаришимиз ке­
рак.

Янги жамиятни барпо этиш, демократик, ХУКУКИЙ дав- 
латни карор топтириш, маънавий юксалиш жараёнида биз 
бундай иллатлардан, уларни озикдантириб турадиган иж­
тимоий психологияда сакданиб колган унсурлардан кутул- 
м о р и м и з  зарур. Энг аввало хокимиятни персонификация 
килмасликка кенг оммани ургатиш лозим. Бунинг учун 
Х а к и к и й  демократия карор топмоки, ХУКУКИЙ давлат курил- 
мо1'и керак. Чунки, Fap6 ва демократия ривожланган бош ­
ка давлатлар тажрибаси курсатмокдаки, факат конун ус- 
туворлиги, демократия таъминланган инсон кадр-кимма- 
ти усган жамиятда хокимиятни персонификациялашдан 
асга-секин кутулиш мумкин.

У збекистан Конституциясига биноан, «халк давлат 
Хокимиятининг бирдан-бир манбаидир» (7-модда), айни 
пайтда «давлат органлари ва мансабдор шахслар жамият 
ва фукаролар олдида масъулдирлар» (2-модца). Таълим-тар- 
бия тизимида ХУКУКИЙ онгни, сиёсий маданиятни усти- 
риш, конунларни урганиш катта ахамият касб этади,

Крнун устуворлиги, унинг барчага бирдайлиги ва маж- 
бурийлиги Узбекистонда янги жамият барпо этишнинг, 
янгича дунёкараш ва ижтимоий онгни шакллантиришнинг, 
инсон эркинлигини таъминлашнинг асосий арконий та- 
мойилларидан бири деб тан олинган. Демократиям, эр- 
кинликка интилаётган жамиятда хокимиятнинг турли
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бугинлари уртасидаги муносабатлар \ам , давлат идорала- 
ри ва жамоат ташкилотлари уртасидаги муносабатлар \ам , 
жамият ва шахе уртасидаги муносабатлар х>ам Конститу­
ция ва к,онун меъёрлари асосида курилади. Мана шу та- 
мойилга катъий амал килиш, уз-узимизни мазкур тамо- 
йил талабларига мос кайта тарбиялаш оркали^ина муста- 
Килликдан эркинлик сари одим ташлаймиз.

Халкимиз ва турли бугин ра\барларимиз бирдек конунга 
мувофик яшашни, ишлашни, фаолият курсатишни урга- 
нишлари лозим. Бу \ар  бир кишидан юксак фукаровий ва 
маънавий етукликни, уз манфаатларини жамият манфаат- 
лари билан муштаракликда кура олишни ва уйгунлаштира 
билишни, узидаги локайдликни енгиб, жамиятдаги \ар  бир 
\одисага фаол ва масъул муносабатда булишни талаб кила- 
ди.

М иллий истиклол гоясини \а р  томонлама асослаб, 
мазмунини очиб берадиган, уни туб исло^отларни амал­
га ош ириш нинг, янги жамият куришнинг жорий ва ис- 
тикдолдаги вазифалари билан боглаб ойдинлаштиради- 
ган яхлит илмий-назарий концепцияда Ватан истикю ли 
шахе эркинлиги билан мутаносиб, бир-бирини тулди- 
риб р и в о ж л а м т и р и .т [ ш j и лозимлиги кузда тутилиши ва 
бунга таълим-тарбия, таргибот-ташвикот жараёни йунал- 
тирилиш и керак.

Халконгида \окимиятни персонификация килиш асга- 
секин уни объектив идрок этишга, амалдордан ажратиш- 
га, аксинча, уни амалдорга халк томонидан вакгинчалик 
бериб куйилган, деб тушунишга караб узгариши керак.

Ислом Каримов таъбири билан айтганда, вояга етаёт- 
ган янги авлод иродали, бокимандаликнинг \ар  кандай 
шаклини ор деб биладиган, магрур ва билимли, дунёка- 
раши кенг, ижодий-танкидий рух,га эга булиб усиши ло­
зим. Шунда \акикий фукаровий жамият юзага келади, халк 
давлат идоралари ва амалдорлар фаолиятини етарлича на- 
зорат кила бошлайди ва жамият мустакилликдан том маъ- 
нодаги эркинлик сари, маънавийлик сари юксалади.
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