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MUQADDIMA

Muhtaram kitobxon!

Mana, siz «Falsafa» fanini o‘rganishga kirishdingiz. «Bu ganday
lan?», «U nimalar hagida bahs yuritadi?» degan savollar bilan ushbu
kitobni ochdingiz. «Falsafani nima uchun o‘rganish lozim?», «Un-
dan olingan bilimlarni hayotda go‘llash mumkinmi?» kabi savollar
ham xayolingizdan olgan bolishi mumkin.

Hagigatan ham, falsafa ganday fan? Uning mazmun-mohiyati
nimadan iborat? Bu fanni o‘rganish insonga nima beradi? Keling,
birgalikda ushbu savollarga javob topishga harakat gilaylik.

Awvvalo, ta’kidlash joizki, insoniyat yaratgan ma’naviy boyliklar
orasida falsafa ilmida to‘plangan hikmatlar xazinasi, atoqli allomalar
merosi, ularning asarlari, g‘oya va ta’limotlari muhim o‘rin tutadi.
Har bir davrning buyuk donishmandlari 0z yurti va xalqining tafak-
kuri, ruhiyati hamda orzu-intilishlarini falsafiy ta’limotlarida ifoda
etganlar, jamiyat farovonligi va millat ravnagi uchun xizmat giladi-
gan yuksak g'oyalarni o‘rtaga tashlaganlar. Xalgni buyuk magsad-
lar sari yetaklovchi bunday g'oyalarning muayyan davr mafkurasiga
aylanishida falsafiy bilimlar katta ahamiyat kasb etadi.

Shu bilan birga, har ganday zamonda ham insoniyat mavjud ekan,
olam va odam ganday gonuniyatlar asosida yashaydi, o‘zgaradi va
taragqqiy etadi, degan savollarga javob izlaydi. Umrning mazmuni
nimadan iborat, avlodlar ortidan avlodlar kelib-ketaverishida gan-
day ma’no bor kabi masalalar ham barchani o‘ylantiradi. Ehtimol,
o'zingiz ham shu singari bir-biridan murakkab savollarga duch kel-
gansiz, ularga javob izlagandirsiz? Bu masalalar hagida kimlar bi-
landir fikr almashib, bahslashgingiz ham kelar? Falsafa ana shunday
masalalar bilan shug‘ullanadi. U nihoyatda gadimiy fan. Olam va
odamlar o‘rtasidagi munosabatlar, inson gadri va umrning mazmu-
ni, dunyodagi o‘zgarishlar, o‘zaro alogadorlik va bogliglik hamda
taraqqiyot masalalari falsafaning asosiy mavzulari hisoblanadi.

Ayni paytda ko‘pchiligimiz «Inson —Yaratganning mojizasi,
olamning gultoji, tiriklikning eng buyuk gadriyatidir», degan fikr-
ga o‘rganib qolganmiz. Har bir kishiga umr bir marta ato etili-
shi, avlodlar ortidan avlodlar kelishining abadiyat gonuni ekan-
ligi ham barchamizga ayon. Shunday ekan, hayotning ma’nosi
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shashning barchaga mos keladigan hammabop modeli, maxsus
usullari bormi? Nima uchun ba’zi insonlarning hayoti, faoliyati
boshqgalarga namuna, ibrat bofladi-yu, boshgalardan tuzukroq iz,
biror-bir yaxshilik ham golmaydi? Falsafaning azaliy muammolari
bo‘lgan bu kabi savollarga javob topish uchun o‘z umri va salohi-
yatini bag‘ishlagan ne-ne buyuk zotlar mutafakkirlar, allomalar
o‘tganlar.

Bunday masalalar yechimini topishda falsafiy tafakkur uslu-
bining boshqga soha bilimlaridan fargi va samaradorligi ma’lum.
Falsafiy bilimlardan bexabar, undan yiroq bo‘lgan inson tevarak-
atrofdagi, jamiyatdagi, narsa-hodisalardagi, tabiatdagi o‘zgarishlar,
yangilanishlarning asosan, tashgi tomonini sezgi a’zolari vositasida
idrok giladi. Lekin, nima uchun bu hodisa sodir boldi? Nima uchun
aynan shunday holatda, aynan shu vaqtda va makonda ro‘y berdi?
Bu tasodifiy hodisami yoki zaruriymi? Vogealar rivoji ganday davom
etadi? Kelajakda ganday o‘zgarishlarga olib keladi? kabi savollar us-
tida bosh gotirmaydi. Ushbu savollarga javob berishga imkon yarata-
digan falsafiy bilimlar esa odamni fikrlashga majbur giladi, olam va
yashash sirlarini anglashga yordam beradi.

Qolaversa, biz yashayotgan olam turli-tuman darajada yaralgan:
jonsiz narsalar, o‘simliklar va hayvonot dunyosi, Kkishilik jamiyati.
Tashgaridan garaganda bular har gaysisi 0z gonun-goidalariga ega
bolgan alohida bir sistemalardir. Ammo bularni yaxlit bir tizim sifa-
tida bog‘lab turuvchi, o‘zaro taqozo giluychi gandaydir bir bogliglik,
sababiyat, qonuniyat mavjudmi? Narsa-hodisalarning ichki, tub mo-
hiyatini bilish mumkinmi? Va bu bilimning xolis, obyektiv ekanligi-
ga kim kafolat beradi? Shu va shu kabi savollarga javob berish uchun
ham falsafiy bilimlar yordamga keladi, albatta. Falsafadan boshga
bilim sohalari yordamida bu savollarga javob berish biroz mushkul-
lik tug‘dirishi mumkin.

Alohida ta’kidlash joizki, juda ko‘plab tabiatshunoslar, adabi-
yot, san’at va boshqa ijtimoiy sohalar vakillari, matematik, fizik,
injener olimlar faoliyatida vogea-hodisalardagi o‘zgarishlarning sa-
babini, o‘zaro alogadorligini va ta’sirini ilg‘ay olishdek yetuk fal-
safiy tafakkur va mushohada namoyon bofladi. Narsalarning tashqi
tomoni, ko‘rinishi emas, balki uning ichki tub mohiyatiga yetish,
0°‘zgarishining sababini aniglash hamda kelajagi to‘g‘risida fikrlar
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bildirish falsafa rautaxassisi bo‘Imagan ko‘pchilik olimlarga ham xos
fazilatlardir.

Lekin shu narsa anigki, falsafiy bilimlar insonni hayotda o0z
o‘rnini topishi, tom manoda 0‘z etiqodiga, fugarolik pozitsiyasiga
ega bolishida, magsadiga erishishida begiyos rol o‘ynaydi. Albatta,
faylasuflar olamni xilma-xil izohlaydilar, har bir kishining hayoti ham
turlicha kechadi. Bu boradagi eng asosiy masala, umrni mazmunli
o‘tkazish, yaxshi nom goldirish, el-yurt koriga yarab, odamlarga doi-
mo kerak bo‘lib yashash tuyg‘usini o‘ziga saodat deb bilishdir.

Shu bilan birga, hayotda yuz berishi mumkin bo‘lgan muammo-
larga falsafiy munosabatda bo‘lib, ularning yechimini topishga
harakat gilish umrni mazmunli o‘tkazishda juda muhim ahami-
yat kasb etadi. Afsuski, bu borada oddiy tilda yozilgan falsafiy
go‘llanmalar, xalgchil kitoblar hali ham yetarli emas.

Odatda, mutaxassis bo‘lmagan ba’zi kishilar falsafani eng giyin
va eng mavhum fan deb hisoblaydilar. Buning sababi nimada? Bu-
ning boisi shuki, falsafa ko yillar mobaynida oddiy va ravon tilda
tushuntirilmas, aksincha, turli gonun va qoidalar, xilma-xil ta’limot
va g‘oyalar majnmyidan iborat murakkab bir fan sifatida talgin eti-
lar edi. U yoki bu falsafiy qoida nega kerak, ularni o‘rganishning
ganday ahamiyati bor, muayyan faylasuf aynan biror-bir g‘oya yoki
ta’limotga ko'prog ahamiyat berganining sababi nimada, nima
uchun uning garashlarida aynan ana shu muammo ustuvor bo‘ldi,
degan masalalar ko‘p hollarda nazardan chetda golar edi. Falsafa
tarixiy voqgelik bilan bog‘lab tushuntirilmas, falsafiy ta’limotlar o0‘z
asoschilari hayotining uzviy gismi ekani yoddan chiqarilar edi.

Ogibatda nima bo‘lar edi? Falsafa mutaxassisi bo‘lmagan tala-
balarning nihoyatda oz gismigina bu fanning asl mohiyatini tushu-
nib olardi, xolos. Aksariyat yoshlar esa, falsafa olamiga Kirib bora
olmasdan, go‘yoki katta shahar boshlanadigan joyda qolib ketardi.
Kun sayin chuqurlashib, fan sirlarini bor murakkabligicha tushun-
tirishda davom etayotgan o'gituvchi sanogli talabalar bilan birga
o‘sha shaharga kirardi, ko‘chalar, mahallalarni —falsafa dunyosini
kezishda davom etardi. Lekin golgan talabalar esa bu xazinadan
bebahra bo‘lib, shaharga kirmasdan o'tadigan aylanma yoMdan bo-
rishga majbur bo‘lar va shu tariga falsafaning mohiyatini durustroq
tushunmay, diplom olardi hamda amaliyotga ketardi.
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Bundaylar nazarida falsafa tushunarsiz, mavhum va ortiqcha fan
bo‘lib goladi, fagat baho olish uchun yodlangan qonun va qoidalar
tez orada unutiladi. Ularda falsafa gonunlarini hayotga tatbiq etib
bo‘lmaydi, bu — foydasiz bilim sohasi, binobarin uni o‘rganishga
ketgan vaqgt bekorga o‘tdi, degan alamli garash shakllanib goladi.
Agar falsafadan bilim beruvchi o‘gituvchining o‘zi ham bu sohani
bir mahallar chetlab o‘tgan sobiq talabalardan biri bolsa, masala
yanada chigallashadi.

Aslida, falsafaning asosiy vazifasi inson ongida ezgu intilishlar,
yuksak ma’naviy gadriyatlarga mos dunyoqarashni shakllantirishdan
iborat. Bunday dunyogarash biron-bir g‘oyani zo‘rlab singdirish yoki
qurug yod oldirish orgali emas, balki ishontirish, xilma-xil fikrlarni
o‘rtaga tashlash, muhokama qilish, zarur tushuncha, tamoyillarni
aniqglash jarayonida shakllanadi va rivojlanadi.

Ana shularni hisobga olgan holda, mazkur kitobda quyidagilarga
alohida e’tibor qaratildi:

— falsafani jahon madaniyati va sivilizatsiyasining muhim
tarkibiy gismi sifatida o‘rganish;

— falsafiy g‘oyalar, muammolar, ogim va yo‘nalishlarni tavsif-
lashda umuminsoniy va milliy gadriyatlarning uyg'unligi tamoyiliga
amal qilish;

—har bir mavzuni istiglol va 0 ‘zbekistonda amalga oshirilayot-
gan tub o‘zgarishlar bilan uzviy bogliqg holda tushuntirish.

Biz bu jarayonda biror-bir g‘oya, ogim, yo‘nalish yoki falsafiy
ta’limotni mutlaglashtirib, boshgalarining ahamiyatini kamsitish
fikridan yirogmiz. Aksincha, maqgsadimiz ularning barchasini
xolis talqin etish, talabalarda falsafa fani, xilma-xil falsafiy
ogimlar, atoqli faylasuflar va ularning ta’limotlari hagida to‘g‘ri va
xolisona tasavvurni shakllantirishdan iboratdir.
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BIRINCHI BO‘LIM. FALSAFA

1-mavzu. Falsafa fanining mazmnn-mohiyati,
mavzulari va jamiyatdagi o‘rni

«Falsafa» atamasining kelib chigishi va ushbu fanning maz-
mun-mohiyati. «Falsafa» tushunchasining asoslari bayon qilin-
gan aksariyat darsliklarda ushbu atama gadimgi yunon tilidagi
«filosofiya» so‘zidan olingani va u «donishmandlikni sevish»
(«filo» — sevaman, «sofiya» — donolik) degan ma’noni anglati-
shi ta’kidlanadi.

Shu ma’noda, falsafa barcha fanlar rivojlanishiga asos
boladigan va ulardan oziglanadigan, ayni paytda ularning
rivojlanish yollarini belgilab beradigan umuminsoniy va uni-
versal ilm sohasidir. U gadim zamonlardayoq «barcha ilmlar-
ning otasi» deb ta’riflangan. Uning hayotiyligi xalq tabiatiga,
turmush va tafakkur tarziga nechoglig mos ekani, jamiyat
manfaatlari va ezgu intilishlarini qay darajada aks ettira oli-
shiga bogliq.

«Falsafa» atamasi «filosofiya» so‘zining Sharq ijtimoiy tafak-
kuridagi shaklidir. Shargning atoqli faylasufi, mashhur muta-
fakkir Abu Nasr Forobiy filosofiya so‘zini «Hikmatni gadrlash»
deb talgin etgan. Falsafa Sharq xalqglari ijtimoiy tafakkurida «do-
nishmandlikni sevish» degan mazmun bilan birga, olam sirlarini
bilish, hayot va insonni gadrlash, umr mazmuni haqidagi garash
va hikmatlarni e’zozlash ma’nosida ishlatilgan.

Hayot gonuniyatlarini yaxshi biladigan, umrning olkinchi
ekani, abadiyat insonga emas, olamga xosligini yaxshi anglab
yetgan, o0‘zi va o‘zgalar gadrini to‘g‘ri tushunadigan kishi hech
gachon «Men — donishmandman» deya ochiq e’tirof etmaydi.
Ayniqsa, Sharg xalglari hayotida bu hoi yaqqol ko‘zga tashla-
nadi. Ammo, Forobiy ta’kidlaganidek, hikmatni gadrlash, olam
va odam hamda hayotning gadriga yetish — boshqga gap. Shu
ma’noda, bizda gadim zamonlarda faylasuf deganda, ko‘pdan-
kop ilm sohalarini egallagan, ustoz va muallim sifatida shuhrat
gozongan alloma va mutafakkir kishilar tushunilgan.
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«Filosofiya» atamasini dastlab, matematika fani orqgali bar-
chamizga yaxshi ma’lum bolgan, alloma Pifagor ishlatgan. Yev-
ropa madaniyatiga esa, u yunon faylasufi Aflotun asarlari orgali
kirib kelgan. Asrlar davomida filosofiyaga nisbatan xilma-xil ga-
rashlar shakllangan, uning jamiyat, inson va fanlar tizimidagi
o'rniga nisbatan turlicha munosabat va yondashuvlar dunyoga
kelgan, bu atamaning mohiyat-mazmuni ham o‘zgarib borgan.
Shu tariga, u avvalo, gadimgi Yunonistonda alohida bilim soha-
siga, to‘g‘rirogl, «fanlarning otasi», ya’ni asosiy fanga aylangan.

Qadimgi Yunonistonda fanlarning barchasini, ular ganday
ilmiy masalalar bilan shug‘ullanishidan qat’i nazar, filosofiya
deb ataganlar. U ham ijtimoiy borlig, ham tabiat to‘g‘risidagi
ilm hisoblanar edi. Shu ma’noda, dastlabki filosofiya olam va
unda insonning tutgan o‘rni hagidagi qarashlar tizimi bolib,
dunyoni ilmiy bilish zaruratidan vujudga kelgan edi. Uning eng
asosiy gadriyati erkinlik tushunchasi ekanini, ana shu erkin hayot
to‘g‘risidagi garashlar buyuk madaniy yuksalishga asos bolganini
aksariyat olimlar alohida ta’kidlaydilar.

Ushbu fanning shakllanishini fagatgina gadimgi Yunoniston
va Rim bilan boglash ham bu borada yetarli tasavvur bermay-
di. Chunki ushbu hududning dastlabki faylasufi Fales ko‘p vyil-
lar Osiyoda bilim olib qaytganidan so‘ng falsafiy fikrlarni alo-
hida ilm sohasi sifatida talgin eta boshlagani ma’lum. Alloma
Beruniyning «Hindiston» asarida hindlarning dastlabki garash-
lari gadimgi yunonlarniki bilan o‘xshash edi, degan fikri ham
bejiz aytilmagan, albatta. Bu o0‘z navbatida, falsafiy dunyoqarash-
ning gadimgi shakllari barcha xalglar tarixiga tegishli umumiy
hodisa ekanini isbotlaydi.

Aslida esa, Qadimgi Yunoniston va Rimda eramizdan avvalgi
VIIII asrlarda ushbu fan endigina shakllanib kelayotgan nazariy
fikrning ifodasi, olamni yaxlit va bir butun holda tushunish mujas-
samiga aylangan edi. Ushbu fan dastlab saroy ilmi sifatida shakl-
langan va asosan mulozimlarning tafakkur tarzini ifodalagan. Bu
fan bilan ko‘proq aslzodalar shug‘ullangan, uning asosan ular
uchun tushunarli bolgan muayyan tushunchalari va atamalari,
0°ziga xos fikrlash uslublari va bayon gilish tili ham shakllangan.



Falsafiy bilimlar rivoji uzluksiz jarayon bo‘lib, u insoniyatning
tafakkur bobida ilgari erishgan yutuglarni tangidiy baholashni
tagozo etadi. Birog bu —ularni tamoman rad etish, ko‘r-ko‘rona
tanqid qilish lozim degani emas, balki ularga xos barcha xato va
kamchiliklarni anglab, yaxshi va ijobiy jihatlaridan foydalanish
demakdir. Ana shunday tanqidiy yondashuv va vorislik falsafa-
ning muhim xususiyatlaridan biridir.

Bu fanning oldiga go‘yilgan vazifalarga va uning hayotdagi
o‘rniga garab, ijtimoiy taragqgiyotning turli davrlarida unga bolgan
munosabat ham o°‘zgarib borgan. Bu munosabatlar dastlabki fan-
lar paydo bolib va ularning ba’zilari falsafadan ajralib, alohida
mustaqgil fan sohasiga aylana boshlagan davrlardayoq shakllana
boshlagan.

Falsafaning ijtimoiy ong tizimida tutgan o‘rni, jamiyat va
shaxs hayotidagi ahamiyati nimadan iborat, degan masala ham-
ma davrlarda ham dolzarb bolgan. Aynigsa, tarixiy taraggiyot-
ning tub burilish davrlarida falsafaning asl mohiyatini bilish,
uning usul va g‘oyalari kuchidan foydalanish muhim ahamiyat
kasb etgan.

Kishilik jamiyati hech gachon bir tekis va sillig rivojlanmagan.
Taraqqgiyot ortidan inqirozlar, yutuglar ketidan maglubiyatlar,
farovonliklar izidan zavolga yuz tutishlar ta’gib etgan. Muayyan
jamiyat iqtisodiy-siyosiy, axlogiy-diniy, badiiy-estetik taraggiyot
borasida ingirozga duch kelar ekan, undan chiqgib ketish uchun
ilg‘or falsafiy ta’limotlarga ehtiyoj sezadi.

Shuning uchun ham buyuk falsafiy ta’limotlarni, bir tomon-
dan, madaniy-intellektual rivojlanish samarasi, ikkinchi tomon-
dan, tub ijtimoiy o‘zgarishlar tagozosi deyish mumkin. Muayyan
tarixiy burilish davrida «Falsafa nima o0°zi?» degan masala dol-
zarb ahamiyat kasb etishi ham shundan. Ana shunday davrlarda
kishilar falsafaning mohiyati, uning magsad va vazifalarini yan-
gicha idrok etganlar.

Qadimgi Yunoniston va Rim davridan buyon olgan ikki ming
yildan ziyodroq vagt mobaynida «Falsafa eidi yo‘gq boldi, uni
o‘rganishning hech bir zarurati qolmadi» gabilidagi gaplar kop
bolgan. Lekin zamonlar olishi bilan odamzod baribir falsafaga
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ehtiyoj sezgan va u insonning ma’naviy kamolotida begiyos aha-
miyat kasb etishiga gayta-gayta ishonch hosil gilgan.

Bu jihatdan quyidagi rivoyat juda ibratlidir. Miloddan oldingi
birinchi asrda yashab o‘tgan buyuk faylasuf Lukretsiyning sho-
girdlaridan biri unga garab: «Ustoz, fanning boshga sohalariga
oid ilmlar juda ko‘payib ketdi. Endi falsafani o‘rganishning ho-
jati bormikan?» —debdi. Shunda ulug* faylasuf bamaylixotir gap
boshlab: «Falsafani Suqgrot, Aflotun, Arastu kabi buyuk allomalar
yaratgan. Lekin endilikda insoniyatning ana shunday buyuk mu-
tafakkirlari yaratgan bu fanni o‘rganmaslik har gaysi nodonning
ham qolidan keladigan ish bolib goldi», —degan ekan.

Falsafa kishilarga olam to‘g‘risida yaxlit tasavvur beradi,
boshga fanlar esa, uning ayrim jihatlarini o'rganadi. Masalan, bi-
ologiya o‘simlik va hayvonot dunyosini, turlarining kelib chigishi,
0‘zgarishi va takomillashib borishi kabi masalalarni o‘rganadi. Bu
sohaga oid fanlar ushbu yo‘nalishdagi jarayonlarning ba’zi xususi-
yat va jihatlarini chuqurroq tadqiq etishga harakat qgiladi. Bino-
barin, biolog har ganday rivojlanish jarayoni bilan emas, balki
fagat jonli tanadagi rivojlanish jarayoni bilan gizigadi. Umuman,
rivojlanish jarayonining o‘zi nima, uning mohiyati ganday? Ma-
salaning aynan shu taxlitda go‘yilishi ilmiy muammolarni falsafiy
masalaga aylantiradi. Ya’ni, shu tariga muayyan mavzu oddiy ilm
sohasidagi yo‘nalishdan falsafiy muammo tusini oladi.

Endi Faylasuf kim, degan savolga javob beraylik. «Filosof»
so‘zini ham yugorida aytganimizdek, ilk bor buyuk matematik
va mutafakkir Pifagor go‘llagan. Bu tushunchaning ma’nosini u
Olimpiya o‘yinlari misolida quyidagicha tushuntirib bergan: an-
jumanga keladigan bir guruh kishilar bellashish, kuch sinashish,
ya’ni o‘zi va o‘zligini namoyon etish uchun, ikkinchi bir guruh
— savdo-sotiq qilish, boyligini ko‘paytirish uchun, uchinchisi
esa, o‘yindan ma’naviy oziq olish, hagiqatni bilish va aniglashni
maqsad qilib oladi. Ana shu uchinchi guruhga mansub kishilar,
Pifagor talginiga ko‘ra, faylasuflar edi.

Bu, bir garashda, oddiy va jon misolga o‘xshaydi. Ammo
uning ma’nosi nihoyatda teran. Chunki, inson umri ham shun-
day. «Dunyo teatrga o‘xshaydi, unga kelgan har bir kishi sahnaga
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chigadi va o0z rolini o‘ynab dunyoni tark etadi», degan fikr be-
jiz aytilmagan. Kimdir bu dunyoga uning sir-asrorlari to‘g‘risida
bosh ham qotirmasdan kelib ketadi, umrini yeyish-ichish, uy-
ro‘zqor tashvishlari bilan o‘tkazadi. Boshgasi — nafs balosiga
berilib, mol-mulkka ruju go‘yadi. Uchinchisi esa, olam hikmatla-
rini olganadi, umrini xayrli va savob ishlarga sarflaydi, boshqalar
uchun ibrat bo‘larli hayot kechiradi.

Qadimgi davrlarda har tomonlama chuqur bilim va katta hayo-
tiy tajribaga ega bo‘lgan, inson ma’naviyatini boyitish va haqigatni
bilishga intiluvchi kishilarni faylasuf deb ataganlar. Fozil va komil
insonlargina falsafa bilan shug‘ullanganlar. Aslida, o‘sha davrlarda
falsafani olganish deyilganda, ilmning asoslarini egallash ko‘zda
tutilgan. Grek mutafakkiri Geraklit (eramizdan avvalgi 520—460
yillarda yashagan) shogirdlariga murojaat qgilib, «Do‘stim, sen hali
yoshsan, umringni bekor olkazmay desang, falsafani olgan», de-
ganda aynan ana shu hagigatni nazarda tutgan.

"Boshqga bir buyuk grek faylasufi Epikur (eramizdan avvalgi
470—399-yillarda yashagan) bu hagigatni quyidagicha ifoda etgan:
«0‘z-0‘zingni yerga urish, tubanlashish nodonlikdan boshqga nar-
sa emas, o‘zligingdan yugori turish esa —faylasuflikdir».

Xuddi shuningdek, Sharqda ham Konfutsiy va Moniy, Xoraz-
miy va Forobiy, imom Buxoriy va imom Termiziy, Beruniy va ibn
Sino, Nagshband va Navoiy kabi donishmand bobolarimiz 0z
hayotiy kuzatishlari va tajribalarini umumlashtirish, insonga xos
xato va kamchiliklardan saboq chiqgarish, bashariyat tomonidan
to‘plangan bilim va tajribalarni o'zlashtirish orqgali faylasuf dara-
jasiga kolarilganlar.

Umuman olganda, bilimdon Kishilarning barchasini ham
donishmand yoki mutafakkir deb bolmaydi. Haqiqiy faylasuflar
hayotda nihoyatda kam boladi. Ular oz davri va millatining
farzandi sifatida insoniyat tarixiga katta ta’sir kolsatadi. Xudo-
ning o‘zi agl-zakovat, iste’dod, kuch-quvvat ato etgan, yorgin
tafakkurga ega bolgan bunday buyuk shaxslar umumbashariy
taraqgiyot miqgyosida tanilgan, teran insoniz g‘oyalar, ma’naviy
boyliklarning gadr-gimmatini chuqur anglaydigan donishmand
odamlar bolgan.
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Kezi kelganda shuni alohida ta’kidlash lozimki, hozirgi davr-
da bizda falsafa ixtisosligi bo‘yicha ma’lumot olgan mutaxassisni
faylasuf deyish odat tusiga kirib goldi. Aslida, faylasuf so‘zi ana
shu tarzda ishlatilganida ushbu sohaning zamonaviy mutaxassisi,
uning asoslarini egallagan, mazkur yo‘nalishda tadgiqot olib bora-
digan yoki ilmiy darajaga ega bolgan kishilar tushuniladi, xolos.

Falsafaning umumbashariy fan ekani, uning bahs mavzulari va
asosiy muammolarini belgilab beradi. Shu ma’noda odam va olam,
ularning ibtidosi va intihosi, hayoti va 0‘zaro munosabatlari, inson
tafakkuri, tabiat va jamiyat taragqgiyotining umumiy gonuniyatlari
falsafa uchun azaliy muammolardir. Shu bilan birga, muayyan
davrda tuglladigan va hal etiladigan olkinchi muammolar ham
boladi. Ular abadiy muammolar darajasiga kolarilmasa-da, 0z
davrining talab va ehtiyojlaridan kelib chiggani uchun, muhim
ahamiyat kasb etadi.

Falsafa yangi g‘oyalarning tugllishiga imkon beradi. Hayot,
ijtimoiy tajriba bilan uzviy boglig holda rivojlanadi. U tarixiy
davr bilan mustahkam aloqadorlikda taraqqiy etadi. Har bir tari-
xiy davr, uning oldiga yangi masala va muammolarni qo‘yadi.
Falsafiy muammolar bevosita hayot zaruratidan tuglladi. Aynan
ular orgali falsafada davrning taraqqiyot tamoyillari va o°‘ziga xos
xususiyatlari aks etadi. Masalan, hozirgi zamonda yurtimiz fal-
safasi uchun istiglol davriga xos gonuniyatlar va xususiyatlarning
falsafiy asoslarini izohlash zarurati shu bilan belgilanadi.

Falsafiy ta’limotlarda jamiyat hayotining barcha sohalari tari-
xiy jarayonga xos tamoyillar, ijtimoiy guruhlarning manfaat va
kayfiyatlari, tafakkur usullari 0‘z aksini topadi. Shuning uchun
ham muayyan ijtimoiy kuch, sinf, guruh, partiya va ogimlar 0z
magsad-muddaolari va g‘oyalarini ilmiy asoslashda falsafadan
foydalanadi. Falsafadagi ustuvor garash va qoidalar davr mahsuli
bolgani uchun, zamonning taraqgiyot tamoyillari va muammo-
lari unda o‘z ifodasini topadi.

«Dunyoqarash» tushunchasi, uning shakllari. Falsafiy dunyo-
garashning yo‘nalishlari va vazifalari. Har bir kishining dunyoga
nisbatan o‘z qarashi, 0zi va o‘zgalar, hayot va olam to‘g‘risidagi
tasavvurlari, xulosalari boladi. Ana shu tasavvurlar, tushuncha-
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lar, garash va xulosalar muayyan kishining boshga odamlarga
munosabati va kundalik faoliyatining mazmunini belgilaydi. Shu
ma’noda, dunyoqarash —insonning tevarak-atrofini qurshab tur-
gan vogelik to‘g‘risidagi, olamning mobhiyati, tuzilishi, o‘zining
undagi o‘rni hagidagi qarashlar, tasavvurlar, bilimlar tizimidir.
Dunyogarash - olamni eng umumiy tarzda tasavvur qilish, idrok
etish va bilishdir.

Dunyoqgarashning bir kishiga yoki alohida shaxsga xos shakli
individual dunyoqarash deyiladi. Guruh, partiya, millat yoki bu-
tun jamiyatga xos dunyoqarashlar majmuasi esa, ijtimoiy dun-
yogarash deb yuritiladi. Ijtimoiy dunyoqarash individual dunyo-
garashlar yig‘indisidan dunyoga keladi, deyish mumkin. Bunda
ijtimoiy dunyogarashning umumiy va xususiy shakllarini hisobga
olish lozim.

Kundalik hayotiy tajribalar asosida jamiyatda, odamlarda
oddiy, o‘z-o‘zicha rivojlanuvchi (stixiyali) mohiyatga ega bo‘lgan
garashlar, tushunchalar, g‘oyalar shakllanadi. Bu —dunyoqarash-
ning o‘z-o‘zicha rivojlanuvchi (stixiyali) shakli hisoblanadi. Uni
ko‘pincha hayotiy falsafa, deb ham ataydilar.

Hayotiy falsafaning doirasi juda keng bolib, ongning sodda
namoyon bolish shakllarini ham, ogilona va sogiom fikrlarni
ham 0z ichiga oladi. Hayotiy falsafa yoki oddiy amaliy dunyo-
garashning o°‘ziga xos turini inson faoliyatining turli sohalari-
dagi bilim va tajribalar ta’sirida shakllanayotgan qarashlar tash-
kil etadi. «Har kimning o‘z falsafasi bor» deyilganida ana shu
hoi anglanaladi. Demak, dunyogarash o‘zining kundalik om-
maviy shakllarida chuqur va yetarli darajada asoslanmagan stixi-
yali xarakterga ega. Shuning uchun ham ko‘p hollarda kundalik
tafakkur muhim masalalarni to‘g‘ri tushuntirish va baholashga
ojizlik giladi. Buning uchun olamni ilmiy tahlil gilish va bilish
zarur.

Dunyogarashning tarixiylik tamoyili. Dunyogarash muayyan
davrda shakllanadi. Shu ma’noda, har ganday dunyoqarash ij-
timoiy-tarixiy mohiyatga ega bolib, kishilarning umri, amaliy
faoliyati, hayoti, tabiatga ta’siri va mehnati jarayonida vujudga
keladi. Har bir davrda ijtimoiy guruh, jamiyat va avlodning 0z
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dunyoqarashi mavjudligi ham bu tushunchaning tarixiy mohi-
yatga ega ekanini ko‘rsatadi.

Dunyoqarashning tarixiyligi yana shundaki, u ma’lum bir ja-
rayonda takomillashib boradi. Uning shakllari o‘zgaradi, tarixiy
ko‘rinishlari muttasil yangilanib turadi.

Ma’lumki, insoniyat taraggiyotining ilk bosqgichlarida dunyo-
garash nihoyatda oddiy bolgan. Agar shunday bolmaganida, har
ganday jism o‘z hajmiga teng suyuglik migdorini sigib chiga-
rish xossasiga ega ekanini kashf etgan gadimgi zamonning buyuk
olimi Arximed hammomdan yalang'och holda chiqib, «Evrikal,
ya’ni «Topdim!», deya gichgirmagan bo‘lar edi.

Dunyogarash jamiyat rivojiga mos ravishda asta-sekin takomil-
lashib borgan. Taraqgiyotning keyingi davrlarida fan sohasida qi-
lingan kashfiyotlar inson dunyoqarashi nagadar chuqurlashib,
uning bilimlar doirasi kengayib ketganini ko‘rsatadi. Bunda voris-
lik an’anasi yaqqol ko‘zga tashlanadi: har bir davrning dunyoqga-
rashi, g'oyasi o‘tmishda yaratilgan ma’naviy gadriyatlarning eng
yaxshilarini, ilg‘or va ijobiylarini o‘zida saglab goladi. Shu asosda
yangi tamoyillarga ega bolgan dunyogarash ham takomillashib
boradi. Oddiy bug‘ mashinasidan kosmik raketalargacha bolgan
fan-texnika taraqqiyoti bunga yaqqol misol bola oladi.

Falsafiy dunyoqgarash kundalik faoliyat, dunyoviy, diniy, ilmiy
bilimlar, hayotiy kuzatishlar va ijtimoiy tarbiya ta’sirida shaklla-
nadi hamda rivojlanadi. Inson ongli ijtimoiy mavjudot bolgani
bois, uning dunyogarashi muayyan ehtiyoj va manfaatlarga asos-
lanadi. Demak, har ganday dunyogarash muayyan inson, ijtimoiy
guruh yoki tabaganing o‘z ehtiyoj, manfaatlaridan kelib chigqgan
holda borligga munosabatini ifodalovchi g‘oyalar, nazariyalar, bi-
limlar majmuasi, ruhiy holat va e’tigod mujassami hamda ular-
ning namoyon bolishidir.

Falsafiy dunyogarash, mohiyat-mazmunigakola, ma’naviy faoli-
yat bolgani bois, u borligga bolgan ongli, insoniy munosabatning
muayyan yo‘nalishlarini vujudga keltirgan. Masalan, kishilarning
jamiyatdagi axlogiy munosabatlari — axlogiy dunyoqarashlarida,
hugquqgiy munosabatlari —huqugqiy, siyosiy munosabatlari —siyosiy,
diniy munosabatlari —diniy, ekologik munosabatlari — ekologik
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dunyoqarash shakllarida o‘z ifodasini topgan. Buni tizim tarzida
izohlaydigan bolsak, quyidagicha kolinish kasb etadi:

1 Axlogiy.

2. Diniy.

Huquagiy.
Siyosiy.
Ekologik.

6. Estetik.

Bu tizimni tashkil gilgan nisbatan mustaqgil dunyogarash
shakllari o‘zaro bogliglikda, alogadorlikda harakat giladi.

Dunyogarash tizimining rivojlanish darajasi jamiyat taraqqi-
yotiga mos keladi va uni ifodalab turadi. Bundan tashqari, har
bir tarixiy davrda millatning rivojlanishi, uning mentaliteti va
dunyogarashida namoyon boladi. Boshgacha qilib aytganda,
dunyogarash tizimi va ularning xususiyatlari muayyan inson, ij-
timoiy guruh, tabaga va butun millatning ma’naviy giyofasini
belgilab beradi.

«Dunyoqarash» tushunchasi o‘zlikni anglash, vatanparvarlik,
milliy g‘urur, tarixiy xotira, ma’naviy barkamollik kabi tuyg‘u
va tushunchalar bilan uzviy boglig holda shakllanadi. Chunki,
dunyoqarash aynan ana shu ruhiy-ijtimoiy hodisalar orgali oy-
dinlashadi, umuminsoniy gadriyatlarning tarixiy bir bolagiga
aylanadi.

Falsafiy dunyoqarashning tarixiy shakllari insoniyat taraqqi-
yotining gonuniy natijasi bolib, jamiyat rivojlanishining ma’naviy
mezoni sifatida namoyon bolgan. Taraqqiyotning dastlabki
bosqgichlarida kishilarning tabiatga, o‘zlarining ijtimoiy hayoti-
ga bolgan munosabati turli rivoyat va afsonalarda o‘z ifodasini
topgan. Ular shu tariga mifologik dunyogarashni shakllantirgan.
Yovuzlik va ezgulik oltasidagi kurashda yaxshilikning mudom
tantana qilishi mifologik dunyoqarashning gumanistik mazmu-
nidan dalolat beradi. Xususan, o‘zbek xalqi sivilizatsiyasi ja-
rayonida yaratilgan rivoyat, afsona va boshqa janrlardagi og‘zaki
ijod namunalari millatimiz tarixda gqanday n a’naviy giyofaga ega
bolganini hanuz kolsatib turadi. Ular bugungi kunda jahon ah-
lini hayratga solmoqda.

oA w
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Mifologik dunyoqarash gadimgi zamon kishilarining o‘zlariga
munosib hayot sharoitlarini yaratish ehtiyojlaridan kelib chiggan.
Ezgulik va hagigat uchun kurash g‘oyalarining ifodasi bo‘lgan
afsona va rivoyatlarda millatning muayyan ruhiy holati, kelajakka
ishonchi, vatanga muhabbati, insoniy kamolotga intilishi badiiy
vositalar, afsonaviy gahramonlar timsolida ifoda etilgan.

Muayyan dunyogarash tarkibida diniy-ilohiy garashlar o‘ziga
xos ahamiyat kasb etadi. Ular insonning ilohga bo‘lgan e’tigodi
bilan bogliq bolib, vujudga kelishiga kola, boshga dunyogarash
shakllari kabi, muayyan asoslarga ega. Jamiyat hayotida har gan-
day, shu jumladan, diniy dunyogarashning o‘rni va ahamiyatini
ham sun’iy ravishda mutlaglashtirish, salbiy oqibatlarni keltirib
chigarishi mumkin. Bu hoi aynigsa, diniy fundamentalizm va
ekstremizm insoniyat uchun jiddiy xavfga aylangan hozirgi davrda
yaggol namoyon bolmoqgda.

Diniy dunyogarashni teologiya deb ataladigan falsafiy fan
olganadi. Teologiya olam va odam munosabati, umrning maz-
muni, hayot va olim muammosi kabi masalalarni ilohiyot, diniy
e’tigod tushunchalari bilan boglab tahlil giladi hamda o‘ziga xos
mukammal tizimini yaratgan. Bugungi kunda diniy dunyoqa-
rashning bir talay asosiy vazifalari orasida, uning hayot ziddiyat-
larini bartaraf gilish bilan bogliq regulyativ faoliyati nihoyatda
muhimdir. Umuman, dinning barkamol avlodni tarbiyalashdagi
o‘rni va ahamiyati benihoyat ulkan va u tobora ortib bormoqda.

Taraqgiyot jarayonida falsafadan tabiatshunoslik fanlari bilan
birga psixologiya, etika, estetika kabi ijtimoiy fanlar ham ajralib
chigdi. Keyinchalik madaniyat, gadriyatlar va huquq kabi so-
halarni olganadigan alohida yo'nalishlar ham paydo boldi. Ular
olamni oz predmeti doirasida yaxlit bilish, uning xususiy go-
nuniyatlarini olganishga yordam beradi.

Falsafiy yo‘nalishlar, tadqigot olib boradigan sohasiga ko‘ra,
0°‘ziga xos bolib, asosiylari quyidagilardir:

Ontologiya — olam, inson va jamiyatning obyektiv-universal
mohiyati to‘g‘risidagi falsafiy ta’limotdir. Boshgacha aytganda, u
borlig to‘g‘risidagi, insonning olamga bolgan munosabati haqi-
dagi falsafiy bilim sohasidir.



Gnoseologiya — bilish falsafasi bolib, olamni anglash, bilish
nazariyasi, bilishning shakli, usullari va imkoniyatlari to‘g‘risidagi
ta’limotdir.

Aksiologiya — gadriyatshunoslik yoki gadriyatlar to‘g‘risidagi
falsafiy ta’limot.

Praksiologiya — insonning predmetli-o‘zgartiruvchan, amaliy
faoliyati to‘g‘risidagi falsafiy ta’limot.

Metodologiya — bilish va o‘zgaruvchan faoliyat usullari
to‘g‘risidagi ta’limot.

Logika — tafakkur shakllari (tushuncha, hukm, xulosa) va ta-
fakkur vositalarini (tarif, goida, muhokama, tafakkur gonuniyat-
lari), ularning mazmunidan qat’i nazar, xolis o‘rganuvchi ta’limot.

Etika — axloq falsafasi, insoniyatning axloqiy tamoyillari, ta-
lab va tartib-qoidalari to‘g‘risidagi fan.

Estetika — nafosat falsafasi, jamiyat va inson hayotida
go‘zallikning o‘rni, gonun-qoidalari to‘g‘risidagi garashlar maj-
muyi.

Bundan tashqari, inson falsafasi (antropologiya), ijtimoiy fal-
safa, tabiat falsafasi, madaniyat falsafasi (kulturologiya), san’at
falsafasi, mafkura falsafasi (ideologiya), din falsafasi (teologiya),
siyosat falsafasi (politologiya), huquq falsafasi, texnika falsafasi
kabi sohalar ham mavjudki, ular bir so‘z bilan ijtimoiy-falsafiy
fanlar tizimi deyiladi.

Ikkinchi xil klassifikatsiya falsafiy fanlar tasnifida olam va
odam, borligning asosi bilan bog‘lig masalalar ganday usulda
hal gilinishiga qarab belgilanadi. Bunday tasniflash natijasida
monizm, dualizm, plyuralizm, materializm, idealizm, teizm,
ateizm kabi ko‘plab yo‘nalishlar ko‘zga tashlanadi. Falsafani
o‘rganish jarayonida bu tushunchalarga hali ko‘p duch kelamiz va
o‘rni kelganda ularga zarur izoh va ta’rif berishga harakat gilamiz.

Bu tizimda falsafa tarixi bilimning muhim tarmog‘i hisobla-
nadi. Bunda tadrijiy taraqqgiyot tamoyili asosida falsafiy tizimlar
o‘rtasidagi tarixiy izchillikka tayaniladi. Mazkur go‘llanmada
falsafa tarixi ana shunday tamoyil asosida o‘rganilgan.

Falsafiy bilimlar tizimining o‘zgarishi va mazmunan boyib
borishi obyektiv ijtimoiy-tarixiy jarayon mahsuli bo‘lib, u jami-
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yatning rivojlanish darajasiga mos keladi va uni o‘zida ifoda etadi.
Falsafiy bilimlar tizimidagi alohida yo‘nalish har bir tarixiy davr-
da o‘ziga xos gonuniyatlar asosida rivojlansa ham, ularning umu-
miy tamoyillari mavjud. Ya’ni, birinchidan, har bir falsafiy bilim
yo‘nalishi jamiyat rivojlanishida o‘ziga xos determinant (sabab)
vazifasini bajaradi. Ikkinchidan, falsafiy bilimlar jamiyat taraq-
giyotiga ta’sir giluvchi subyektiv omil bolsa ham, vujudga kelish
asosi —genezisi nugtayi nazaridan obyektiv hodisadir. Uchinchi-
dan, falsafiy bilim yo*nalishlarining o‘zaro bogliqlik, alogadorlik
munosabati, ularning dunyoni bilishdagi yaxlitligini ta’minlaydi.

Falsafiy dunyoqgarashning bu umumiy tamoyillari har ganday
konkret dunyoqarash shakllari uchun uslubiy asos bolib xizmat
giladi.

1. Falsafiy dunyoqarash ilmiydir, Chunki u narsa va hodisalar
oltasidagi boglanish, alogadorlik va munosabatlarni kundalik
ong darajasidagina emas, balki nazariy ong darajasida ham ifoda-
laydi. Har ganday falsafiy dunyogarash shakli obyektiv olamdagi
narsa va hodisalarning konkret munosabatlarini aks ettiradi.

2. Falsafiy dunyogarashning tarixiylik tamoyili jamiyatning
olmishi dunyoqgarashlar tarixidan iboratligini va uzluksiz rivoj-
lanishini ifodalaydi.

3. Falsafiy dunyoqarashning mantiqiy izchilligi tamoyili har
ganday dunyoqgarash shakli va darajasining mantigiy birikmalar
orqali ifodalanishi bilan izohlanadi. Agar mantiqgiy izchillik bu-
zilsa, dunyoqgarashning tashqi olamni xolis, ilmiy, anig-ravshan
va izchil aks ettirishiga putur yetadi.

4. Falsafiy dunyoqarashning universalligi boshga dunyoqarash
shakllarining mazmunini tashkil gilishi bilan sifatlanadi, ya’ni
har ganday dunyogarash shakli o‘ziga xos falsafiy xususiyatga ega.

5. Falsafiy dunyogarash magsadga muvoflqg bolib, inson man-
faatlariga mos keladi. Chunki, inson muayyan magsad, orzu-
umidlar bilan yashaydi, ularni 0z dunyoqgarashida aks ettiradi.

6. Falsafiy dunyogarashning g‘oyaviylik tamoyili, uning asosida
muayyan g‘oya yotgani bilan ifodalanadi. Xususan, bugungi o ‘zbek
milliy falsafiy dunyogarashi milliy mustaqillik, o‘zlikni anglash,
millatimiz kelajagini belgilaydigan istiglol g‘oyasiga tayanishi bilan
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xarakterlidir. Falsafiy dunyogarash shu g‘oyani etigodga aylanti-
iisli va uning amalga oshishi uchun xizmat giladi.

7. Falsafiy dunyogarashning eng muhim tamoyillaridan biri
nazariya va amaliyot birligidir. Dunyogarashning nazariya sifati-
da mavjudligi ijtimoiy amaliyot tajribalarini ijodiy umumlashtirib,
istigbol rejalarini belgilashda go‘l kelishi bilan izohlanadi. Shu-
uingdek, dunyogarashning amaliyotga joriy etilish jarayonida
uning usul va vositalari muhim ahamiyatga ega.

Yuqorida ko‘rsatilgan funksiyalarning o‘zaro ichki bog‘ligligi
falsafaning mushtarak umumnazariy va uslubiy ahamiyatini
belgilab beradi. Ularning o‘ziga xos xususiyatlari hamda ahami-
yatini har tomonlama o‘rganish inson va jamiyatning ma’naviy
kamolotiga nihoyatda katta ta’sir ko‘rsatadi. Bu esa 0z navbatida,
falsafiy bilimlar tizimini takomillashtirish yollarini topish im-
konini beradi. Masalaning bu tarzda hal etilishi umuminsoniy
sivilizatsiya tamoyillariga ham mos keladi.

Falsafada milliylik va umuminsoniylik, milliy falsafani rivoj-
lantirish zarurligi. Falsafa umuminsoniy fan sifatida bashariyatga
doir umumiy muammolarni gamrab oladi, albatta. Ma’lumki,
olam va odam munosabatlari, jamiyat va tabiatni asrash, umrni
mazmunli o‘tkazish, yaxshilik va yomonlik kabi gadriyatlar bilan
bog‘lig masalalarning barchasi insoniyat uchun umumiy. Ammo
falsafada muayyan milliy xususiyat, maqgsad va intilishlar ham
0‘z ifodasini topadi. Aslida, yuqorida zikr etilgan umuminsoniy
mavzu, masala va muammolarning barchasi avval-boshda xu-
susiy, milliy, mintagaviy ahamiyatga molik masalalar tarzida
namoyon boladi. 0 ‘z yurti, millati, ota-onasi va yor-birodarlarini
sevgan vatanparvar inson, avvalo, ana shularning kamoli uchun
gayg‘uradi, ularni o‘ylaydi, ularga xizmat gilishni oliy saodat deb
biladi. Bunday shaxs dunyoqarashida ana shu jihat va xususiyatlar
albatta aks etadi. Bu esa, 0‘z navbatida, umuminsoniy fan boflgan
falsafada milliylikning aks etishiga asos boladi. Umuminsoniylik
— vatansizlik (kosmopolitizm) bolmagani singari, milliylik ham
— milliy qobiqqga o‘ralish, milliy mahdudlik degani emas.

Lekin sizning xayolingizda beixtiyor «Milliy falsafa bolishi
mumkinmi? Axir, yuqorida falsafaga oz mohiyati bilan umum-
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insoniy fandir, degan ta’rif berildi-ku?» — degan savollar charx
urishi mumkin. Bu — o‘ziga xos milliy taraqqiyot yo‘lidan keta-
yotgan barcha xalglar falsafasi uchun daxldor bolgan savollardir.
Agar biz yuqgorida gayd etilgan muammolarga milliy manfaat-
larimiz nugtayi nazaridan garaydigan bolsak, 0 ‘zbekistonda bu
yo‘nalishni rivojlantirish zarurati yetilganini anglaymiz.

Falsafiy adabiyotlarda milliy falsafa mavzuida turlicha fikrlar
mavjud. Ayrim faylasuflar, aslida milliy falsafa bolishi mumkin
emas, bunday yondashuvning o‘zi etnik mahdudlikka olib keladi,
deb hisoblaydi. Boshqgalari esa, modomiki, milliy falsafa milliy
g‘oya va mafkurani shakllantirishnig nazariy asosi ekan, har gan-
day umumiy gonuniyatlar muayyan ijtimoiy makon va tarixiy
zamonda xususiy holda namoyon boladi, deya milliy falsafani
yoglab chigadi.

Biz millat bor ekan, milliy madaniyat, til va adabiyot ham
mavjud degan fikrga olganib qolganmiz. Aslida, ularning
barchasi nafagat bir millatga, balki butun insoniyatga xos-ku!
Bizning nazarimizda, milliy falsafa millat mentalitetini bel-
gilaydigan muhim omildir. Umumbashariy sivilizatsiyaga uzviy
go‘shilish jarayoni milliy falsafani yaratish orgali sodir boladi.
Eng muhimi — falsafadagi milliylik umuminsoniylikni rad gilish
evaziga emas, balki uni ijodiy boyitish orgali rivojlanib boradi.

Falsafa tarixiga nazar tashlaydigan bolsak, ayrim milliy fal-
safalarning umuminsoniy ma’naviyat xazinasiga munosib hissa
bolib go‘shilganini kolamiz. Masalan, Rim imperiyasi zavolga
yuz tutganidan keyin oz milliy davlatchiligiga ega bolgan Yev-
ropa mamlakatlarida, o‘rta asrlarga kelib, milliy falsafa yaratish
imkoni tuglldi. (O0‘rta asr Yevropa madaniyatiga baglshlangan
mavzuda bu haqgda atroflicha fikr yuritamiz). To‘gli, ular
umumyevropa hududida, gadimgi Yunoniston va Rim madaniyati
negizida shakllandi. Ularda Yevropa xalglariga xos umumiy jihat
va xususiyatlar, umumetnik mentalitet aks etgan edi. Bu jarayon
avvalo, Italiya va Angliyada, so‘ngra Fransiyada yuz berdi. Bu
falsafiy maktablarning F. Bekon va R. Dekart, B. Spinoza va
J.J. Russo kabi atogli namoyandalari nafagat oz mamlakatlari,
balki Yevropa va jahon falsafasi tarixida o‘chmas nom qoldirdi.
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1J;Ir, avvalambor, o‘z yurti, oz millati sha’nu sharafini yuksak-
likka kolarish, taraqqiyotga olib chigish uchun ilg‘or g‘oyalarni
o'rlaga tashlagan, davr tagozo etgan mafkuraning shakllanishiga
hissa go‘shgan.

Xuddi shunday, XV III-XIX asrlarda milliylik va jahon fal-
safasining taraggiyotiga nihoyatda katta ta’sir ko‘rsatgan hudud
I'iussiya bo‘ldi. Uzoqg vaqt Avstriya-Vengriya imperiyasi tarki-
bida bolgan bu o‘lka mustaqillikka erishib, milliy davlatchiligini
liklaganidan keyin, milliy ozodlikning falsafiy in’ikosi olaroq
I. Kant, I. Hegel, Fixte, Shelling, Feyerbax kabi donishmandlar
lomonidan asoslangan nemis falsafasi shakllandi. Keyinchalik
bu falsafa Nichshe, Freyd kabi ko‘plab faylasuflar tomonidan
rivojlantirildi. Ushbu falsafa maktabining atoqli namoyandasi
hisoblangan Hegel ta’limoti esa, Pruss monarxiyasining davlat
mafkurasi magomini oldi. Hamma narsaning o‘tkinchi ekan-
ligini nihoyatda yaxshi biladigan, yangi zamonning Arastusi
nomini olgan Hegel Pruss monarxiyasining o‘tkinchi ekanligini
bilmasmidi? Nima sababdan u dialektik ta’limoti emas, balki
monarxiyaga xizmat gilgan falsafiy sistemasining mukammalroq
bolishi uchun ko‘proq kuch sarfladi? degan savollar haligacha
faylasuflarni o‘ylantirib keladi.

Xo‘sh, nima sababdan Hegel bu yoldan bordi? Chunki, Hegel
0‘z davrining, 0z xalgining farzandi edi. U mustaqil nemis milliy
davlati — Pruss monarxiyasi davrining mahsuli, o‘sha davr falsa-
fasining namoyandasi edi. U «Faylasuflar osmondan yomglr kabi
yogllmaydilar yoki yomglrdan keyingi qo‘zigorinlardek yerdan
o‘sib chigmaydilar, balki ularni xalg yaratadi» deganida aynan
ana shuni nazarda tutgan edi. Hegel o‘z ijodi va faoliyati bilan
Pruss monarxiyasi, garchand monarxiya shaklida bolsada, nemis
davlati ekanligini o‘z millatining ongi va dunyoqarashini tarkibiy
gismiga aylantirib keta olgan buyuk faylasuf edi. Uning «Aglga
muvofig narsalarning barchasi vogedir, voge bolgan narsalarning
barchasi esa aqlga muvofigdir», degan so‘zlarini ham ana shu
ma’noda tushunish lozim. Hegelning bu masalada dialektik emas,
balki metafizik usulga ko‘proq etibor berganligining sababi ham
ana shunda.
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0 ‘sha davrgacha, Rim imperiyasi qulaganidan keyin ko‘proq
tarqoq hududlargabo‘linib, Avstriya-Vengriya imperiyasi tarkibida
yashab kelgan nemis millati uchun Pruss monarxiyasi — milliy
davlat edi. Uning shakli-shamoyili kelajakda o‘zgarishi boshqa
masala bo‘lgani holda, bu davlatning Yevropada nemis milliy
davlati tarzida saqlanib golishi, uning millat falsafasiga aylanishi
bilan bog‘lig edi. Millat falsafasiga, uning dunyogarashiga aylan-
gan milliy davlatchilik g‘oyasi hech gachon so‘nmaydi, garchand
yurtni yovlar asrlar davomida bosib tursalarda, gachondir baribir
gad rostlaydi va millatning davlati tarzida yana gayta namoyon
boladi. Hegel o‘z millatining falsafasi va dunyoqgarashiga o‘sha
davlatning shakli-shamoyilini va mazmun-mohiyatini singdirib
keta olgan faylasuf darajasiga ko‘tarilgani uchun ham bu millat
tarixida va u orqali, jahon falsafasi tarixida abadiy goladi. Mil-
liylik va umumyevropa madaniyatidan bahra olgan bu falsafa
haligacha 0‘z jozibasini yo‘gotmaganligining sabablaridan biri
ham ana shunda.

Shunga o‘xshash vazifani, o‘z davrida, millatimizning asl far-
zandi Alisher Navoiy ham bajargan. U ozodlikka erishgan mil-
lat falsafasini adabiyot falsafasiga, mustagil davlat tilini adabiyot
tiliga aylantira olgan, o‘z xalgining bu sohadagi dahosi buyuk
ekanligiga, nafagat zamondoshlari, balki kelajak avlodlarni ham
ishontirib keta olgan edi. Navoiy va uning zamoniga, o°‘sha davrga
xos o‘zgarishlarning boshida turgan Amir Temur faoliyatiga gay-
ta-gayta murojaat etilishining sabablaridan biri ham ana shunda.
Zero, har bir xalq, avvalo, 0‘zining tarixidan bugungi kun uchun
tashbehlar izlaydi va ijtimoiy taraqqgiyoti uchun asos bo‘ladigan
ma’naviy tamoyil, an’ana va gadriyatlarga murojaat giladi.

Bugungi kunda bashariyat milodiy XX asr bilan xayrlashib,
uchinchi ming yillikka gadam qo‘ydi, hayotning barcha sohalari-
da ulkan yutuglarga erishdi. Fan va texnika, madaniyat va maorif
beqgiyos rivojlandi. Odamzod o‘zining aql-zakovati va mehnati bi-
lan juda ko‘p yangiliklar yaratdi. Dunyoning ko‘plab sir-asrori
kashf etildi, buyuk ixtirolar gilindi.

Biz yashayotgan dunyo so‘nggi yillarda nihoyatda o°‘zgarib
ketdi. Xususan, Vatanimiz tarixida XX asrning 90-yillarida
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olamshumul vogealar yuz berdi: mamlakatimiz mustaqillikka
erishib, tub islohotlarni amalga oshirishga kirishdi. Xalgimizning
huqugiy demokratik jamiyat barpo etish zarurati dunyoqarashni
tubdan o‘zgartirish, eski agidalardan tamoman voz kechish, is-
tiglol mafkurasini shakllantirish, xalg ma’naviyatini yuksalti-
rishni tagozo etmoqda. Bunda ijtimoiy fanlar, ayniqgsa falsafiy
bilimlarni egallash muhim ahamiyat kasb etadi.

Bugungi dunyoda 0‘z milliy falsafa maktabini yaratgan xalglar
bor. Chunonchi, «hind falsafasi», «xitoy falsafasi», «nemis falsa-
fasi», «ingliz falsafasi» kabilar shular jumlasidandir. Milliy ada-
biyot, milliy madaniyat, san’at va hokazolar bo‘lgani kabi, mil-
liy falsafaning ham bo‘lishi tabiiy. Ammo bu — falsafa milliy
gobigga o‘ralib qoladi, degani emas. U umuminsoniy fan sifa-
tida, bir tomondan, umumbashariy muammolarni gamrab olsa,
ikkinchi tomondan, shu masalalar bilan shug‘ullanayotgan aniq
shaxs —faylasuf mansub millatning muayyan manfaatlarini ham
ifodalaydi. Millat ozod bolsa, 0z turmush tarziga mos fikrlasa,
olamni, uning muammolarini dunyoqgarashiga xos holda idrok eta
olsa, uning oz falsafasi shakllanadi. Bunday falsafa xalqg man-
faatlarini aql-idrok, mafkura yoli bilan himoya qilishga, uning
ongi, dunyoqarashi va ma’naviyatini yuksaltirishga xizmat giladi.

Shu bois Vatanimiz mustaqillikka erishganidan so‘ng milliy
falsafani rivojlantirish g‘oyat muhim ahamiyat kasb etdi. Busiz
millatning haqiqiy farzandi bolgan, uning kamolini o‘ylaydigan
chinakam ozod, hur fikrli, barkamol insonni tarbiyalab bolmaydi.
Shu sababli biz olganadigan falsafa umumbashariy muammo-
lar bilan birga, Vatanimiz mustagilligini mustahkamlash, huqu-
giy demokratik jamiyat barpo etish jarayonidagi ma’naviyatning
tarkibiy gismi bolib, uning asosiy tamoyillarini aks ettirmogl
lozim.

Bugun ulug‘ ajdodlarimiz tamal toshini qo‘ygan o‘zbek milliy
falsafasini rivojlantirishning barcha shart-sharoitlari mavjud va
bunda quyidagi jihatlar alohida olin tutadi:

—xalgimizning o‘z milliy an’analariga sodigligi;

—mamlakatimizning buyuk kelajagiga ishonchi;

—mugaddas gadriyatlarimizga ishonch-e’tiqodi;
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—mehnatsevarligi, intellektual salohiyati va boshgalar.

0 ‘zbek falsafasini yanada taraqqiy ettirish vazifalarini amalga
oshirish quyidagi muammolarning yechimini topishga bog‘liq:

— birinchidan, mustamlakachilik sharoitida soxtalashtirilgan
tariximizni hagqoniy yoritish falsafiy g‘oyalar, garashlar tarixini
ham xolis kolsatib berishni tagozo giladi. 0 ‘z davrida gimmatli
tarixiy manbalarning yo‘q gilingani yoki ayovsiz talon-taroj etil-
gani bu ishni giyinlashtirmoqda;

—ikkinchidan, mavjud manbalar arab yoki fors tillarida ekan-
ligi, ularni biladigan faylasuf olimlarning, malakali tarjimonlar-
ning kamligi umuminsoniy ma’naviy merosdan bahramand
boiish va ulardan ijodiy foydalanishga to‘siq bolmoqda;

—uchinchidan, odamlar ongidan mustabid tuzumning soxta
g‘oyalarini, ular goldirgan asoratlarni sigib chigarish, mafkuraviy
bo‘shligni yangi g‘oyalar bilan toldirish, istiglol mafkurasini
shakllantirish muayyan vaqtni tagozo giladi.

Ushbu vazifalarni amalga oshirish bugungi falsafa masalalari
bilan shug‘ullanuvchi olim va tadgiqotchilar zimmasiga nihoyatda
katta mas’uliyat yuklaydi. Bunda, eng avvalo, mazkur sohaga
alogador har bir yurtdoshimiz dunyoqarashining milliy man-
faatlarimiz nuqtayi nazaridan o°‘zgarishi nihoyatda muhimdir.
Mamlakatimizda huqugiy demokratik jamiyat barpo etilayotgan
hozirgi davrda bu jarayonning ganday borishi yangi falsafiy ong-
ning shakllanishiga muayyan darajada ta’sir ko‘rsatadi.

Hozirgi davr falsafasining dolzarb masalalari va uni o‘rganish
vazifalari. Falsafiy tafakkur rivoji insoniyat taraqqiyoti bilan uz-
viy bogliqg jarayondir. Ma’lumki, hayotdagi vogea-hodisalarning
barchasi ijtimoiy ongda aks etadi. Taragqiyot jarayonida davrlar
o‘zgarishi bilan unga xos ma’naviy, huquqiy, siyosiy va falsafiy
mezonlar ham shakllana boshlaydi. Ammo bu 0‘z-o‘zidan yuz
bermaydi. Aynigsa, inson tafakkurining o‘zgarishi, dunyoqarash-
ning yangicha tamoyillarga ega bolishi uzoq davom etadigan
murakkab jarayondir. Bu hoi bizning kunlarimizda ham yaqqol
namoyon bolmoqda.

Hozirgi kunda jamiyatimizda istiglol g‘oyalariga asoslanadigan
yangi dunyoqgarashni shakllantirish asosiy vazifabolib turibdi. Zero,
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inson dunyogarashini, uning asosiy tamoyillarini o‘zgartirmasdan,
yangi jamiyatni qurish qiyin. Istiglol talablari darajasida falsafiy
tafakkurni yangilash vazifalarini bajarish g‘oyat murakkab bolib,
quyidagi bir gator muammolarni hal gilishni tagozo etmogda:

— kishilar ongi va turmush tarzidan sobig tuzumga Xxos
g‘ayriinsoniy tamoyillarni sigib chiqarish;

—0 ‘zbekiston falsafasida jahon falsafiy tafakkuri yutuglaridan
yanada kengroq foydalanish;

—bozor munosabatlariga bosgichma-bosqich olish jarayonida
nafagat oddiy fuqgaro, balki ziyoli va falsafa mutaxassislarining
ongida hamon saglanib kelayotgan logaydlik va mutelik kabi kay-
fiyatlarga barham berish;

—ma’naviy merosimizni gayta tiklash va ijodiy rivojlantirish
jarayonida buyuk ajdodlarimiz falsafiy merosini yanada keng va
chuqurroqg o‘rganish;

— falsafiy adabiyotlarni milliy manfaatlarimizga yanada
ko‘prog moslash, gollanma va darsliklarimizda milliy g‘oya va
istiglol mafkurasi tamoyillarini aks ettirish;

— istiglol talablariga mos keluvchi sogiom g‘oyali ma’naviy
barkamol avlodni tarbiyalash zaruratiga mos tadgiqotlar olib bo-
rish, ular asosida ta’lim-tarbiyaning samarali usul va imkoniyat-
larini izlab topish;

—jahon va Sharq xalglari falsafiy merosini puxta va chuqur
olganish, bu jarayonda turli g‘oya va mafkuralarning davlatlar
va xalqlar tagdiriga ta’sirini aniq kolsatish va shu asosda istiglol
mafkurasining tamoyillarini kishilar ongiga singdirish.

Ana shu masalalarni uyg‘un holda hal gilish falsafiy dunyoqa-
rashimizni yangilashga yordam beradi.

Bunda, avvalo jamiyatning siyosiy-huqugiy, iqtisodiy-ijtimoiy
hayotida yuz beradigan ijobiy o‘zgarishlar uni harakatlantiruv-
chi, taraqqiy ettiruvchi asosiy omil — inson tafakkuri, ruhiyati,
his-tuyg‘ulariga samarali ta’sir etadi. Shu bilan boglig ravish-
da, Vatan va xalq tarixi, ma’naviy-madaniy meros, ona tili, din,
milliy turmush tarzi, milliy urf-odatlarni yangi davrning mohi-
yat-mazmunidan kelib chiggan holda tiklash, boyitish va milliy
g‘urur-iftixorning yuksalishida juda ulkan o‘rin tutadi.
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Falsafiy dunyoqarashni yangilash zarurati bir qgator
yo‘nalishlarda namoyon bo‘ladi.

1 Avvalo bu kelajagi buyuk davlatni barpo etish bilan bog‘lig.
Bunda ana shu yaratilajak yangi jamiyat hagida, bozor munosa-
batlariga bosgichma-bosgich o‘tish jarayoni, yangi ijtimoiy-iqti-
sodiy munosabatlarning garor topa borishi, islohotlarning inson
manfaatlariga xizmat qilishi, milliy uyg‘onish ijtimoiy taraggiyot
taqozosi, komil insonni voyaga yetkazish davr talabi ekani kabi
dasturiy vazifalarning hayotiyligi to‘g‘risidagi g'oyalarni odamlar
dunyoqarashida qaror toptirish zarur.

2. Falsafiy ongning yangilanishi mohiyat e’tibori bilan fuga-
rolik jamiyati va huquqgiy davlat barpo etish borasida iqtisodiy
mustagillikka erishish orgali siyosiy mustaqillikni mustahkam-
lash, mamlakatimizning xalgaro nufuzi va aloqalarining o°sib
borishi, tinchlik, osoyishtalik, milliy totuvlik, bahamjihatlik-
ka xizmat giluvchi g‘oyalarga tayanadi. Uning hayotiyligi xalq
irodasiga, ruhiyatiga, milliy tuyg‘ulari, orzu-intilishlariga mos-
ligi bilan belgilanadi.

3. Albatta, falsafadagi yangilanish millat va Vatan manfaatlari,
istigbol rejalari, milliy gadriyatlarimiz ruhiga mos holda kechadi.
Bu esa, 0z navbatida, yurtimizda kechayotgan islohotlar jarayo-
ni, davlatimizning siyosiy, huquqiy, iqtisodiy, ijtimoiy, ma’naviy
hayotidagi ijobiy o‘zgarishlar to‘g‘risida xalgimizda to‘g‘ri tasav-
vur va tushunchalarni hosil gilib borish lozimligini ko‘rsatadi.

4. Falsafiy tafakkur yangilanishi tagozo etadigan eng muhim
vazifa poklanish jarayoni odamlar ruhiyati va tafakkurida amaliy
tus olishi uchun 0 ‘zbekiston Konstitutsiyasida mujassam etilgan
magsad va g‘oyalarni amalga oshirish yo‘lida xizmat qilishdir. Bu
maqgsad va g‘oyalar omma manfaatlarini aks ettirgani bois ularni
ma’naviy hayot tarzining tarkibiy gismiga aylantirish muhim aha-
miyatga ega.

5. Mamlakatimiz mustaqilligi, tinchligi, uning fugarolari totuv-
ligi, ijtimoiy-siyosiy va iqtisodiy bargarorlikning gadriga yetish,
jamiyatimiz hayot tarziga xavfsolishi mumkin bo‘lgan tahdidlarga
garshi ogohlikni kuchaytirishda falsafa va umuman, ijtimoiy fan-
larning ahamiyati beqiyos. Shu bois 0z xalqgi tarixini, oz mil-
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liy madaniyatini, urf-odat va an’analarini yaxshi biladigan, milliy
g‘ururi yuksak avlodni tarbiyalash falsafaning muhim vazifasidii.

6. Falsafiy dunyogarashning yangilanishi, mohiyat etiboriga
ko‘ra, insondan, uning ijtimoiy xususiyatlari takomillashuvidim
chetda kechadigan jarayon emas. U nafagat umumjamiyat mit|
yosidagi, balki har bir inson kamoloti uchun ham zarur shart
sharoit yaratadigan jarayondir. Shu ma’noda, u ham, jamiyatdagi
boshga o‘zgarishlar kabi, avvalo, inson uchun, uning kamoli va
hayot farovonligini ta’minlaydigan islohotdir.

Mamlakatimizda bu borada juda keng kolamli ishlar boslv
lab yuborildi. Bugun ijtimoiy fanlar rivojini zamon talablari da
rajasiga yetkazish borasida davlat va jamoat tashkilotlari, olim
va ziyolilar oldida g‘oyatda mas’uliyatli vazifalar turibdi. Birgina
«Kadrlar tayyorlash milliy dasturi»ni amalga oshirishning o‘zi bir
necha yillarga moljallangan keng kolamli faoliyat yo‘nalishlarini
nazarda tutadi. Bugungi kunda siyosiy, mafkuraviy va ma’naviy
sohalardagi taraqqgiyot vazifalari o‘zaro uyg‘unlashib bormoqda,
ta’sir doirasi ancha kengaymoqgda. Aynigsa, mafkura borasidagi
nazariy faoliyat, targlbot va tashvigotni har tomonlama kuchay
tirishga alohida ahamiyat berish zaruratga aylanib bormoqda.
Galdagi vazifalar esa, ana shu imkoniyatlarni amaliy ishga aylan
tirishda har birimiz oz mas’ulligimizni qay darajada sezishimiz
va ganday faoliyat yuritishimizga bogliqg.

XXI asrga kelib, insoniyat g‘oyat murakkab, olamshumul
muammolar qarshisida turganligini anglay boshladi. Xususan,
yadro urushi xavfi, keskinlashayotgan ekologik muammolar, xom-
ashyo va energetika resurslari, Yer shari aholisining shiddat bilan
o‘sib borayotgani, ularni ozig-ovqat bilan ta’minlash, sogligni
saglash, maorif va madaniyatni, fan-texnika va texnologiyani
rivojlantirish muammolari yangicha tafakkurni tagozo gilmoqgda.
Bu masalani milliy va umuminsoniy falsafiy g‘oyalarni, nazari-
yalarni ishlab chigmasdan hal gilish mumkin emasligi esa tobora
aniq bolib bormogqda.

Falsafa ijtimoiy hayotda insonning mohiyati, yashashdan
ko‘zlagan magsadi, oliy gadriyat ekani, ma’naviy omillari (ideal-
lari), borligdagi o‘rni, munosabatlari sabablari, ruhiy va mod-
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diy ehtiyojlarini gondirish usul va vositalari — barcha-barchasini
ko‘rsatib beradi.

Jamiyat taraqgiyoti va falsafaning rivojlanishi dialektikasi ana
shu xususiyatlarga asoslanib, o‘ziga xos tarzda namoyon bo‘ladi.
Bir tomondan, jamiyatning o‘zgarib borish tamoyili falsafiy
g‘oya, nazariya va ta’limotlar o‘zgarishini tagozo giladi. Ikkinchi
tomondan, o‘zgarayotgan falsafa jamiyat moddiy-ma’naviy ha-
yot tarzini ilg‘ab olib, uning istigbollarini belgilash, mafkurasini
shakllantirishda nazariy, uslubiy asos bo‘lib xizmat giladi. Ay-
nigsa, mamlakatimiz bozor iqgtisodiyoti munosabatlariga o‘tgan
bugungi kunda kishilar tafakkuri va ongida saglanib golayotgan
eskicha fikrlash goliplarini bartaraf etish, yangi ijtimoiy-iqtisodiy
munosabatlarni rag‘batlantirish, milliy o‘zlikni anglash, istiglol
mafkurasini shakllantirishda shoshilmay, behuda his-hayajonlar-
ga berilmasdan, aql-zakovat bilan ish tutishda falsafaning o‘rni va
ahamiyati g‘oyatda ulkandir.

Falsafa har ganday murakkab ijtimoiy-iqtisodiy, siyosiy vazi-
yatda ham kishilarni yuksak g‘oyaviylik, mustahkam e’tiqod, ke-
lajakka ishonch ruhida tarbiyalash bilan birga, ularga murosa va
hamkorlik gilish, chigal muammolarni ham umummilliy, umum-
insoniy manfaatlarni nazarda tutgan holda madaniy va ma'ifiy
hal etish imkoniyatlarini topishga yordam beradi.

Tayanch tushunchalar: falsafa, faylasuf, falsafiy muammolar,
falsafaning milliyligi, falsafaning umuminsoniyligi, dunyoqarash,
dunyoqarashning vazifalari, mifologik dunyoqgarash, diniy dunyo-
garash, falsafaning vazifalari, tafakkurning o‘zgarishi, dunyoga-
rashning yangilanishi.

Takrorlash uchun savollar

1. «Falsafa» tushunchasining mohiyatini ganday tushunasiz?

2. Falsafaning bahs mavzulari nima?

3. Falsafaning umuminsoniyligi deganda nimani tushunasiz?

4. Falsafa milliy bolishi mumkinmi?

5. «Dunyoqarash» tushunchasi, uning mohiyati va tarixiy
shakllari.
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6. Falsafiy dunyoqgarashning vazifalari nimalardan iborat?
7. 0 ‘zbekistonda yangi dunyogarashni shakllantirish vazi-
falari.

2-mavzu. Falsafiy tafakkur tarixi.
Sharq falsafasi

Tarixni bilish, undan to‘g‘ri va xolis xulosalar chigara olish in-
son ma’naviy kamoloti uchun nihoyatda muhim. Tarix — buyuk
muallim, o‘tmishdan saboq beradigan tarbiyachidir. Gap eng ga-
dimgi davr falsafasi haqgida borar ekan, bu hagigat yanada katta
ahamiyat kasb etadi. Ayrimlar «Bizga ming yillar garida yotgan
madaniyat va falsafadan nima foyda, yaxshisi, bugunning gapi-
dan gapiring?”, «0‘tmish garidan tashbeh izlagandan ko‘ra, bu-
gungi muammolar ustida bosh gotirgan ma’qul emasmi?» degan
xayollarga borishi mumkin. Bir garashda ularning gapida ham
jon borga o‘xshaydi. Ammo bir narsa aniq: o‘tmishni bilmas-
dan turib, kelajakni to‘g‘ri tasavvur etish mumkin emas. Zero,
o‘tmishsiz kelajak yo‘g.

Shu ma’noda, biz falsafa tarixini azbaroyi o‘tmishga giziggani-
miz uchun o‘rganmayapmiz. Biz uni turli zamonlarda ro‘y bergan
xilma-xil vogea va hodisalarning falsafiy fikr va ongida ganday
aks etgani, ularni qanday g‘oyalarning tug‘ilishiga sabab bolgani,
gaysi ta’limotlar insoniyat taraqqiyotiga ganday ta’sir kolsatgani,
gaysi mafkura odamzodni ko‘proq rivojlanish yoki tanazzul to-
mon yetaklagani kabi haqgiqgatlarni bilib olish uchun olganamiz.
Tarixni olganmoq va undan saboq olmoqg har bir inson uchun
zarurdir. Bu — falsafa bilan shug‘ullanayotgan mutaxassis uchun
ham, uni olganayotgan talaba uchun ham birdek muhim aha-
miyatga ega. Tarixni falsafasiz to‘g‘ri tushunib bolmagani kabi,
falsafani ham tarix haqiqgatisiz to‘g‘ri anglab bolmaydi.

Qadimgi Sharq falsafasi va uning milliy yo‘nalishlari. Sharq
gadimiy madaniyat o‘chog‘i va jahon sivilizatsiyasining beshigi
deya bejiz ta’riflanmagan. Zero, Shargning o‘ziga xosligi, unga
mansub bolgan madaniy taraqqiyot jahoi sivilizatsiyasining
beshigi, dunyo xalglari rivojiga qo‘shilgan munosib hissa ekani
ham sir emas.
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Sharg madaniyati taraqqiyotining ilk davrlari deganda,
ko‘pgina mutaxassislar bizning Vatanimiz o‘tmishini, Misr, Bo-
bil va insoniyat tarixining eng gadimgi sivilizatsiyalaridan biri
bo‘lgan Shumer davrlarini, gadimgi Xitoy va Hindiston diyorida
yashagan xalglarning ma’naviy merosini esga oladi. Bularning
har biri insoniyat tarixida jamiyat hayoti, qadriyatlar tizimining
o‘ziga xosligi, boshgarish va iqtisodiy jarayonlarning muayyan
tarzda namoyon bolishi bilan tavsiflanadi. Ushbu madaniyat
o‘choglari hagida maktab ta’limi jarayonida «Eng gadimgi tarix»
darsliklari orgali ma’lumot berilgan. Zukko talabalar o‘sha davr-
larda ganday siyosiy jarayonlar kechgani, ganday podsholik va
imperiyalar bolganini yaxshi biladi. Biz bugun o‘sha davrlardagi
falsafiy dunyoqarash, gadimgi ajdodlarimizning fikr-mulohaza-
lari, oziga xos ta’limotlarining asosiy tamoyillari bilan yaginroq
tanishmogchimiz.

Qadimgi Misr va Bobil falsafasi. Ko‘xna Sharqg sivilizatsiya-
sining beshiklaridan biri bolgan Misr, gadimgi zamonda ilk olroq
hayot va 0‘ziga xos dehgonchilik an’analari boshlangan Nil daryo-
si bo‘ylaridagi madaniyat dunyo olimlari diggatini tortib keladi.
Eramizdan avvalgi toltinchi ming yillikning oxiri va uchinchi
ming yillik boshlarida gadimgi Misr va Bobil hududida dastlabki
diniy-falsafiy fikrlar, olam haqidagi fanlar, ya’ni astronomiya,
kosmologiya, matematika, mifologiyaga oid garashlar birmuncha
rivoj topa boshlagan edi. Tabiiy-ilmiy, diniy-falsafiy fikrlarning
yuzaga kelishi ikki yo‘nalishda borgan. Birinchi yo‘nalish olam
hagidagi tasavvurlarning astronomiya, kosmologiya, riyoziyot
fanlari rivoji bilan boglig ekanini, ikkinchi yo‘nalish esa, bu
tasavvurlarning mifologiya bilan boglig bolganini kolsatadi.

Birinchi holda, asosan, tabiiy bilimlarga tayanilgan, kundalik
hayotda duch kelinadigan voqea-hodisalar anig dalillar asosida
tahlil etilgan, olganilgan, ulardan tegishli xulosalar chigarilgan.
Bu —o‘sha davr uchun tabiiy hoi edi, ya’ni u —davrning inson
ongida aks etishi, kundalik turmush hodisalarining oddiy tarz-
da ifodalanishi edi. Aynan ana shu hoi tabiiy bilimlar rivojiga,
garchand sodda tarzda bolsa-da, aksariyat hodisalarning falsafiy
asosda izohlanishiga sabab bolgan.
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Ikkinchi holatda esa, hali tabiat kuchlarining garshisida ni-
hoyatda ojiz bolgan odamzod, albatta, tevarak-atrofdagi vogea-
hodisalarni mifologik izohlashi tabiiy bir hoi edi. Shu bilan birga,
odamning mavjudlik xossalarini va olam qonuniyatlarini ilmiy
tushunish ko‘nikmasi hali shakllanib ulgurmagan o‘sha gadim
zamonlarda, afsona hamda rivoyatlarga asoslanib fikr yuritmas-
likning imkoni ham yo‘q edi. Bu —o‘sha davrlardan qolgan yoz-
ma manbalarda, xususan, «Xofjayinning o‘z quli bilan hayoti-
ning mazmuni hagida suhbati», «Mug'anniyning qo‘shig‘i», «0z
hayotidan xafsalasi pir bolgan kishining 0z joni bilan suhbati»
kabi bitiklarda aks etgan.

Qadimgi Misr va Bobilda shakllangan falsafaning eng asosiy
xususiyati shundan iborat ediki, ularda, bir tomondan, ilohiy
kuchlarga ishonch, ularning tabiat va jamiyatga ko‘rsatadigan
ta’sirini mutloglashtirish xususiyati ustuvor bolgan bolsa, ik-
kinchi tomondan, afsona va rivoyatlar tarzida bolsa-da, dunyoviy
bilimlar, ilmiy qarashlar ham asta-sekin shakllana boshlagan.
Umuman, bunday xususiyatni, gadim zamondagi barcha sivili-
zatsiyalarga xos deyish mumkin.

Qadimgi Hindiston falsafasi. Qadimgi Hindiston ham in-
soniyat madaniyatining beshiklaridan biridir. Unga xos dastlab-
Ki ta’limotlar yozma manba — «Veda»larda oz aksini topgan.
«Yedarlar eramizdan bir yarim ming yil oldin yozilgan bolib,
mutaassib dindor hindu uchun oliy mugaddas ilm va bashorat
kitobidir. Hindular «Veda»ni oliy tangri Braxma tomonidan ay-
tilgan so'zlar deb biladi. «Veda»da hindularning gadimgi tari-
xi, igtisodiyoti, dini, falsafasi, axlog va nafosatiga oid fikrlari
aks etgan. «Veda»lar bizgacha to‘rtta to‘plam (samxitlar) shak-
lida yetib kelgan. Bular — «Rigveda», «Samaveda», «Yajurvedas,
«Adharvaveda»dir.

Hind falsafasi asoslari «Upanishadalar» nomi bilan mashhur
bolgan manbalarda ham o‘z aksini topgan. «Upanishadalar» sirli
bilim degan ma’noni anglatib, «Veda»larning falsafiy gismini tash-
kil etadi. «Upanishadalar» yaxlit kitob yoki fa safiy risola bolmay,
balki turli vaqtda turli mavzuda ijod etgan noma’lum muallif-
larning matnlaridan iboratdir. Ularning mazmuni va uslubi har
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xil va turlicha falsafiy qarashlar mahsulidir. «Upanishadalar»dagi
falsafiy mavzular, asosan, insonni o‘rab turgan borlig, uning ha-
yotdagi o‘rni va vazifasi, tashqgi olam va inson tabiati, uning ha-
yoti va ruhiyatining mohiyati, bilish imkoniyatining chegaralari,
axlog me’yorlari hagidadir. Falsafiy muammolar asosan diniy-
mifologik nuqtayi nazardan bayon etilgan.

Qadimgi hind falsafiy maktablar ikki guruhga bo‘linadi.
Hindistonlik faylasuflar bu guruhlarni astika va nastika deb
ataydi. Vedanta, sankxya, yoga, vaysheshika, n’yaya va mimansa
— astika guruhiga kiruvchi falsafiy maktablardir. Ushbu maktab-
larning tarafdorlari «Veda»ning mugaddasligini tan olib, birdan-
bir hagigat undagina ifodalangan, deyishadi. Chorvaka-lokayata,
buddizm va jaynizm — nastika guruhiga kiradi.

Chorvaka-lokayata tarafdorlari materialistik ta’limotni ilgari
surganlari uchun «Veda»ning mugaddasligini tan olishmaydi
hamda olam ilohiy kuch tomonidan yaratilmagan, «Veda» haqiqiy
bilim bermaydi, deb ta’kidlashadi. Buddizm va Jaynizm diniy-fal-
safiy maktablar bolishiga qaramay, ular ham «Veda»ning muqad-
dasligini tan olmagan. Sankxya gadimgi Hindistondagi dualistik
falsafiy maktab bolib, olam asosida moddiy unsur (prakriti) mod-
da va ruh (purusha) yotadi, deb hisoblaydi. Bu yo‘nalishga, aso-
san, olamdagi barcha narsalar ikki unsurning turli teng migdorda
(proporsiyada) birikishidan yuzaga keladi, olam sababiyat orqgali
rivojlanadi, olamda uchta sabab mavjud, deyiladi. Ular quyidagi-
lardir: moddiy sabab, yaratuvchi sabab, alogador bolmagan sabab.
Bu falsafiy maktab hagida buyuk bobokalonimiz Abu Rayhon
Beruniy «Hindiston» asarida atroflicha fikr yuritgan.

Qadimgi Xitoy falsafasi. Qadimgi Xitoyda fan va madaniyat
0‘ziga xos shaklda rivojlangan. Eramizdan avvalgi ikki mingin-
chi yilning o‘rtalariga kelib, Yuan-in davlatida muayyan xojalik
shakli yuzaga kelgan. Eramizdan avvalgi X111 asrda esa, urushlar
natijasida davlat Chjou gabilasining qoliga olgan. Bu hokimiyat
eramizdan avvalgi Ill asrgacha davom etgan. Bu vaqtda diniy
mifologik dunyogarash hukmronlik gilgan. U olam va tabiatning
paydo bolishini o‘ziga xos tarzda tushuntirgan va dunyoviy bi-
limlar rivojiga o0‘z ta’sirini olkazgan.
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Bunday ruhdagi falsafiy g‘oyalar aynigqsa gadimgi Xitoy donish-
mandi Konfutsiy (551—479) ijodida yaqgqol aks etgan. Uning «Hik-
matlari», ya’ni aforizmlari juda mashhur. Konfutsiy ta’limotida
umuminsoniy gadriyatlarning xitoy xalqgi turmush tarzida o‘ziga
Xos tarzda namoyon bolishi, bu xalgga xos ma’naviy mezonlar aks
etgan. Bu ta’limot bir necha asrlar davomida ushbu hududda mil-
liy g‘oyalar majmuyi, millatning mafkurasi sifatida odamlarning
ma’naviy ongi va giyofasi shakllanishiga ta’sir ko‘rsatgan. U hozir-
gi Xitoyda ham o‘zining muayyan ahamiyatini saglab golgan.

Konfutsiy fikricha, olamni osmon boshgaradi. Osmon irodasi
— taqdirdir. Biz yashab turgan olam, undagi tartib osmon hukm-
dori tomonidan yuborilgan. Jamiyat hayotidagi tartibga qattiq
amal qgilish talab etiladi. Tartib, Konfutsiy nuqtayi nazariga kola,
ilohiy mazmunga ega va uning mohiyatini «Li» tushunchasi belgi-
laydi. U, ya’ni tartib dunyoning mohiyatini aks ettiradi. Binoba-
rin, jamiyatdagi barcha harakatlar unga binoan amalga oshishi
lozim. Tartib — insoniyat jamoasining eng oliy hayotiy gadriyat-
laridan biridir. Konfutsiyning ta’kidlashicha, shaxs fagat o°zi
uchun emas, balki jamiyat uchun ham yashashi kerak. Konfutsiy
ta’limotida insonning hayotdagi ijtimoiy olni nihoyatda ulug®, u
o‘ziga ravo kolmagan narsani boshqalarga ham ravo kolmasligi,
o‘ziga ravo kolgan narsani boshqalariga ham ravo kolishi lozim.

Konfutsiyning qarashlari keyinchalik jahon falsafasida axlo-
giy tamoyillar rivojida, adolat, birodarlik, erkinlik g‘oyalari ta-
komilida muhim olin tutgan. Bu ta’limot Xitoyda ikki ming
yil davomida davlat dini darajasiga kolarilgan va xalq hayotida
muhim ahamiyat kasb etgan.

Qadimgi Xitoyning ko‘zga kolingan faylasuflaridan biri Lao-
Szidir (VI=V asrlar). Uning ta’limotiga kola, olam, jamiyat va in-
son hayoti Dao qonuniga bo‘ysunmog‘i lozim. Daosizm ta’limoti
ana shu tariga shakllangan. Dao gonuni — tabiatning yashash
gonunidir, undagi rang-baranglik kurashi va uyg‘unligi abadiy-
ligining e’tirof etilishidir. Bu gonunga kola, olamning asosini
tashkil etuvchi «Si», ya’ni beshta unsur — olov, suv, havo, yer
va yog‘och yoki metall olamdagi barcha jismlar asosini tashkil
etadi hamda ularning yuzaga kelishini ta’minlaydi. Lao-Szining
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ta’kidlashicha, olamda hech bir narsa doimiy va o‘zgarmas, hara-
katsiz holda bolishi mumkin emas.

Daosizmga binoan, dunyodagi hamma narsa bir holatdan ik-
kinchi holatga olib turadi. Qarama-qarshi kuchlar oltasidagi
kurash, yani In va Yan orasidagi munosabat — bizni o‘rab tur-
gan olamni harakatga keltiruvchi kuchlar manbayidir. In va Yan
oltasidagi kurash daoni anglatadi. Odamzod bu kurash jarayo-
nida doimo yaxshilik tomonida turishi, o‘zini qurshab turgan ta-
biat va atrofdagi olamga mehr Icolsatishi lozim. Bolmasa, Dao
gonuni buziladi va bunday joyda baxtsizlik, fojia yuz beradi. Lao-
Szi bu olinda ekologik falokatni nazarda tutgan. «Kishilar Dao
gonunini buzmasliklari kerak, aks holda tabiat ulardan albatta
o‘ch oladi», degan edi Lao-Szi. Buni ekologik falokatlar avj olib
borayotgan bugungi kun vogeligi ham tasdiglaydi.

Umuman, tabiat, jamiyat va insonga nisbatan ehtiyotkor mu-
nosabatda bolish, Ona zamin va Vatanni asrab-avaylash, odamlar
oltasidagi munosabatlarda yaxshilik tomonida turish — gadimgi
xalglarga xos bolgan falsafaning bosh g‘oyalaridir. 0 ‘sha, hamma
narsa oddiy tushunilgan gadim zamonlardayoq buyuk agl egalari
odamlarni tabiatni asrashga, insonni gadrlashga chagirgani bejiz
emas. Ular insoniyat hayotiga xavfsoladigan darajaga yetmay turib,
u boradagi muammolarning oldini olish to‘g‘risida juda ibratli
o‘gitlar bergan. Qadimgi dunyo falsafasini chuqurroq olgangan
odam o‘sha davr mutafakkirlari hozirgi zamon sivilizatsiyasi qar-
shisida turgan barcha umumbashariy muammolardan odamlarni
ogohlantirganligining guvohi bolishi mumkin. Gap bu ogohlan-
tirishni eshitish, ularni o‘zlashtirish va hayotning qonuniga aylan-
tirishda edi, xolos. Afsuski, odamzod nasli 0‘zi yaratgan buyuk
daholarning barcha o‘gitlariga hamma vaqt ham quloq solaver-
magan. llm va fanda necha-necha kashfiyotlar gilingan, ammo
ulardan o‘z vaqgtida kerakli tarzda foydalanilmaganiga ko‘hna tarix
guvoh. Bugun ham ajdodlarimizning Vatan, tabiat, jamiyatni as-
rash, undagi tartib va goidalarni buzmashk to‘glisidagi da’vatlari
eskirgani yo‘qg. Yillar, asrlar olishi ularning gadrini tushirmaydi.
Zero, bu ta’limotlar insoniyatning olda yonmas va suvda cho‘kmas
umuminsoniy gadriyatlari to‘g‘risidadir.
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0 ‘zbekiston hududidagi gadimgi falsafiy garashlar. Zardushtiy-
lik ta’limoti. Eramizdan avvalgi X asrdan eramizning VI asrlari-
gacha bolgan davr mahsuli bolgan diniy-falsafiy ta’limotlardan
biri zardushtiylikdir. Bu ta’limotga Zardusht asos solgan bolib,
Sharq va G ‘arbda Zaratushtra, Zaroastr nomlari bilan mashhur-
dir. Manbalarga kola, Zardusht eramizdan avvalgi VI asrning
birinchi yarmida yashagan. Lekin uning tarixiy yoki afsonaviy
shaxs ekanligi hagida aniq bir to'xtamga kelingani yo‘q. U o‘zini
payg‘ambar deb e’lon gilgan. Lekin uning payg‘ambarligi ilohiy
kitoblarda o0‘z tasdiglni topmagan.

Keyingi yillarda olib borilgan tadgigotlar  shuni
kolsatmogdaki, bu ta’limot Vatanimiz hududida, xususan,
Xorazm zaminida paydo bolgan. Zardushtiylikning bosh Ki-
tobi «Avesto»dir. Unda gadimgi xalglarning dunyo to‘g‘risidagi
tasavvurlari, o‘ziga xos gadriyat va urf-odatlari aks etgan. Unda
olamning azaliy garama-qarshi kuchlari —yaxshilik va yomon-
lik, yoruglik va zulmat, issiglik va sovuqglik, hayot va olim
borasidagi garashlar o‘z ifodasini topgan. «Avesto»da, Shu-
ningdek, tabiat falsafasi, tarix, etika, tibbiyotga oid ma’lumotlar
ham berilgan.

Falsafa tarixida makedoniyalik Shox Filippning o‘g‘li Alek-
sandr (eski o‘zbek tilida Iskandar deyilgan) istilosi va Grek-Baqtri-
ya davri falsafasi ham xalgimizning taraqgiyot tarixida muhim
olin tutgan. Manbalarda Aleksandr «Avesto»ning ko‘pgina qis-
mini yondirib yuborgani hagida ma’lumotlar bor. Bugungi kun-
gacha ham ayrim tarixchilar Aleksandr «Avesto»ning tilini bil-
magani, uni o‘qiy olmagani sababli bu kitobning gadr-gimmatini
tushunmagan va uni yoqish to‘g‘risida kolsatma bergan, degan
fikrlarni bayon etadilar. Aslida unday emas. Bu — tarixiy haqi-
gatni, garchand u kimlar uchundir achchig va kimlar uchundir
ibratli bolsa-da, xaspo‘shlashga urinishdan boshga narsa emas.
Negaki, Aleksandr o‘z zamonida fanlarning otasi deb nom ol-
gan falsafani fan darajasiga kolargan, buyuk donishmand sifatida
yetti iglimda tan olingan Arastudan ta’lim olgan edi. Binobarin,
Aleksandrni savodsiz, kitobning gadrini tushunmaydigan kimsa
deb tariflash tarix hagigatiga to‘g‘ri kelmaydi.
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To'gri, u «Avesto»ni o‘tda kuydirgan bolishi mumkin. Le-
kin buni kitobning gadrini tushunmagani uchunmas, balki yerli
xalglarni birlashishga da’vat etib turuvchi, ular e’tiqod go‘ygan
milliy g‘oyalar timsoli bolgan va o‘z saltanatiga garshi mutta-
sil kurash olib boruvchi vatanparvarlarni tarbiyalaydigan manba
ekanini nazarda tutib, shu ishni amalga oshirgan. U, yugorida
ta’kidlanganidek, mazkur kitob omon tursa, u ushbu zamin far-
zandlari uchun o‘zlikni anglash, binobarin, kuch-qudrat manbayi
bolib qolaverishini nihoyatda yaxshi tushungan. Aleksandrdan
keyin yashagan Rim imperatorlari ham Misr va Vizantiyaga qar-
shi urush qilib, yahudiylarning yerini bosib olganida tub aholi-
ning madaniy boyliklarini yo‘q gilgani, «Zabur» va «Tavrot»ning
gadimgi nusxalarini kuydirib yuborgani yuqgoridagi misolning ta-
sodifiy emasligidan dalolat beradi.

Umuman, har ganday sharoitda ham istilochilarning birin-
chi ishi xalg va millatlarni zo‘rlik bilan bosib olish, boylikla-
rini talash bolsa, keyingi asosiy faoliyati — millatni o‘z tarixi va
an’analaridan uzib go‘yish, madaniy merosini talon-taroj gilish,
uning ma’naviyatini yo‘gotishdan iborat boladi. Tarixning bu
achchiq sabogl mustamlakadan ozod bolgan, o0z mustaqilligini
saqlab golish va mustahkamlashga intiladigan har ganday xalq
taraqqgiyoti uchun eng muhim xulosa bolib xizmat giladi.

Markaziy Osiyoda buddaviylik ham o0z olniga ega. U diniy-fal-
safiy ta’limot sifatida gadimgi Hindistonda eramizdan avvalgi VI
asrning oxiri va V asr boshlarida vujudga kelgan. U jahonda keng
targalgan dinlardan biridir. Bu ta’limotga asos solgan donishmand
Sidharta urugldan chiggan Gautama hisoblanadi. Keyinchalik u
«Budda», yani nurlangan degan lagabga ega bolgan. Buddaviy-
lik Islomga gadar O ita Osiyoda tarqalgan gqadimgi dinlar orasida
mavge jihatidan juda katta olin tutadi. Bu ta’limot 0 ‘rta Osiyoga
eramizdan avvalgi I1— asrlarda Kirib kelgan. Tarixiy manbalarga
kola, uni Toharistonga balxlik savdogarlar olib kelishgan. Ku-
shonlar davrida buddaviylik dini hukmron dinga aylangan edi.

Buddaviylikning 0 ‘zbekiston va Hindiston xalqi oltasida 0z
davrida ma’naviy ko‘prik bolib xizmat gilganligi aniq. Xalqglari-
miz orasidagi do‘stlik va birodarlikning ildizlari ham o‘sha davr-
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r,1 borib tagaladi va bugungi kunda aksariyat kishilar, aynigsa,
yoshlarimizning hind xalgi, uning madaniyati va san’atiga giziqi-
slii lasodifiy emas.

Moniy ta’limoti yurtimizda buddaviylikdan keyin keng
largalgan edi. U zardushtiylik va xristianlikning sintezlashuvi
natijasida vujudga kelgan. Moniy fors va arab tillarida bir necha
lisolalar yozgan. Lekin ular bizgacha yetib kelmagan. Moniy
hatto «Moniylik yozuvi» nomli alifbo ham tuzgan. Uning
ta’limoticha, hayotda dastavval nur dunyosi — yaxshilik va
zulmat dunyosi—yovuzlik bo‘lgan. Ular oltasida abadiy kurash
boradi, inson ikki unsur (ruh — nur farzandi, jism — zulmat
mahsuli)dan iborat. Moniylik xalg ommasi manfaatlarini hi-
moya qiluvchi ta’limot bo‘lgani sababli hukmron mafkura gar-
shiligiga duch kelgan.

Moniylik ta’limoti asosida Mazdak ta’limoti yuzaga kelgan. U
eramizning V=V asrlarida keng targalgan edi. Uning asoschisi
Mazdak (470—529-yillar) bolgan. Mazdak va uning maslakdosh-
lari 0‘z garashlarida xalg ommasiga suyangan. Xalgning ozod-
lik, erkinlik, hurlik yolida olib borgan harakatlariga rahnamolik
gilgani uchun tez fursatda ularning maslakdoshlari, izdoshlari
ko‘payib ketgan. Mazdakiylik ijtimoiy tengsizlikni bartaraf etish
yolida kurashga da’vat etuvchi mafkura sifatida xizmat gilgan.
Unda asosiy yovuzlik-boylikka hirs qo‘yish va ola kambag‘allik
goralanadi. Bu insonparvar harakatdan cho‘chigan shox Mazdak-
ni turli hiylalar bilan olimga mahkum etadi. Mazdakiylar hara-
kati, eramizning VI asrida bostirilganiga garamay, turli mam-
lakatlarda muayyan darajada davom etgan.

Markaziy Osiyoda vujudga kelgan gadimgi falsafiy ta’limotlar,
ular ilgari surgan g‘oyalar bugungi kunda ham muhim ahamiyatga
ega. Vatanimizning o‘sha davrda shakllangan va rivojlangan boy
madaniyati, milliy ma’naviyatimiz, falsafamiz jahon sivilizatsiya-
siga katta ta’sir kolsatgan. Afsuski, Vatanimizning ana shu davr
tarixi nihoyatda kam olganilgan. Bu davrga oid manbalarning
aksariyati esa yo‘q qilib yuborilgan. Bu vayronkorlikning boshida
miloddan avval makedoniyalik Aleksandr turgan bolsa, mam-
lakatimizni zabt etgan keyingi bosqinchilar ham ana shu yoldan

37



borgan. Ular xalq ongidan mustaqillik va erkin hayot to‘g‘risidagi
magsad-muddaolarni butunlay yo'gotib yuborishga urinishgan.
Buning natijasida ma’naviy gashshoq va tarixiy xotirasiz kishilar
tarbiyalanishi lozim edi. Bosqginchilar Movarounnahrda niho-
yatda boy madaniyat shakllanganini e’tirof etgan. Ammo uning
bosginchilik g‘oyalariga mos kelmaydigan juda ko‘p namunalarini
ayovsiz yo‘q gilishgan.

Arab xalifaligi va Islom falsafasi. Movarounnahr arab xalifaligi
tarkibiga Kkiritilishi arafasida Turk gog‘onoti tizimiga mansub
edi. U mayda amirliklardan iborat bo‘lib, ular o‘rtasida tinimsiz
to‘gnashuvlar ro‘y berib turar edi. Aynigsa, Turk qog‘onoti bi-
lan sosoniylar Eroni oltasidagi to‘gnashuvlar ola shiddatli tusda
yuz berar edi. XII asrning oxiri va XIII asrning boshlarida bu
hudud arab xalifaligi tomonidan bosib olindi. Bunga Movaroun-
nahr hududida yashovchi xalglar, ijtimoiy kuchlar orasida siyosiy
hamjihatlikning yo‘gligi, o‘zaro girg‘in-barotlarning avj olishi sa-
bab boldi.

Movarounnahrga arab xalifaligi bilan birga Islom dini ham
kirib keldi. Ushbu dinning nazariy asoslari musulmonlarning
mugaddas kitobi bo‘lmish Qur’on va Hadislarda aks etgan bolib,
Islom asrlar davomida yurtimiz tarixi va xalgimiz tafakkuriga
katta ta’sir kolsatgan. Bu hagda manbalar ko‘p va biz shu sabab
bu to‘grida keng to‘xtalmaymiz. Islom falsafasi va uning naza-
riy hamda amaliy masalalari hagida ham yurtimizda manbalar
bisyor.

Islomda kalom ilmi shakllangan va u islom ilohiyotining
0°‘ziga xos falsafiy ta’limotidir. U diniy agidalarni asoslab berishda
Qur’onga tayanadi va Ollohning hagligi, uni olamning yaratuv-
chisi ekanligi, olam va insonning Olloh tomonidan yaratilgani va
odamzodning Tangri oldida mas’ul ekanligini ta’kidlaydi.

Payg‘ambarirniz Muhammad alayhissalom vafotlaridan buyon
olgan asrlar davomida Islomda turli mazhablar va ogimlar shakl-
landi, kalom bilan yonma-yon ma’naviy jarayonlar silsilasida
mashshoiyunlar va tabbiiyunlarning (Arastu falsafasi va tabiatni
olganishga ahd gilganlarning) falsafiy garashlari ham namoyon
boldi.
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Qadimgi Yunon falsafasi an’analarida siyosiy faoliyat va do-
nishmandlik kop hollarda bir-biriga garama-garshi go‘yilgan
bolsa, Islom falsafasida siyosatga, aksincha, inson faoliyatining
yuksak bir shakli sifatida qaraladi. Islomda davlatni boshgarish —
bu san’at, ammo u «Olloh hammani teng qilib yaratgan» degan
ijtimoiy adolat tamoyiliga amal gilmogl zarur, ijtimoiy adolat
esa teng huqugqlilikka amal gilish tufayli bargaror bola oladi, deb
hisoblanadi.

Diniy bag‘rikenglik va dunyoviy bilimlar takomili. Musulmon
Shargi, jumladan islom joriy etilganidan keyin Vatanimiz hudu-
didan yetishib chiggan buyuk mutafakkirlar ijodida Olloh, in-
son va tabiat masalalari ilohiyot va dunyoviy falsafaning muhim
muammolaridan biri bo‘lib kelgan. Bironta buyuk alloma va mu-
tafakkir islomiy gadriyatlar mavzuini chetlab olmagan.

Diniy ilmlar sohalarida imom Buxoriy, imom Termiziy, imom
Moturidiy va imom Burxoniddin Marglnoniylar peshgadamlik
gilganlar. Imom Buxoriy (810—870-yillar) yirik ilohiyotchi, mu-
haddis sifatida 60 mingga yaqin hadis to‘plagan, ulardan ishonchli
deb topganlarini maxsus to‘plam holiga keltirgan. Bu to‘plam
«Saxixi Buxoriy» nomi bilan mashhurdir. Imom iso Termiziydan
(824—892) «Sunani Termiziy meros bolib golgan. Bu mazhab-
ning muhim jihatlari kalom va ilohiyot sohalarining piri Abu
Mansur Moturidiy (vafoti 944-y.)ning «Tavhid» va «Tavilot» asar-
larida va Burhoniddin al-Marglnoniy (1123—1197)ning «Hidoya»
to‘plamida o‘zining yorqgin ifodasini topgan.

Dunyoviy ilmlar sohasida Muhammad al-Xorazmiy (783—850)
va Ahmad al-Farg‘oniy (taxm. 797—865) butun musulmon Sharqi
va jahonda tabiiy va aniqg fanlar rivojiga salmogli hissa go‘shgan
buyuk allomalardir. Muhammad al-Xorazmiy arab xalifaligining
poytaxti Bag‘dodda «Donishmandlik maskani» («Bayt ul-hikma»)
ga rahbarlik gilgan. Uning «Astronomiya jadvali», «Hind hisobi
to‘g‘risida risola», «Quyosh soati to‘g‘risida risola», «Musiga hagida
risola», «Tiklash va garshi go‘yish hisobiga oid muxtasar Kkitob»
kabi asarlarida algebra sohasiga asos solindi.

Sharq xalglari orasida «Buyuk matematik» unvoniga sazovor
bolgan Ahmad al-Farg‘oniy (taxm. 798-y.da Quvada tugllgan)
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astronomiya va matematika sohalarida nom taratdi. Uning
«Samoviy jismlar harakati va yulduzlar fanining majmuasi hagida
kitob», «Astronomiya asoslari» asarlarida koinot xaritasi tuzil-
di. Yer va fazoviy sayyoralar hajmi, iglimlar, jo‘g‘rofiy kenglik-
lar to‘grisida kuzatuvchilar orgali asoslangan yangi ma’lumotlar
berilgan, ilm-fanning yangi yo‘nalishlariga asos solingan. Qo‘lga
kiritilgan ma’lumotlarni umumlashtirish, tadgiqotda hissiy va
agliy mushohada mushtarakligi allomaga xos xususiyatlar sifatida
dunyogarashni shakllantirishning muhim omillari bo‘lib keldi va
undan keyin yashagan ilm ahliga ta’siri sezilib turdi.

Falsafa, tabiatshunoslik va tibbiyot tarixini Forobiy, Beruniy
va lbn Sinosiz tasavvur qilib bolmaydi. Abu Nasr Forobiy (873—
950) — musulmon Shargida Arastudan keyin «ikkinchi ustoz»
unvoniga muyassar bolgan yirik mutafakkir va alloma. Uning
galamiga 160 dan ziyod asar mansub bolib, ular asosan gadimgi
yunon olimlari asarlaridagi tabiiy-ilmiy va falsafiy muammolar
sharhlash hamda bu sohalarning dolzarb masalalarini tahlil gi-
lishga baglshlangan. Mutafakkir olamni ikki kolinishda: «Vu-
judi vojib» (Olloh) va «Vujudi mumkin» (barcha moddiy va ruhiy
narsalar) misolida talqin qiladi, barcha narsalar «vujudi vojib»
tufayli yashash huquqiga ega boladi. Ular o‘zaro bir-biri bilan sa-
babiy tarzda boglanadi. Sababsiz ogibat bolmaganidek, ogibatsiz
sabab ham bolmaydi, deydi Forobiy. Olam sifat, miqdor, javhar,
aksidensiya (muhim bolmagan xossa), imkoniyat, zaruriyat va
tasodifiyat, makon va zamon, harakat va rivojlanish kabi tushun-
chalarda ifodalanadi. Bilish jarayoni agl va sezgilar orgali yu-
zaga keladi. Bilishda agl va mantig ilmining magomi begiyosdir.
Aql vositasida inson ilm-fanni yaratadi. Mutafakkir o‘z asarlarida
komil inson, fozil fugaro, odil hukmdor, baxt-saodat, unga eri-
shish yollari, davlatning xususiyatlari, axlogiy va aqliy tarbiya,
ijtimoiy istigbol to‘g‘risida ilg‘or g‘oyalarni ilgari surgan. Foro-
biyning Sharq xalqlari falsafiy tafakkuri rivojiga bolgan ta’siri
sezilarli bolgan.

Abu Rayhon Beruniy (973—1048) deyarli barcha fan sohalari-
da ijod etgan buyuk gomusiy alloma va mashhur mutafakkirdir.
U yaratgan 152 ta asardan 28 tasi bizgacha yetib kelgan. Uning
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tabiatni o‘rganishdagi xizmati kattadir. Allomajismlarning o‘zaro
tortishuvi, Quyosh va Oyning tutilishi, zarra, inersiya va sun’iy
tanlanish, rivojlanish anomaliyasi, Yer ga’rida ro‘y beradigan
geotektonik siljishlar, Yer giyofasining tadrijiy tarzda o‘zgarib
turishi, xilma-xil olamlar to‘g‘risida ilmiy bashoratlarni ilgari
surgan. Uning falsafiy garashlari tabiiy-ilmiy garashlari ta’sirida
shakllandi. U modda va zamon, gonuniyat, zaruriyat va tasodifi-
yat, harakat va rivojlanish, ziddiyat, sabab va oqibat kabi falsafiy
muammolarga katta e’tibor bergan.

Beruniyning asarlarida bilish masalalari muhim maqomga
egadir. Bilishga bo‘lgan gizigishning ikkita sababi bor. Birin-
chidan, bu o‘ziga xos lazzatdir. Ikkinchidan, bilishdan maqgsad
odamlar ehtiyojlarini qondirishdir. Bilish sezgilar yetkazib bergan
ma’lumotlardan boshlanadi. Ular bilishning yuqori bosqichi aqliy
bilish uchun o‘ziga xos ko‘makchi va asos bo‘lib xizmat giladi.
Bilimning chinligi kuzatuv va sinov-tajriba orgali belgilanadi.
Ular tufayli ashyolarning muhim jihatlari o‘rganiladi, ularning
migdoriy tomonlari aniglanadi, bilish jarayonining samaradorligi
oshib boradi.

Beruniyga ko‘ra, inson giyofasi tabiat ta’sirining natijasidir.
Uning ichki giyofasiga kelsak, uni inson cheksiz sa’y-harakatlar
ogibatida tubdan o‘zgartirishi mumkin. Har bir kishi 0z xulg-
atvorining sohibidir. Jamiyat tadrijiy o‘zgarishlar orgali rivojlanib
boradi. Adolat, fugaro uchun g‘amxo‘rlik, zulmni bartaraf etish,
jamiyatni aqgl va adolat tug‘i ostida boshqgarish mutafakkirning
idealidir.

Abu AH ibn Sino (980—1037) buyuk alloma va mutafakkir.
U Buxoro yaqginidagi Afshona gishlog‘ida tug‘ilib, Hamadonda
vafot etgan. Ibn Sinodan golgan ma’naviy meros taxminan 280
nomdan ziyodroqdir. Ular tibbiyot, falsafa, mantiq, psixologiya,
axloq, musiqa, farmakologiya va boshga sohalarga bag‘ishlangan.
Olimning «Shifo kitobi», «Tib qonunlari», «Bilimlar kitobi», «Ta-
biat durdonasi» kabi asarlari mashhurdir. Borligni talgin etishda
Ibn Sino Forobiy izidan borib, uni «vujuc i vojib» va «vujudi
mumkin»dan iborat, deb e’tirof etadi. «\Vujudi vojib» birinchi sa-
bab vazifasini bajaradi. «Vujudi mumkin» esa uning ogqibatidir.
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Yaratilishi doimiy bo‘lganligi uchun yaratilgan «vujudi mumkin»
ham abadiydir. Olimning sababiyatga oid mulohazalari e’tiborga
molikdir. Unga kola, sabablar moddiy (muayyan holatni keltirib
chigaruvchi sabab), faol (muayyan holatni o‘zgartiruvchi sabab),
shakliy (turli xil quvvatlar bilan bog‘langan sabab) va tugallov-
chi (barcha sabablarning pirovard magsadi) sabablardan iborat-
dir. Ibn Sino Zakariyo ar-Roziy va Beruniy kabi jahon falsafiy
tafakkuri tarixida birinchilardan bolib kuzatuv va tajribaga
muhim e’tibor garatdi. Masalan, alloma ular ko‘magida xas-
taning holati, kelajakda kutilayotgan kayfiyati, dori-darmonlar
tarkibi, inson va atrof-muhit o‘zaro munosabati muammolarini
hal etishga urindi.

Xullas, Markaziy Osiyoda ilk o‘rta asrlar davrida keng tar-
galgan islom dini, islomiy ta’limotlar, tasavvuf falsafasi, imom
Abu Hanifa, imom Buxoriy, imom Termiziy, imom Moturidiy va
imom Burxoniddin Marg‘inoniylar g‘oyalari, Muso al-Xorazmiy
va Ahmad al-Farg‘oniy tadqigotlarida ilgari surilgan tabiiy-ilmiy
g‘oyalar, Forobiy, Beruniy va Ibn Sinoning tabiiy-ilmiy garash-
lari, fandagi yangi yo‘nalishlar birinchi galda musulmon Shar-
gi, golaversa, butun jahon tabiiy-ilmiy va falsafiy tafakkurining
ravnagiga hayotbaxsh ta’sir ko‘rsatdi.

Tasavvuf va uning tarigatlari. Tasavvuf falsafiy ogim va diniy-
ma’naviy hodisa sifatida islom dini doirasida (ko‘pgina ichki sa-
bablar va ba’zi tashqgi unsurlar — buddaviylik va hindiylikning
ilk diniy tasavvurlari, shargiy xristian tarkidunyochiligi, neopla-
tonizm kabilarning ta’siri ostida) paydo bo‘ldi. Tasavvuf uchun
vahdoniyat — Ollohning birligi, Olloh va olamning porlab turi-
shi, fano bolish, orif shaxsining Tangri taolo bilan ruhan bir-
lashib ketishi kabi mushohadalar muhim ahamiyat kasb etadi.
Bu ogim namoyandalari va tarafdorlarini so'fiylar deb ataganlar
va «so‘fizm» atamasi shundan paydo bo'lgan. Rasmiyatchilik,
aqgidachilikni tasavvuf ahli gabul gilmagan. Ularning fikricha,
iymon-etiqodning mohiyati Ollohdan boshga narsaga muhtoj
bolmaslik, hech ganday mulkning quliga aylanmaslik, boriga
sabr-ganoat gilib yashashdir. Ollohga yetishish uchun galbni pok-
lash, nafs balosidan ozod bolish darkor. Ana shundagina inson
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dili nur bilan toladi, nugsonlarni boshgalardan emas, o'zidan
izlaydigan darajaga ko‘tariladi, Haq sari yaginlashadi, bema’ni
garash va tushunchalarning qullik kishanidan o‘zini ozod giladi,
Chunki inson galbi hurdir.

Butun islom olamida keng targalgan tasavvufning yurtimiz-
dagi eng keng tanilgan yo‘nalishlari kubraviya, yassaviya, nagsh-
bandiya tarigat-suluklaridir.

Kubraviya tarigatining asoschisi Najmiddin Kubro (1154—1226)
Xevada tug‘ilgan, asarlari orasida «Sharxus-sunna val-masolix»,
«Usuli ashara», «Favoixul-jamol» kabilar mashhurdir. Kubraviya
tarigatining mohiyati o‘nta usulda mujassamlashgan. Bular — Tang-
riga 0‘z xohishi bilan yuzlashish, zuxd fl dunyo — har ganday laz-
zatdan o‘zini tiyish, tavakkul — Ollohga e'tigodi pokligi uchun bar-
cha narsalardan voz kechish, ganoat, uzlat — xilvatni ixtiyor gilish,
mulozamat az-zikr — uzluksiz zikr, tavajjux — Haqga muhabbat
go‘yish, sabr — nafs balosidan ozod bo‘lish, murogaba —tafakkurga
g‘arg boiish, rizo — Tangri xushnudligini gozonishdan iborat.

Kubro mo‘g‘ullar bilan bo‘lgan janglarda jasorat kolsatgan va
shahid bolgan. Mo‘g‘ullar Kubroning nomi ulugligi, obro'si ba-
landligini hisobga olib, unga ozod bolishi, omon golishi mum-
kinligini, buning uchun esa gamal gilingan gal’adan chigib ketishi
kifoya ekanini bildirgan. Ammo Kubro bunday jon saglagandan
kola, o‘z xalqgi bilan birga yurt himoyasi yolida jon berishni afzal
kolgan. Rivoyat qgilishlaricha, ul zot qartayib qolganiga gqaramay,
jangchilarga faol ko‘mak bergan. Buni kolgan shogirdlaridan biri
«Ustoz, anchadan beri bayroq kolarib charchadingiz, uni menga
bering», deganida, u «Agar kuchim bolganida gilich yoki kamon
olgan bolar edim. Bayrogni bizga go‘yingda, siz yo gilich yoki
nayza bilan yoglyga qarshi kurashing», degan ekan. U bayrogni
shunchalik mahkam ushlagan ekanki, halok bolganidan keyin,
golidan bayroqgni olishning iloji bolmaganidan, bir mo‘g‘ul Kub-
roning golini kesib olgan ekan.

Yassaviya tarigatining asoschisi Xoja Ahmad Yassaviy (1166-
yilda vafot etgan). Turkistonning Sayram n uzofotida tugllgan,
mashhur mutasavvif Yusuf Hamadoniyning (1140-yilda vafot
etgan) ta’lim-tarbiyasi bilan voyaga yetgan, orif magomiga
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erishgan. Yassaviy ustozining vafotidan keyin muayyan bir mud-
dat uning magomida turgan, so‘ng esa bu magomni Abduxoliq
G ‘ijduvoniyga qoldirib, Yassi — Turkiston shahriga gaytadi va 0z
tariqati, yo‘l-yo‘riglarini tashviqg etish bilan mashg‘ul boladi.

Yassaviyning oddiy xalg tushunadigan uslubda yozilgan,
tasavvufiy garashlarini aks ettirgan hikmatlari devonida o0‘z ak-
sini topgan. Unda ilohiy ishg, Haq vasliga yetishish, uning ishqi-
da parvona bolish, undan boshga narsaga ko‘ngil go‘ymaslik
haqgida fikr yuritilgan. Yassaviy riyozat, chilla, zikrga alohida
ahamiyat berib, hayotining aksariyatini chillaxonada o‘tkazgan.
Yassaviy tariqati Turkiston olkasi, Ozarboyjon, Turkiya, Shi-
molda — Qozon shahrigacha, G ‘arbda — Bolgongacha keng
targalgan.

Mashhur mutasavvif Yusuf Hamadoniyning (1140-yilda vafot
etgan) ta’lim-tarbiyasi bilan voyaga yetgan yana bir ulug* zot -
Bahouddin Nagshband (1318—1389-yillar) nagshbandiya tariga-
tining asoschisidir. Bu ta’limotning mohiyati «Dil — ba yoru
dast — ba kor» shiorida yaqqol ifodasini topgan. Unga kola in-
son Olloh inoyati natijasi bolib, bu dunyoni unutib go‘ymasligi
lozim, uning galbi doimo Ollohda, qoli esa mehnatda bolmogl
lozim. U tasavvufning barcha tarigatlari singari shariat, tarigat,
ma’rifat va hagigat maqomlarini e'tirof etadi.

Nagshbandning ta’kidlashicha, shariat — ahdga vafo, islom-
ning beshta asosiy talabiga rioya qilish, dil va til birligi. Tarigat
esa, o‘zidan kechish, fano bolishdir. Hagigat — behuda ishlar-
dan uzoglashish, haq ishlarga boglanish. Demak, shariat — qo-
nun, tarigat — yo‘l, gonun vujud va galbni tarbiyalaydi. Yo‘l esa
ko‘ngilni poklab, ruhni ilohiy quwatdan bahramand giladi.

Kubraviya, yassaviya va  nagshbandiya  ta’limotlari
ma’naviyatimiz tarixida juda katta olin tutgan va o‘z ta’sirini
haligacha saglab kelmoqda.

Vatanimiz sivilizatsiyasining sharq xalglari, arab madaniyati
va islom falsafasi rivojiga ta’siri nihoyatda katta bolgan. Uning
hududida arab xalifaligidan nisbiy mustagillikka erishgan davlat-
larning tashkil topishi, xalgimizning baglikengligi tufayli yangi
marralarga erishildi. Dunyoviy va diniy sohalardagi madaniy-
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ma’naviy yuksalish mazkur uyg‘onish davrining yorgin timsolidir.
«Avesto» an’analari, tabiatni o‘rganishdagi yutuglar, gumanitar
sohadagi ijobiy siljishlar, Sharg xalglari, arab madaniyati va is-
lom falsafasi rivojiga samarali ta’sir ko‘rsatdi. 0 ‘sha davrda ja-
hon migyosida Vatanimizning ma’naviy-intellektual nufuzi ortib
bordi. U jahondagi yirik madaniyat va ilm-fan markaziga aylandi.

Afsuski, bu madaniy uyg‘onish mo‘g‘ul bosqini tufayli tanaz-
zulga yuz tutdi. Amir va sultonlar o‘rtasidagi o‘zaro ixtiloflar, no-
ahillik Chingizxon bosqiniga qo‘l keldi. Bu bosgin mo‘g‘ullarning
1218-yilda 0 ‘tror shahrini bosib olishi, uning hokimi, Xorazm-
shohning qaynog‘asi, Inolchigni bandi gilishi va qulog‘iga
gaynab turgan kumushni quyib yuborishdek xunrezlikdan bosh-
landi. Mo‘g‘ullarning hukmronligi davrida ana shunday gonxo‘rlik
tinimsiz davom etdi. Ko‘rkam shahar va qishloglar vayronaga
aylandi, iqgtisodiyot tanazzulga yuz tutdi. llm-fan, madaniyat,
jumladan falsafa ilmi ham ingirozga uchradi.

Garchand uquvsiz hukmdor Muhammad Xorazmshoh salta-
natni saglab qola olmagan bo‘lsa-da, xalgimizning bosginchi-
larga garshi kurashi aslo to‘xtagani yo‘q. Ba’zi tarixiy manbalar-
ga ko‘ra, o‘sha davrda nihoyatda katta hududdan 600 mingga
yagin go‘shin to‘plash mumkin edi. Bu qo‘shin to‘planganida va
tajribali lashkarboshiga topshirilganida Chingizxon saltanatni
bosib olishi gumon edi. Insoniyatning o‘tmishini yaxshi biladi-
gan ba’zi olim va mutaxassislarning fikricha, agar shoh o‘zining
yovqur o‘g‘li Jaloliddinni avval boshdanoq taxt vorisi etib tayin-
laganida va go‘shinining ixtiyorini unga topshirganida, nafagat
Osiyo tarixi, balki jahon tarixi boshgacharoq yo‘ldan ketishi
mumkin edi.

Afsuski, tarix «Agar unday bo‘lmaganida edi...» gabilidagi ta-
moyillarni tan olmaydi. Chingiziylar bosqgini Vatanimiz madaniy
taraqqgiyotini bir necha asrlar orgaga surib yubordi. 0 ‘sha davr-
da bosginchilarga garshi kurashning eng atoqli vakili Jaloliddin
Manguberdi esa millatimiz ozodligi uchun olib borgan kurashi-
ning timsoli sifatida tariximiz sahifalarida al adiy qoldi.

Amir Temur va temuriylar davri falsafasi. Insoniyat tarixida
shunday davrlar borki, unda buyuk ishlarga tayyor millatlar,
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0‘zining yo‘lboshchilari yetakchiligida, tarixning muayyan gisga
bosgichlarida ming yillarda go‘lga kiritish mumkin bolgan nati-
jalarga erishganlar. Aynan ana shunday davrlar insoniyat tarixiga
shu millatga mansub buyuk kishilarning o‘chmas nomini bitadi,
jahon madaniyatini boyitadi, umumbashariy taraqqiyotga katta
hissa bolib go‘shiladi.

Temur va temuriylar davri xuddi ana shunday, mo‘g‘ul bos-
ginchilaridan ozod bolgan xalgimizning milliy dahosi eng yuk-
sak cho‘qqiga kolarilgan davrdir. Bu davr falsafasi xalgimizning
sohibgiron Temur boshchiligida ozodlikka erishgan va mustaqil-
likni saqlash hamda mustahkamlash uchun amalga oshirgan
buyuk ishlarining ifodasidir. Bu xalgimizning markazlashgan
davlat tuzish, milliy davlatchiligini tiklash va bargaror qilish,
mustaqil yashash orzularining ushalgan davridir.

Mo‘g‘ullar olnatgan mustabid tuzumning Amir Temur
dunyoga kelgan davrida yerli aholi oltasida chuqur ijtimoiy va
ma’naviy uyg‘onish jarayoni borayotgan edi. Bu jarayon, «Tarixi,
o‘sha davrdayoq, ming yilliklar ga’riga ketgan buyuk xalg mus-
tamlakachilik azobida yotaveradimi?» yoki «Mustaqillik uchun
kurash olib borishda davom etadi va ozodlikka erishadimi?» de-
gan asosiy savollar atrofida ro‘y berayotgan edi.

Mo‘g‘ullar mamlakatimizni siyosiy va harbiy jihatdan istilo
gilgan edilar, ammo uni ma’naviy bo‘ysundirish, madaniy jihat-
dan mo‘g‘ullarning ustunligi to‘g‘risida gap ham bolishi mum-
kin emas edi. Ko‘chmanchilik va shaharlarni g‘orat gilishdan
boshqgasiga yaramaydigan, olrog hayotga mensimay garaydigan
Chingiz avlodlari ma’naviy va madaniy jihatdan o‘zlaridan us-
tun bolgan xalgga nima ham bera olar edilar? Ular oz hukm-
ronligining oxirigacha ham Vatanimizda birorta tuzukroq ya-
shash mumkin bolgan yangi shahar barpo etmadilar, madaniyat
o‘choglarining yuksalishi uchun imkon bermadilar, yerli aholi
orasidan chiqgan barkamol kishilarni gilichdan olkazib turdilar.
Ammo xalg irodasini buka olmadilar, uning ozodlik va mus-
tagillikka intilishini to‘xtatib qo‘ya olmadilar. Amir Temur ana
shu harakatning natijasi, xalgining milliy g‘oyalarini ro‘yobga
chigarish uchun tarixiy shakllangan zaruriyat, o‘sha paytda har-
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biy uyushqoqlik, siyosiy hushyorlik, fidokorlik jihatidan jahonda
tengi yo‘q millatga aylangan xalq dahosi yaratgan buyuk jahongir
edi. Xalq jahongirga aylanganida o‘zining jahongirini yaratadi.
Gohida bir jahongir millat boshqgasini uyg‘otib yuboradi. Bu esa
tarixning muayyan hududdagi eng burilish nugtalariga to‘g‘ri ke-
ladi.

Ba’zilar Temur falsafiy asarlar yozmagan-ku, uning falsafaga
alogasi bormi, deb o‘ylaydi. Aslida Temurning hayoti va faoliyati
falsafadan iborat emasmi? U falsafiy xulosalar chigarish uchun
boshga kishilarning hayoti va asarlaridan ham mazmunliroq
hayot emasmi? Falsafani fagat kitoblardangina olganish mum-
kinmi? Aslida, falsafani to‘la-to‘kis kitobga tushirib bolmaydi.
Kitobga tushirilgan falsafa muayyan tizimga keltirilgan falsafiy
bilimlar sistemasi xolos. Temur va temuriylar davrini tarix falsa-
fasi va falsafa tarixini uyg‘un tarzda yozish orgali nisbatan to‘g‘ri
ifodalash mumkin. Amir Temurning hayoti, uning faoliyati,
temuriylar davridagi madaniy jarayonlar, ilm-fan rivoji kabi ma-
salalar esa bir necha falsafiy kitoblar, o‘nlab tadgiqotlar uchun
mavzu ekanligi aniq. Qolaversa, Temurvatemuriylar kabi ilm-fan,
madaniyat va san’atni, falsafa va adabiyotni nozikta’b tushungan,
o‘zlari ham bu sohalarda ajoyib yutuglarga erishgan siyosiy su-
lolalarni jahon tarixidan topish giyin. Bu sulola vakillari orasida
sher yozmagan, adabiy mashqglar gilmagan, fan-madaniyatga
gizigmagan biror temuriyzoda bolmasa kerak. Tarix shundan
dalolat beradiki, yurt boshliglari fan va madaniyatga giziggan,
ma’naviyatni yuksaklikka ko‘tarish uchun kurashgan olkada
bu sohalarda hagiqiy yuksalish boladi. Siyosiy ta’minlanganlik,
boshga sohalar bilan birgalikda, madaniy taraqgiyotning eng
asosiy omili ekanligini rad gilish unchalik olinli emas. Madani-
yatparvar va millatparvar Amir Temur va temuriyzodalar o‘sha
davr ma’naviy taraqqiyoti uchun siyosiy va igtisodiy asoslarni
to‘la-to‘kis yaratgan arboblar edi. Xalgimizning asrlar osha ular
ruhiga minnatdorlik tuyg‘usi bilan yondashuvi, haligacha o‘z far-
zandlariga bu sulola vakillari nomlarini go* db yurishi, bugungi
kunlarda ham o‘sha zamondan tashbehlar izlayotganining sa-
bablaridan biri ham ana shunda.
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Amir Temur ibn Tarag‘ay Bahodir (1336—1405) Kesh (Shahri-
sabz) shahri yaginidagi Xoja ilg‘or qgishloglda dunyoga Kkel-
di. Uning eng asosiy tarixiy xizmatlari shundan iboratki, u
mo‘g‘ullarning bosqginchilik va vayronkorliklariga garshi kurashib,
0 ‘rta Osiyoni ulardan xalos etdi. Mayda feodal va mulkdorlar-
ning o‘zaro nizolariga barham berib, kuchli markazlashgan davlat
barpo qildi. Mamlakatda tartib-intizom va qonun ustuvorligini
ta’minladi. Uning davrida «Kuch — adolatda» tamoyili amalga
oshdi, igtisod va madaniyat yuksaldi, o‘zga mamlakatlar bilan
mustahkam aloqalar o‘rnatildi.

Amir Temur mohir harbiy sarkarda sifatida nom qozondi. U
0‘z hayotini Movarounnahr xalgining farovonligi, yurt obodon-
chiligi uchun sarfladi, uning davrida hashamatli binolar, qurilish
inshootlari, go‘zal bog‘lar bunyod qilindi, maktab va madrasa-
lar, masjidlar qurildi, mamlakatimiz Shargning go‘zal hududiga
aylandi.

Temurning yana bir ulkan xizmati shuki, u madaniyat va ilm-
fan homiysi sifatida mashhur boldi, 0z saroyiga olimu fuzalo va
din arboblarini to‘pladi. Xoja Afzal, Jalol Xokiy, Mavlono Xoraz-
miy, Mavlono Munshiy va boshqalar uning saroyida ilm-fan va
badiiy ijod bilan mashg‘ul boldilar. Bobur Mirzoning xabar beri-
shicha, o‘sha davrda Samargand eng go‘zal shahar edi. Ispan
sayyohi R. G. Klavixo Samargandning go‘zalligiga qoyil golgan
edi. Temur hukmronligi davrida ichki va tashqgi savdo kuchaydi.
Aynigsa, Hindiston, Xitoy, Rusiya, arab mamlakatlari bilan alo-
galarning kuchayishi Temur saltanati igtisodiy qudratini oshirdi.
Temur va temuriylar davrida islom dini va tasavvufga katta e’tibor
berildi. Islom dini o‘sha davrda asosiy mafkura bolib, markaz-
lashgan davlat barpo etishda, igtisod, madaniyat va ilm-fan so-
hasidagi maqsad va vazifalarni amalga oshirishda nazariy asos
bolib xizmat qildi. Temur o‘z faoliyatida unga tayanib ish koldi.

Temuriylar davrida tasavvuf ta’limoti keng quloch yoydi.
Sohibgiron tasavvuf goidalaridan mamlakatdagi salbiy illatlarni
yo‘gotishda, turli janjal va nizolarni bartaraf gilishda, hagigat
va adolat olnatishda, insonparvarlik g‘oyalarini targatishda foy-
dalangan. Temur tasavvufdagi poklanish, to‘g‘ri va sofdil bolish,
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zino va fahsh ishlar bilan shug‘ullanmaslik, harom-xarish ishlar-
dan gochish, halol mehnat gilish, biror kasbni egallash, muhtoj-
larga mehr-shafgat ko‘rsatish kabi g‘oyalarni xalgga singdirish
uchun kurash olib bordi. Nagshbandlik tarigatining yirik shayx-
lari boMmish Sayyid Amir Kulol, Shayx Abu Bakr Tayobodiy,
Mir Sayyid Barakalar Temurning pirlari bo‘lib, sohibgiron ular
bilan tez-tez mulogot qilib turgan.

Temuriylardan Shohruh, Ulugbek, Xusayn Boygaro, Bo-
bur Mirzolar davlatni boshgarishda, din va tasavvuf goidala-
riga. amal qilishda, ilm-fan va madaniyatni rivojlantirishda
uning an’analarini izchil ravishda davom ettirdilar. Bu davrda
me’morchilik san’ati yuksak darajaga ko'tarildi. Amir Temur
Ko‘ksaroy masjidi, Shoxizinda, Bibixonim madrasasini qurdirdi.
Keshda (Shahrisabz) Oqgsaroy barpo gila boshladi. Mirzo Ulug‘bek
davrida 1417—1420-yillarda Registonda, keyinchalik Buhoroda,
1432—1433-yillarda G ‘ijduvonda madrasalar qurildi, Bibixonim
masjidi, Go‘ri Amir maqbarasi qurib bitkazildi. 1429-yili esa
Ulug‘bekning falakiyot rasadxonasi nihoyasiga yetdi. Xirotda
ham ko‘plab me’morchilik binolari barpo qilindi. Ular jumlasiga
masjid, madrasa va xonaqohlardan iborat bolgan Gumbazi sabz,
Alisher Navoiy qurdirgan «Ixlosiya», «Nizomiya», «Shifoiya»
madrasalari, Marv shahridagi «Xusraviya» madrasasi va boshqalar
kiradi. Navoiy yashagan zamonda Xirotda «Sharq Rafaeli» deb
nom olgan Kamoliddin Behzod (1456—1535) va shoh Muzaffar
kabi dunyoga mashhur rassomlar ijod qildi. Behzod «Zafarnoma»
kitobiga, Xusrav Dehlaviyning «Xamsa», Sa'diyning «Bo‘ston»
asarlariga nagsh bergan va Xusayn Boygaro, Xotifiy, Jomiy va
boshgalarning rasmini chizgan, xalgning mehnatini, tabiat man-
zaralarini haggoniy tasvirlagan.

XIV—XV asrlarda Movarounnahr va Xurosonda ilm-fanning
ko‘p sohalarida yuksalish yuz berdi. Jahonga mashhur olimlar,
tabiatshunoslar va shoirlar yetishib chigdi. Tibbiyot, riyoziyot,
handasa, tarix, adabiyot, jo‘g‘rofiya, pedagogika, mantiq, fal-
safa, axlogshunoslik va boshqalarga e’tibor berildi. Aynigsa, ba-
diiy adabiyot va adabiyotshunoslik tez rivoj topa boshladi, ularda
o‘sha davrning muhim ijtimoiy muammolari va insonparvarlik
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g‘oyalari olg‘a surildi. «Gul va Navroz» muallifi Lutfiy (1366—
1465), «Bexro‘z va Bahrom» asarini yozgan Binoiy (1453—1512),
«Tazkirat ush-shuaro» (shoirlar hagida tazkira)ning muallifi
Davlatshoh Samarqgandiy, «Yusuf va Zulayho», «Maxzan ul-as-
ror» (Sirlar xazinasi) asarlarining mualliflari Durbek (XIV—XV
asrlar), Haydar Xorazmiy hamda Kamol Xojandiy (1402-yilda
vafot etgan), Hofiz Xorazmiy (XIV—XV asrlar), Ismat Buxoriy
(1365-1436), Yaqiniy (XV asr), Hiloliy (XV asr), Atoiy (XV asr)
va boshqgalar o‘sha davrda yashab ijod etdilar.

Bu davrda tarix faniga e’tibor kuchaydi, yirik tarixnavislar
paydo bo‘ldi. Temuriylar davrida Abdurazzoq Samargandiyning
(1413-1482) «Matlaa as-sa’dayn va majma’ al-baxrayn» («IkKki
dengizning go‘shilishi»), Hofizi Abruning (1361—430) «Zub-
dat at-tavorix» («Tarixlarning sarasi»), Muyiniddin Isfizoriyning
(1494-yilda vafot etgan) «Ravzat al-jannat fi avsof madinat», Fos-
ix Havofiyning (1375-1442) «Mujmali fosixiy», Sharafiddin Ali
Yazdiyning (1454-yilda vafot etgan) «Zafarnomaxsi, Nizomid-
din Shomiyning (XIV asr XV asrning boshi) «Zafarnoma»si va
boshgalar mashhur edi.

0 ‘sha zamonning eng mashhur tarixchilari Mirxond (1433—
1498) va Xondamir (1475-1535) edilar. Mirxond Xirotda taval-
lud topib, shu yerda ijod gilgan. Uning asosiy tarixiy asari 7
jilddan iborat bo‘lib, «Nabiralar, podshohlar va xalifalar tarjimai
hollari haqgida poklik bog‘lari» deb ataladi. U olti jildini yozib
vafot etadi, yettinchisini nabirasi Xondamir yozib tugatadi.
Xondamir ham Xirotda tug‘ilib, yoshligidan tarixnavislikka ha-
vas go‘yadi. U Agrada vafot etadi. Uning muhim risolalari «Ma-
korim ul-axlog», «Habib us-siyar», «Vazirlar uchun qgoHanma»
va boshqalardir.

XIV—XYV asrlarda mantiq, tabiiy-ilmiy fanlar, aynigsa falaki-
yot, falsafa va axlogshunoslikka katta etibor berildi. Mantiq ilmi-
ning yirik vakillaridan biri Sa’diddin Taftazoniydir (1322-1392).
U Niso viloyatiga garashli Taftazon gishlog‘ida dunyoga keladi.
Yoshligidan ilohiyot fanlari, arab tili, nutg san’ati va mantiq bilan
shug‘ullanadi. Taftazoniy madrasalarda mudarrislik gildi. Turkis-
ton, Hirot, Jom, G ‘ijduvon madrasalarida talabalarga dars berdi.
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Taftazoniy shuhrati, ilmiy ishlari Yagin va 0 rta Sharg mam-
lakatlariga keng tarqaldi. Temurning taklifi bilan alloma Samar-
gandga kelib, shu yerda umrining oxirigacha yashadi. Taftazoniy
40 dan ortiq risolalarning muallifidir. Muhimlari: «Taxzib al-
mantiq val-kalom» («Mantig va kalomga sayqal berish») «Mux-
tasar al-maoniy» (Ritorikaga oid «gisqacha ma’nolar»), «Al-ir-
shod al-xodiy», (Arab tili grammatikasiga oid «Yo‘l boshlovchi
rahbar»), «Al-maqosid at-tolibin» (Falsafa va kalomga oid «Tolibi
ilmlarning magsadlari») va boshgalar. Taftazoniy o‘tmish olimla-
rining juda ko‘p asarlariga sharhlar ham bitgan.

0 ‘sha davrning yana bir atogli allomasi Mir Sayyid Sharif
Jurjoniy Astrobod shahri yaqginida tug‘ilgan. Jurjoniy Istambul,
Qohira, Xirot, Sheroz shaharlarida bo‘lib, ulardagi olimlardan
ilm sirlarini o‘rganadi. 1387-yildan boshlab Samargand madrasa-
larida mantiq, falsafa, falakiyot, figh va adabiyot, munozara ilmi
va boshqgalardan dars beradi. Jurjoniy 50dan ortig risolalarning
muallifi bo‘lib, ularning aksariyati mantiq, figh, falsafa va tabi-
atshunoslikning muhim muammolariga bag‘ishlangan. Olimning
«At-tarifot» («Tariflar»), «Odob ul-munozara» («Munozara olib
borishning qoidalari hagida risola»), «Sugro» («Kichik dalil bola
oladigan hukm»), «Kubro» (Katta dalil bola oladigan hukm»),
«Avsat dar mantig», («Mantigda olta xulosa»), «Risolayi vujudi-
ya» («Borlig hagida risola») va boshqga asarlari mavjud. Bulardan
tashqari, Jurjoniy salaflarining, xususan ibn Sino, Chagminiy va
Nasriddin Tusiylarning asarlariga sharhlar yozganligi malum.

Umuman olganda, Taftazoniy va Jurjoniyning falsafiy va
mantigiy qarashlari ilm-fan rivojida katta hissa bolib go‘shildi
va keyingi davrlarda yashagan mutafakkirlarning dunyoqarashiga
samarali ta’sir kolsatdi.

Jahon ilm-fani taraqgiyotiga katta ulush go‘shgan buyuk
falakiyotchi olim va davlat arbobi Muhammad Tarag‘ay Ulug ek
(1394—1449) matematika va falakiyot sohasida barkamol ijod qil-
gan. Uning otasi, Amir Temurning o‘g‘li Shoxruh Mirzo edi.
Ulug®ek yoshligidan ilm bilan giziqdi. Unga tanigli olimlar
gozizoda Rumiy va Glyosiddin Jamshid ustozlik gildilar. U gar-
chi davlat arbobi bolsa ham, madaniyat va ilm-fan ravnagiga kop
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IkxW.alarni idrok qilib, inson agl-zakovatining bilish imkoniyat-
liirini kcngaytirdi, keyingi davrlarda yashagan olimlarga samarali
1imi kolsatdi. Ulug‘bekning astronomiya sohasidagi g‘oyalarini
Ycvropada XVI asrdan boshlab Kopernik, Galiley va boshqalar
livoj lantirdilar.

1Jlug'bek Islom diniga chuqur e’tigod go‘ygan, ilohiyot rivojiga
mimosib hissa go‘shgan, maktab va madrasalar qurishga e’tibor
hcrgan shoh va jahonga mashhur olim edi. Lekin sobig sho‘rolar
davrida uning tabiiy-ilmiy garashlari Islom diniga garshi gara-
lildi, hatto uni ateist darajasiga kolarishga urinishlar ham boldi.
«lJlug‘bek Mirzo, — deb ta’kidlagan edi Alisher Navoiy, — do-
nishmand podshoh edi. Kamoloti bag‘oyat kop erdi». «Temurxon
naslidin Mirzo Ulug‘bek, Ki dunyo ko‘rmadi podshoh aningdek»
misralari ham Navoiyga tegishlidir.

XV asrning ikkinchi yarmidan boshlab Hirot madaniy va ilmiy
markazga aylandi. Ayniqsa, Temuriylardan Husayn Boygaro hukm-
ronligi davrida bu yerda ilm-fan, adabiyot sohasida yuksalish yuz
berdi. Abdurahmon Jomiy, Alisher Navoiy kabi jahonga mashhur
mutafakkirlar yetishib chiqdi. Oata asr mumtoz adabiyotining va-
kili, ulug® shoir va mutafakkir Abdurahmon Jomiyni (1414—1492)
Navoiy ustoz deb hisoblar edi. Uning galamiga mansub asar-
lar «Nafahot ul-uns», «Hujjat ul-asror», «Musiga hagida risola»,
«Nagshi fusus», «Vohid atamasi haqida risola», «Haj qilish yo‘llari
hagida risola», «Bahoriston» va boshgalardir. Jomiyning eng yirik
asari «Haft avrang» bolib, unga «Tuhfat ul-ahror», «Suhbat ul-
abror», «Yusufva Zulayho», «Suhbat ul-asror», «Layli va Majnun»,
«Salamon va Absol», «Xiradnomayi iskandariy» dostonlari kiradi.

Barcha musulmon mutafakkirlari kabi Jomiy ham Xudo abadiy,
mutlag va dunyodagi hamma narsalarning sababchisidir, Xudo
mavjud bolganda, borlig yo‘q edi, dunyo o‘zining boshlanglchini
Ollohdan olgan, demak, Xudo hamma narsaning yaratuvchisidir,
deb hisoblaydi. Jomiyning falsafiy garashlari uning insonparvar-
lik g‘oyalari bilan chambarchas boglanib ketadi. Mutafakkirning
ko‘pgina asarlarida inson, adolat, muhabbat, ezgulik g‘oyalari
tasvirlanadi. Jomiy nagshbandiylik ta’limotiga e’tiqod qilib, uning
nazariy va amaliy jihatlarini rivojlantiradi.
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kuchini sarfladi, matematika, astronomiya, geometriya, tarix,
kimyo va boshqga sohalarda ilmiy tadqigotlar olib bordi. Olimning
dunyoqarashida Aflotun, Arastu, Ptolemey, Muhammad Xoraz-
miy, al-Farg‘oniy, Forobiy, ibn Sino, Beruniy va boshgalarning
asarlari muhim o‘rin egalladi.

Ulug‘bekning ulkan ishlaridan biri uning Samargandda,
Ko‘xak tepaligida, Obi Rahmat arig‘ining bo‘yida, rasadxona bar-
po etganligidir. Ushbu rasadxona qurilishi 1424-yilda boshlanib,
1429-yilda tugallandi. Olimning eng muhim asari «Ziji jadidi
Ko‘ragoniy» deb ataladi. Undan tashqari, Ulug‘ek matematikaga
oid «Bir daraja sinusni aniglash hagida risola», astronomiyaga
bag‘ishlangan «Risolayi Ulug'bek» va tarixga oid «To‘rt ulus tari-
xi» kit.oblarini yozdi. Ulug‘bek mantig ilmi, fighshunoslik, mu-
siga va adabiyot nazariyasini yaxshi bilar edi. Olimning «Ziji»
ikki gism, mugaddima va 1118 yulduzning o‘rni va holati aniqlab
berilgan jadvallardan iborat.

Ulugbek o‘z atrofiga qobiliyatli olimlarni to‘pladi, o0‘zga
mam lakatlardan iqtidorli allomalarni taklif etdi. Ana shunday
olimlardan biri G ‘iyosiddin Jamshid al-Koshiy (1430-yilda va-
fot etgan) bolib, u yirik riyoziyotchi va falakiyotchidir. Uning
asarlari «Miftox ul-hisob» («Hisob kalidi»), «Risola al-muhitiya»
(«Doira hagida risola») va boshqalardir. XV1 asrdan boshlab
Yevropa mamlakatlarida uning kashfiyotidan foydalana bosh-
ladilar.

Tarixda Ali qushchi nomi bilan mashhur bolgan Alouddin
Ali ibn Muhammad Qushchi (1403-1474) Ulug‘bekning shogir-
didir. U ilmiy ishlarini falakiyot va riyoziyot sohasida olib bordi.
Uning asarlari: «Arifmetika ilmi hagida risola», «Mantiq risolasi»,
«Astronomiyaga oid risola» va boshgalardir. Ali Qushchi «As-
tronomiyaga oid risola»sida Oy va Quyosh tutilishi gonuniyatla-
rini ilmiy asoslab berdi. Olim tabiat sirlari va uning gonuniyatla-
rini olgandi, jismlar harakati va ularning oddiydan murakkabga
olishi to‘g‘risida o‘z fikrlarini ilgari surdi.

Umuman shuni ta’kidlash lozimki, Ulug‘bek va u asos sol-
gan astronomiya maktabi koinotdagi hodisalarni olganishda
muhim rol o‘ynadi, o‘sha vaqtgacha fanga ma’lum bolmagan
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Jahon madaniyati ravnagiga ulkan hissa qo‘shgan siymolardan
biri, ulug® o‘zbek shoiri va mutafakkiri Nizomiddin Mir Alisher
Navoiydir (1441—1501). Uning otasi Glyosiddin kichkina Shahri-
sabzdan Hirotga borib qolgan barlos beklaridan edi. Navoiy Hi-
rotda Husayn Boyqaro saroyida turli lavozimlarda ishladi, 1472-
yildan boshlab vazir etib tayinlandi. Mamlakat obodonchiligi,
xalg ravnagi va osoyishtaligi yo‘lida ko‘p ishlar qildi.

Navoiy ijodi boy bolib, asarlari turli mavzularga bag‘ishlangan.
«Xamsa» ya’ni «Hayratul abror», «Farhod va Shirin», «Layli va
Majnun», «Sab’ai sayyor», «Saddi Iskandariy» dostonlari hamda
«Xazoyin ul maoniy» («Ma’nolar xazinasi»), «Lison ut-tayr»,
«Majolis un nafois», «Mahbub ul qulub», «Mezon ul-avzon»,
«Muhokamat ul-lug‘atayn» va boshqalar.

Navoiyning ijodi falsafiy fikrlarga boy bolib, unda jamiyat va
inson munosabati, insonning baxt-saodati, komil inson va fozil
jamoa, ta’lim-tarbiya hagidagi fikr-o‘ylari oz ifodasini topgan.
Shoir ijtimoiy-falsafiy garashlarining muhim xususiyati shundan
iboratki, unda falsafiy fikrlar majoziy tarzda, badiiy o‘xshatish va
ramziy iboralar yordamida, zohiriy va botiniy ma’nolarda bayon
gilinadi. Navoiyning ijodiy merosida insonparvarlik va komil in-
son g‘oyasi muhim olinni egallaydi. Navoiyning yaxshilik, ezgu-
lik, muhabbat, do'stlik, adolat, tinchlik, osoyishtalik va boshqga
go‘zal fazilatlar, ma’naviy-axlogiy qadriyatlar to‘glisidagi qim-
matli fikrlari, nasihatomuz so‘zlari respublikamiz mustaqillikka
erishgandan so‘ng ham barkamol insonni tarbiyalashga xizmat
gilmoqda.

0 ‘sha davrning ko‘zga kolingan mutafakkirlaridan biri Ka-
moliddin Husayn Voiz Koshifiy (taxm.1440/1450 — 1505-yillarda
yashagan) bolib, 0 ‘rta Osiyo va Xurosonda axloq falsafasi rivo-
jiga hissa qo‘shgan. Koshifiy Sabzavor shahrida tavallud topadi,
keyinchalik Abdurahmon Jomiyning taklif! bilan Xirotga ko‘chib
keladi. U golgan umrini Hirotda olkazadi va shu yerda vafot etadi.
Olimning muhim risolalari «Axlogi muxsiniy» «Futuvvatnomayi
sultoniy», «Anvari Suxayli», «Maxzanul-insho», «Risolayi xotami-
ya» va boshgalardir. Koshifiy katta olim va mudarris bolib yetisha-
di, butun umrini ilm-fan va nasru-nazm ravnagiga baglshlaydi. U
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Navoiy va Jomiy bilan do‘stona alogada boladi. «Mavlono Husayn
Voiz Koshifiy taxallus gilur, sabzavorlikdur. Yigirma yilga yaqin
borkim, shahardadur va mavlono zufundun va rangin va purkor
voge’ bolubtur. Oz fan bo‘lgaykim, daxli bo‘lmag‘ay. Xususan,
va’z, insho va nujumki, aning hagqidur va har gaysida mashhur
ishlari bor...» — degan edi Navoiy uning hagida.

XV asrning oxiridan boshlab Temuriylar davlati sekin-asta
ingirozga yuz tuta boshladi. Bunga temuriy shahzodalarining
o‘zaro urush-janjallari, tarqoglikning kuchayishi, o‘zaro nizolar,
taxt uchun kurashlar natijasida mamlakatning bolinib ketishi,
igtisodning tushkunlikka uchrashi sabab boldi. Natijada Mova-
rounnahr Shayboniyxon tomonidan bosib olindi.

Bobur va boburiylar davri falsafasi. Temur avlodidan bolgan
Zahiriddin Muhammad Bobur (1483—530) o‘sha davrning eng
ma’rifatli podsholaridan biri edi. Andijonda Umarshayx Mir-
zo xonadonida tugllgan Bobur keyinchalik Hindistonda ulkan
saltanatga asos soldi. Bobur davrida hind diyori gullab-yashnadi,
undagi madaniyat yuksak darajaga kolarildi. Hindistonning XX
asrdagi eng atoqli kishilari Maxatma Gandi va Javoharlal Neru
ham Bobur va boburiylar — Shoh Jahon, Avrangzeb va Akbar
kabi temuriyzodalarga juda katta baho berganlar.

Ichki kelishmovchiliklar natijasida 0‘z yurtini tashlab ketishga
majbur bolgan Bobur avval Qobulda, so'ngra esa 1526-yilgi Pa-
nipat jangida Ibroxim Lo‘di ustidan g‘alaba qozonib, Hindiston-
da 0z hukmronligini olnatdi. «Boburiylar sulolasi» Hindistonda
300 yildan ortig hukmronlik qilib, temuriylar davlati va madani-
yatining davomchisi sifatida mashhur boldi.

Boburning xizmati shundaki, u Hindistonni markazlashgan
davlatga aylantirdi, mamlakatda tinchlik olnatdi, obodonlashti-
rish va qurilish ishlarini rivojlantirdi, karvonsaroylar, me’moriy
yodgorliklar, bog‘chalar, kutubxonalar barpo qildi, madaniyat,
san’at, adabiyot va ilm-fanni yuksaltirdi. Bobur ilm-fan, san’atga
katta gizigish bilan qaragan, yuksak aqgl egasi, qomusiy bilimga
ega bolgan davlat arbobi, olim va shoirdir.

Boburiylarning ko‘pchiligi  ma'rifatchilik bilan mashg‘ul
boldilar, olimu fuzalolar bilan maslahatlashib turdilar. Ularning
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yana bir xizmati islom va budda diniga e’tigod qgiluvchi musulmon
va hindularni kelishtirishga, ahil yashashga chagirishda bo‘ldi.

Boburning mashhur tarixiy asari «Boburnomax»dir. Bulardan
tashgari, u huqugshunoslikka oid «Mubayyin», aruz ilmiga oid
«Mufassal», musiga bo‘yicha «Musigiy», harbiy ishlarga oid «Harb
ishi» risolalarini yozgan. «Boburnoma» o°‘sha davrdagi Marka-
ziy Osiyo, Hindiston, Afg‘oniston, Eronning siyosiy, iqtisodiy,
ijtimoiy hayotini, savdo munosabatlari, jug‘ofiyasi, hayvonot va
nabotot olamini, iglimi, gabila va elatlarning urf-odatlari, ma-
rosimlari, turmush tarzini va marosimlarini aks ettirgan asardir.

Bobur ozining lirik sherlarida ishg, muhabbat, Vatan
sog‘inchi, mehr, vafo, insoniylik, do‘stlik, yaxshilik va mehr-oqi-
batni kuyladi.

Javoharlal Neru Boburning Hindistondagi faoliyatiga katta
baho bergan edi. Neru Boburning dilbar shaxs ekanligi, mard va
tadbirkorligini, san’atni sevganini va umuman, Hindiston uchun
kop ish gilganligini ta’kidlagan edi. Bobur va boburiylarning
siyosiy, madaniy faoliyatlari Hindiston va 0 ‘zbekiston o‘rtasidagi
do‘stlik rishtalarini mustahkamlashda hozir ham muhim rol
0‘ynamoqda.

Shunday qilib, XIV—XV asarlarda Movarounnahr va Xuroson-
da madaniy yuksalish yuz berdi. Buni olimlar Renessans davri
ham deb atamoqdalar. Ba’zi olimlar esa, bu atamaning Sharq
mamlakatlariga to‘g‘ri kelmasligi to‘g'risida o‘z fikrlarini ayt-
moqdalar. Nima bolganda ham Yevropada XV-XVI asarlarda-
gi kolarinkilik, Renessansning muhim xususiyatlari Markaziy
Osiyoda ro‘y bergan madaniy yuksalish bir-biriga ko‘p tomonlari
bilan o‘xshab ketadi. Bular orasida mushtarakliklar ko‘p.

XIV-XV asrlar moddiy va ma’naviy yuksalishining muhim
xususiyati yana shundan iboratki, bu davrda ishlab chigarish
o‘sdi, ichki va tashgi savdo, hunarmandchilik, dehqgonchilik
rivojlandi, xorijiy mamlakatlar bilan diplomatik va madaniy alo-
galar olnatildi, inson agl-zakovati va uning eng yaxshi fazilat-
lariga etibor kuchaydi, ilm-fan va san’at rivoj topdi, gomusiy
olimlar yetishib chiqdi, madaniy merosni o‘rganishga qizigish
ortdi. Temur va temuriylar davridagi madaniy yuksalish hozir
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ham o0‘z ahamiyatini yo‘qotgani yo‘q. Ular mustaqil davlatimizni
mustahkamlashda, madaniy-ma’rifiy va tarbiyaviy ishlar samara-
dorligini oshirishda, milliy g‘oya va mafkurani shakllantirishda
ma’naviy ozuqa vazifasini o‘tamoqda.

Temuriylardan keyingi ijtimoiy jarayonlar va falsafiy tafakkur.
XVI asrdan boshlab Movarounnahrda o‘zaro urushlar, nizo-
lar avjga chiqdi, Temuriylar davlati ingirozga yuz tutib, mayda
davlatlarga bo‘linib ketdi. Natijada Shayboniylar davlati tuzildi,
1510-yilda Shayboniyxon Ismoil Safaviy lashkarlari tomonidan
o'ldirilganidan so‘ng, markazlashgan davlat ingirozga yuz tutdi.

Shayboniylardan Abdullaxon va uning o‘g‘li Abdulmo‘min va-
fotidan so‘ng, XV1 asr oxirida bu davlat barham topib, hokimiyat
ashtarxoniylar sulolasiga o‘tdi. Imomqulixon (1611—1642) davrida
davlat birmuncha mustahkamlangan bolsa-da, keyingi davrlar-
da taxt uchun kurashlar davom etdi. Bu esa igtisod, madaniyat,
ilm-fan, adabiyot, san’at ravnaqgiga 0‘z ta’sirini ko‘rsatdi. Aynigsa,
tabiiy-ilmiy fanlar rivoji zaiflashdi, dunyoviy bilimda tanazzul
ro‘y berdi.

XVI—XVII asrlarda falsafiy va axlogiy fikr sohasida
Poshshoxofja, Mirzajon ash-Sheroziy al-Bag‘naviy, ibn Muham-
madjon Yusuf al-Qorabog‘ly, Muhammad Sharif al-Buxoriy va
boshgalarning asarlarini ko‘rsatish mumkin. Bundan keyinroq
xalgimiz falsafiy tafakkuri tarixida Boborahim Mashrab, So‘fi
Olloyor, Turdi Farog‘iy va boshgalarning ijtimoiy-falsafiy garash-
lari muhim o‘rinni egalladi.

Ular orasida Mashrabning ijtimoiy-falsafiy va axloqiy fikrlari
e’tiborga sazovordir. Boborahim Mashrab (1640—1711) Naman-
ganda tavallud topadi. U Mulla Bozor Oxunddan diniy-tasav-
vufiy ta’limot sirlarini o‘rganadi. Keyinchalik esa Ofoq Xo-
jaga muridlik giladi, 1675-yilda Namanganga gaytadi. Mashrab
0°zining ma’naviy ustozlari sifatida Boyazid Bistomiy va Mansur
Hallojlarni e’tirof etadi, keyingi hayotida Yaqin va 0 ‘rta Sharq
mamlakatlarining ko‘p joylarida xususan, Toshkent, Turkiston,
Samargand, Buxoro, Andijon, Xofjand, Bedaxshon va boshga
yerlarda bo‘ladi. U umrining oxirida Balxda bo‘lib, Qunduzda
Mahmud Qatag‘on tomonidan gatl gilinadi.
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0 zining ijtimoiy-falsafiy fikrlari bilan Markaziy Osiyo
madaniyatiga katta ta’sir ko‘rsatgan shoir va faylasuf Mirza Ab-
dulgodir Bedildir (1644—1721). Bedil ilmning kop sohalari, xusu-
san falsafa, adabiyot, san’atshunoslik bo‘yicha ijod gildi. U hind,
arab, eron, ko‘plab Osiyo xalglarining ilmiy merosini chuqur
o‘zlashtirgan yetuk olimdir. Bulardan tashqgari, Bedil Sadiy, At-
tor, Jomiy, Hofiz, Navoiylarning she’riyati, dunyoqarashini puxta
bilgan. Vaxdati-mavjud ogimi tarafdorlari sirasiga kirgan. Uning
muhim asarlari «Chor unsur», «Irfon», «Ruboiyot», «G ‘azaliyot»
va boshgalardir.

Mirza Bedil ijtimoiy-siyosiy garashlarida jamiyat, inson, dav-
lat va uning kelib chigishi, uni boshgarish yollari, dehgonchilik
va uning foydasi haqida fikr yuritdi. Aynigsa, u insonni yuksak
darajaga kolardi, uning irgi, dini va millatidan gat’i nazar hur-
matga sazovor ekanligini uqtirdi. U odamlardagi vatanparvar-
lik, mehnatsevarlik, vafodorlik, sahiylik, samimiylikni gadrladi,
dangasalik, takabburlik, ochko‘zlik, yolg‘onchilik, makkorlikni
goraladi. Bedilning insonparvarlik ruhi bilan sug‘orilgan ijtimoiy
va falsafiy g‘oyalari o‘sha davrda muhim ahamiyatga ega boldi.
Olim o‘zining falsafiy qarashlari bilan 0 ‘zbekiston va Hindiston
oltasidagi madaniy, ilmiy va do'stlik alogalarini mustahkam-
lashga katta hissa go‘shdi.

Buxoro amirligi, Qo‘gon va Xiva xonligi davridagi ijtimoiy ta-
fakkur. XVIII asrning oxiri XIX asrning boshlarida Markaziy
Osiyoda uch davlat — Qo‘gon va Xiva xonligi hamda Buxoro
amirliklari paydo boldi. Ular davrida ham ilm-fan, adabiyot va
san’atni rivojlantirgan bazi mutafakkirlar yashadilar.

Bu davrda Xorazmda Komil Xorazmiy, Ogahiy va Munis
kabi shoirlar ijod gildilar: Ogahiy — Muhammadrizo Erniyozbek
o‘gli 1809-yilda Qiyot gishloglda tugllib, 1874-yilda vafot etgan.
Shoirning muhim asarlari «Gulshani davlat», «Riyoz ud-davla»,
«Jome’ ul vogeoti Sultoni», «Zubdat ut-tavorix», «Shoxidi igbol»,
«Bayozi mutafarrigai forsiy», «Firdavs ul-igbol» va boshgalardir.
Bulardan tashqari, Ogahiy, Sadiy Sheroziy, Nizomiy, Kaykovus,
Jomiy va Koshifiyning badiiy, tarixiy, falsafiy, axloqiy-didaktik
asarlarini o‘zbek tiliga tarjima gilgan.
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Ogahiy o‘zining «Qasidai nasihat» nomli asari va boshqa-
larda davlatni boshgarish yo‘llarini kolsatadi, Xiva xoni Feruz-
ga mamlakatni odilona boshqgarishning yo‘l-yo‘riglarini aytadi.
Ogahiy o‘zining ijtimoiy qarashlarida insonparvarlik g‘oyalarini
ilgari surdi, odamlarni yaxshilik va ezgulikka, xayrli ishlar bi-
lan shug‘ullanishga, ma’rifatparvarlikka da’vat etdi. Uning tarixiy
risolalari haqqoniyligi bilan ajralib turadi. Mutafakkir Xiva xon-
ligining 1813—1873-yillar tarixini yozib qoldirgan. Hozirgi vaqtda,
tariximizni xolisona yaratishga intilish kuchaygan bir sharoitda,
Ogahiy asarlarining ahamiyati oshib bormoqda.

Qo‘gon xonligi hududida yashab ijod etgan o‘sha davr
ma’rifatparvarlik harakatining yirik namoyandalari Nodira
(1792-1843), Uvaysiy (1789-1850), Dilshod Barno (1800-1906),
Mugimiy (1850-1903), Furgat (1859-1909), Zavqiy (1853-1921),
Anbar Otin (1870-1914) ijtimoiy ziddiyatlar kuchaygan davrda
yashadilar. Ular falsafiy fikr rivojiga munosib hissa go‘shdilar.

0 ‘sha davr falsafiy tafakkuri nuqtayi nazaridan otasi Uvaysiy-
ning jiyani bolgan Anbar Otinning «Qarolar falsafasi» («Riso-
lai falsafai siyohon») risolasi muhim ahamiyatga molik asardir.
Asar kichik mugaddima va to‘rt fasldan iborat bo‘lib, unda shoi-
raning ijtimoiy-falsafiy garashlari, o‘zi yashagan davr va uning
muammolari hagidagi fikr-mulohazalari aks etgan. Muallif riso-
lada zamona adolatsizligi va mehnatchi xalgning oglr ahvoli-
dan noliydi, mustamlakachilik zalolatlarini kolsatadi, mavjud
muammolarni hal gilish yollarini gidiradi, ma’rifatni uluglaydi,
falsafiy tafakkurni yuksaltirish hagidagi xulosalarini bayon giladi.

Risoladagi xulosa va mulohazalar o‘sha davr ma’rifatparvarlari
dunyogarashini, Mugimiy, Furgat, Zavqiy, Avaz 0 ‘tar kabi al-
lomalar peshgadam bolgan hurfikrli o‘zbek ziyolilarining falsafiy
tafakkuri, undagi ustuvor g‘oya va qarashlarni ham o‘ziga xos
tarzda ifodalaydi. Ana shunday hassos fikrlar bilan nihoyalangan
bu asarning har bir faslida shoiraning she’lari va g‘azallari beril-
gan, ular asar mazmuniga mos holda joylashtirilgan. Risola An-
bar Otin qolyozmalari tarkibida 0 ‘zbekistor FA Shargshunoslik
instituti fondida saqlanadi (inv Nel647). U shoiraning 1970-yil-
da G“G‘ulom nashriyotida «She’rlar. Risola» nomi bilan chop
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etilgan to‘plamiga Kiritilgan. Asarda umrining oxirgi yillaridagi
«qarox»liklar zahmatini boshidan kechirayotgan shoiraning davr
va uning zalolatlari hagidagi fikrlari nihoyalangan, bu boradagi
g‘oya va qarashlariga xulosalar gilingan. Afsuski, asar falsafiy
nuqgtayi nazardan nihoyatda kam o‘rganilgan, holbuki unda shu
sohadagi tadgigotlar uchun obyekt bo‘ladigan gizigarli mavzular
borligi shubhasiz.

0 ‘sha davrda Turkistonda ko‘plab ma’rifatchilar yetishib chiqg-
di. Ma’rifatparvarlik mafkurasining ko‘zga ko'ringan vakillaridan
biri Buxora amirligida katta mavgega ega bo‘lgan alloma Ah-
mad Donish (1827—1897) bo‘lib, u falsafa, falakiyot, riyoziyot,
adabiyot, tarix sohasida asarlar yozgan. U mamlakatni odilona
boshqgarish uchun islohot zarurligini uqtiradi. Davlat, olimning
nuqtayi nazaricha, xalgning manfaatini himoya qilishi, hukmdor
esa, bilimdon, aqlli bo‘lib oz atrofidagilar bilan kengashib dav-
latni idora gilishi lozim. Bunday fikrlar, ijtimoiy-siyosiy qarashlar
olimning «Navodirul-vaqoe» va boshqa risolalarida oz ifodasini
topgan. Olimning asarlari 0z tadgiqotchilarini kutmoqda.

XIX asrning ikkinchi yarmida ijod etgan qoraqalpoq shoiri
va mutafakkiri Berdaq (1827-1900) «Omongeldi», «Xalg uchun,
«Ahmoqg podsho», «Yaxshirog», «Bo‘lgan emas», «Ernazarbiy»
kabi asarlarning muallifidir. Ushbu asarlarda mutafakkir qoragal-
poq xalgining turmush tarzini, o‘sha zamondagi hayotini mohi-
rona tasvirlaydi. Berdaq asarlarida axloq va xulg-odob, nafosat va
gozallik, vatanparvarlik, insonparvarlik, tenglik, gahramonlik va
mardlik, mustaqillik, hagigat uchun kurash kabi milliy va umum-
insoniy qadriyatlar keng o‘rin olgan. Uning ijtimoiy-falsafiy va
axlogiy garashlari yoshlar ongida ma’naviyat va milliy mafkurani
shakllantirishda muhim tarbiyaviy kuchga ega.

XIX asr oxiri va XX asr boshidagi falsafiy tafakkur. Minta-
gamiz XIX asr oxirlarida Chor Rossiyasi tarkibiga zo‘rlik bi-
lan go‘shib olindi va bu ijtimoiy tafakkurda chuqur iz qoldirdi.
Turkistonda ma’rifatchilik harakatining avj olishi jadidchilik
g‘oyalarining vujudga kelishida muhim o‘rin egalladi. Lekin
Sho‘rolar davrida jadidchilik ko‘pincha bir tomonlama talqin
gilindi, uning g‘oya va maqsadlarini soxtalashtirish va hatto
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uni millatchilik harakati deb baholash hollari ham boldi. Mus-
tagillikka erishilgandan so‘ng bu harakatni xolisona va ilmiy
nuqtayi nazardan tadqiq qilish imkoniyati tuglldi. Jadidchilik
harakatining yirik namoyandalari Turkistonda mustaqillik, mil-
liy taraqqgiyot uchun, xalgning manfaatlari uchun kurash olib
bordilar. Jadidchilik harakatining muhim xususiyati uni milliy-
ozodlik harakati va Turkistonda milliy burjuaziyani vujudga keli-
shi bilan chambarchas bogligligi edi.

0 ‘sha davrda jadidchilik harakatining gator vakillari yetishib
chigdi. Bular Munavvar qori, Avloniy, Behbudiy, Fitrat, Cholpon
va boshgalardir.

Mahmudxoja Behbudiy (1875-1919) jadidchilik harakatining
asoschilaridan biri bolib, yangi maktablar qurish, yosh avlodni
mustaqillik ruhida tarbiyalash, ularni ilmli qilish, ma’rifat va
taraqgiyot uchun kurashga katta hissa qo‘shgan mutafakkirdir.
Behbudiy yangi maktablar uchun «Risolayi asbobi savod», «Riso-
layi juglofiyai umroniy», «Kitobat ul-atfol», «Amaliyoti islom»,
«Risolai juglofiyai rusiy» va boshga darsliklarni yozadi. Uning
asosiy asari «Padarkush» dramasidir. Bulardan tashqgari, Beh-
budiy ko'plab publitsistik maqolalar yozdi, matbuotda xizmat qil-
di, nashr ishlari bilan mashg‘ul boldi. Uning maqolalarida millat
va Vatan taqdiri, mustaqillik g'oyasi, axloq va ta’lim-tarbiya va
boshga masalalar olin olgan.

Jadidchilik harakatining yirik namoyandalaridan biri Abdulla
Avloniydir (1878—1934). U pedagogik faoliyat va badiiy ijodni
go‘shib olib bordi. Avloniy ochgan maktablarda dunyoviy fanlarni
bolalarga o‘gitish yo‘lga qo‘yildi. Mutafakkir «lkkinchi muallim»,
«Birinchi muallim», «Alifbedan so‘nggi o‘quv kitobi» kabi dars-
liklarni yaratdi. Aynigsa, olimning «Turkiy guliston yoxud ax-
log» darsligi bolalar dunyogarashi, milliy ongi va mafkurasining
shakllanishida muhim ahamiyatga ega boldi. Unda bolalarga ilm-
fan sirlarini olgatish, yaxshi xulg-odob qoidalarini singdirish,
Turkiston xalgini asriy gologlikdan qutgarish yollari, iqtisod,
tadbirkorlikni rivojlantirish, mamlakatni xoniashyo garamligidan
xalos etish, ma'ifat va ma’naviyatni yuksaltirish masalalari yo-
ritilgan. Avloniy «Advokatlik osonmi», «Biz va Siz», «Portugaliya
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ingilobi», «lkki sevgi» va boshqa dramatik asarlar yozib, o‘zbek
teatri va dramaturgiyasi rivojiga munosib hissa go‘shdi.

Jadidchilik harakatining yana bir yorgin vakili Abdurauf Fitrat
(1884—1939) bo‘ib, ilmning kop sohalarida ijod gilgan muta-
fakkirdir. Olim «Sayxa» («Bong»), «Hind sayyohining gissasi»,
«Uchqun» to‘plami, «Chin sevish», «Hind ixtilochilari», «0‘zbek
tili grammatikasi», «Chig‘atoy adabiyoti» va boshga ko‘plab asar-
lar yozdi. Fitratning asarlarida xalgni jaholat va nodonlikdan
qutgazish, ilm-maifatga chorlash, milliy mustaqillikka erishish,
xalgning o‘zligini tanishi, ongining o‘sishi, kuchli va rivojlangan
davlat tuzish, xalgning bilimdon bolib, tijorat va tadbirkorlik bilan
shug‘ullanishi, Yevropaning fan va texnika yutuglarini olganish
kabi g‘oyalar ilgari suriladi. Uning yuqoridagi millatparvarlik va
vatanparvarlik ruhi bilan sug‘orilgan g‘oyalari hozir ham tadbir-
korlik, ma’naviyat va ma’rifatni ravnaq toptirishda, milliy g‘oya va
mafkurani shakllantirishda, xalgning o‘zligini anglashida muhim
ahamiyatga ega.

Xullas, 0 ‘zbekiston hududidagi ijtimoiy-falsafiy fikr tarixini
gisga yoritish shundan dalolat beradiki, u bizning davrimizgacha
uzluksiz ravishda madaniyat, inson tafakkuri va aql-zakovati-
ning yuksalishida muhim ahamiyatga ega bolgan. Lekin musta-
bid tuzum davrida ijtimoiy-falsafiy fikr tarixiga bir tomonlama,
sinfiy nuqtayi nazardan yondashildi, fagat kommunistik partiya
mafkurasi talablariga to‘g‘ri keladigan g‘oya va fikrlarga e’tibor
berildi. 1917-yildagi Oktyabr to‘ntarishidan so‘ng asta-sekin
o‘tmish ma’naviyati, falsafiy fikri o‘rnini markscha-lenincha
mafkura egallay boshladi. Oliy o‘quv yurtlari, keng xalg ommasi
orasida dialektik va tarixiy materializm va ilmiy ateizm targlb
gilindi, ularga to‘g‘ri kelmaydigan ta’limotlar gattiq tangid ostiga
olindi. Eng achinarlisi shuki, o'z milliy madaniyati, urf-odati va
an’analariga sodiq bolgan, ularni saglab golishga intilgan ziyoli-
lar, shoir va yozuvchilar quvglnga uchrab, gatag‘on gilindi.

Lekin yuqoridan bolgan tazyiglarga garamay, madaniy-
ma’naviy va ijtimoiy-falsafiy merosimizni olganish, tadqiq qi-
lish tamoman to‘xtab golmadi. 60—0-yillarda I.M. Mo‘minov,
V.Zohidov, keyinroq esa, O.Fayzullayev, E.Yusupov,
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M.Xayrullayev, J.Tulenov, H.Po‘latov kabi olimlarning ijtimoiy-
lalsafiy tadgigotlari o‘sha davr tafakkurini aks ettirishda ahami-
yatga ega bo‘ldi.

0 ‘zbekistonning mustagqillikka erishuvi falsafiy merosimizni
xolisona, hagqoniy va yangicha tafakkur asosida tadqig qilish
uchun keng imkoniyatlar yaratdi. Endigi vazifa sobiq mafkura-
ning asoratlarini bartaraf qgilib, milliy mafkuramizga tayanib, boy
ma’naviy va madaniy gadriyatlarni, ijtimoiy falsafiy tafakkur ta-
rixini chuqur va har tomonlama o‘rganishdan iboratdir.

Tayanch tushunchalar: zardushtiylik, «Avesto», Konfutsiylik,
«Vedarlar, buddaviylik, ilk o‘rta asrlar falsafasi, «Qur’on», Ha-
dislar, islom falsafasi, tasavvuf, temuriylar davri falsafasi, «Temur
tuzuklari», «Ziji Ko‘ragoniy», «Xamsa», « Boburnoma», xonlik va
amirliklar davri falsafasi, «Qarolar falsafasi», jadidchilik, jadidlar

falsafasi.
Takrorlash uchim savollar

1 Sharg — insoniyat sivilizatsiyasining gadimiy o‘chog‘i.

2. «Avesto» to‘g‘risida nimalarni bilasiz?

3. Zardushtiylikning mohiyati nimadan iborat?

4. Islom dini va falsafasi to‘g‘risida nimalarni bilasiz?

5. Temur va temuriylar davri falsafasi.

6. Amirlik va xonliklar davri falsafasi.

7. X1IX asr oxiridagi millatning tarqoqligi va ma’naviy tanaz-
zul ogibatlari.

8. Jadidchilik —milliy taraqgiyot uchun kurash falsafasi.

3-mavzu. Falsafaning taraqgiyot bosqichlari. G‘arb falsafasi

Qadimgi Yunoniston va antik davr Rim falsafasi. Qadimgi davr
falsafasining bir silsilasi Yunoniston va Rimga tegishlidir. Bu
davrdagi falsafiy qarashlar — antik davr falsafasi deb yuritiladi.
Unda Milet falsafiy maktahi, Eley falsafiy maktabi, Fales, Zenon,
Geraklit, Pifagor, Suqgrot, Aflotun, Arastu, I)emokrit, Epikur va
boshgalarning falsafiy, tabiiy-ilmiy, ijtimoiy-axlogiy ta’limotlari
muhim o‘rin egallaydi.
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Yunonistonda dastlabki falsafiy ta’limotlar eramizdan avvalgi
VII—VI asrlar o‘rtasida Milet shahrida yuzaga kelgan va rivojlan-
gan. Milet maktabi vakillari Fales, Anaksimandr, Anaksimenlar-
dir. Uning asoschisi Fales (eramizdan avvalgi 624—547-yillarda
yashagan). U Yunon fani va falsafasining asoschisi bo‘lib, 0z
davrining yetuk siyosiy arbobi, faylasufi bolgan. Fales ta’limotiga
ko‘ra, tabiatdagi turli-tuman jism va hodisalar dastlabki ibtido
— suvdan paydo bo‘lgan va yana suvga aylanadi va bu moddiy
birlik doimo o‘zgarishda bo‘ladi. Anaksimandr (Falesning sho-
girdi) eramizdan avvalgi VIl asr oxiri va VI o‘rtalarida yashab
ijod etgan. U «Tabiat hagida» asarini yozgan, biroq asar bizga-
cha yetib kelmagan. Fales olamning asosiga suvni qo‘ygan bo‘lsa,
Anaksimandr dunyo — cheksiz, gazsimon apeyrondan iborat, is-
siglik va sovuglik, quruglik va namlik apeyrondan ajralib chiqib,
moddaning bir holatdan ikkinchi holatga o‘tishini ta’minlaydi,
deb hisoblagan. Uning ta’limotini zamondoshi, shogirdi Anaksi-
men davom ettirdi. Anaksimen (eramizdan avvalgi 588—525-yil-
lar) havo — olamning asosi, deb bilgan. Uningcha, havoning
quyuglashishidan suv, yer, tosh kabi moddalar tashkil topgan,
siyraklashishidan esa olov paydo bolgan.

Yana bir yunon faylasufi Geraklit (eramizdan avvalgi
520—460-yillar) Kichik Osiyoning G ‘arbiy girg‘og‘idagi Efes
shahrida zargar oilasida dunyoga kelgan. U stixiyali dialektikaga
asos solgan, olov — olamning asosi, deb bilgan. Uning fikricha,
olamda hamma narsa harakatda. «Oqar suvga bir soniyada ikki
marta tushish mumkin emas, Chunki suv har dagiqgada yangi-
lanib turadi». Olamda turg‘unlik yo‘g. Geraklitning fikricha,
doimiy o‘zgarish, harakat va o‘zaro garama-garshi tomonlarga
olish —jismlar sifatining nisbiyligi bilan bogliq. Masalan, den-
giz suvi inson iste’moli uchun yaroqsiz bolsa, baliglar uchun ayni
muddaodir. Geraklitning garashlari falsafiy tafakkur rivojiga kat-
ta ta’sir ko‘rsatgan.

Pifagor (eramizdan avvalgi 580—500-yillar) Yunonistonning
Samos orolida yashab olgan faylasuflardan biridir. U gadimgi Yu-
nonistonda diniy-mafkuraviy falsafiy maktab, ya’ni pifagorchilikka
asos solgan. Pifagor o‘zining siyosiy qarashlari tufayli podsho Po-
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likret bilan chigisha olmagan va Samosni tark etib, janubiy ltali-
yaga ko‘chib ketgan, o‘sha yerda o0z uyushmasini tashkil etgan.
IJningcha, dunyoni bilish jarayoni, avvalo, ragamlarni bilishdan
boshlanishi kerak. Pifagorchilarning ta’limotiga ko‘ra, olamning
iisosida modda ham, tabiat ham emas, balki ideallashgan ragam-
lar yotadi; narsa va hodisalar aynan ana shu ragamlar mahsuli-
dir. Pifagorchilar birinchi bo‘lib Yunonistonda tabiatdagi narsa va
hodisalarni izohlashda migdor kategoriyasini ilgari suradi.

Eley falsafiy maktabi namoyandasi Ksenofan (eramizdan
awvalgi VI—V asr) shoir va faylasuf bolgan. U Kichik Osiyo-
da dunyoga kelgan. 1lm olish magsadida Yunonistonga, janubiy
Italiyaga sayohat qilib, umrining so‘nggi yillarini Eley shahrida
o‘tkazgan. Tarixchi Diogen Laertskiyning yozishicha, Ksenofant
«Tabiat hagida» asarining muallifidir. Afsuski, ushbu asarning
yarmigina omon qolgan, xolos. Uning falsafiy ta’limotiga ko‘ra,
tabiat —o‘zgarmas va harakatsizdir, «Hamma narsa yerdan unib
chigadi va pirovardida yana yerga gaytadi». Biz hammamiz yer-
dan tug‘ilganmiz va yerga aylanamiz». Ksenofan gadimgi yunon
faylasuflaridan birinchi bo‘lib, bilishning imkoniyati va chegarasi
hagida fikr yuritgan. Bu gadimgi yunon gnoseologiyasining rivo-
jiga turtki bo‘ldi.

Ksenofant ilgari surgan g‘oyalar uning shogirdi Eley falsafiy
maktabining ko‘zga ko‘ringan namoyandalaridan biri, eramizdan
avvalgi 504-yili tug‘ilgan Parmenid tomonidan rivojlantirilgan.
Parmenidning shogirdi va do‘sti Zenon (490—430-yillar) 0z us-
tozining ta’limotini himoya qildi va uni rivojlantirdi.

Qadimgi Yunon madaniyatida sofistlar falsafasi katta o‘rin tu-
tadi. Sofistlar antropologiya (inson haqidagi fan) va gnoseologiya
(bilish to‘g‘risidagi fan) muammolari bilan shug‘ullangan. Sofist-
lar yangi kasblarning mohir ustalari, ya’ni o‘qituvchilar, diplo-
matlar, notiglar, sud mahkamalarida ishlovchi mutaxassislardan
iborat bo‘lib, hagiqgat, osoyishtalik, adolat o‘rnatishga xizmat qil-
gan. Ularning ta’limoti Suqrot falsafasiga ham ma’lum darajada
ta’sir ko‘rsatgan.

Sugrot (eramizdan oldingi 469—399-yillar) (asli — Sokrat) —
gadimgi Yunon fayiasufi, u kambag‘aldan chiggan, tosh
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yo‘nuvchining o‘gi, Afina hayotida faol ishtirok etgan, yosh-
lar tarbiyasi bilan shug‘ullangan, hurfikrli inson, o‘ta bilimdon
kishi sifatida mashhur bolgan. Uning hayoti fojiali tugagani
to‘grisidagi misol falsafiy afsonaga aylanib ketgan. 0 ‘z davrida
Afinadagi hukmron tartib-goidalarga garshi chigib, yangi fikr-
larni ilgari surgani uchun uni dahriylikda hamda yoshlarni axlo-
gan buzishda ayblaganlar. Unga shunchaki ayb emas, siyosiy ayb
go‘yilgan. Garchand qutulish imkoni bolsa-da, qonun vajamiyat
tartiblarini nihoyatda qattiq hurmat gilganligi bois, u jazodan
gochishni istamagan va bir gadah zahar ichib o‘lgan. Suqrot va
uning tarafdorlari jamiyat qonunlariga, ular ganday bolishidan
gat’i nazar, so‘zsiz itoat etishni targ'ib etganlari g‘oyatda ibratli-
dir. «Aflotun mening do‘stim, ammo qonun do‘stlikdan ustun
turadi» degan hikmatli ibora o‘sha davr ma’naviyatining yaqqol
ifodasidir.

Sugrot o‘z ta’limotini og‘zaki ravishda ko‘cha-ko‘yda, may-
donlarda, xiyobonlarda shogirdlari va izdoshlari bilan birga
shakllantirgan va xalq ongiga singdirishga harakat gilgan, lekin
bironta ham asar yozmagan. Uning falsafiy, axlogiy ta’limotlari
mohiyatini shogirdlari Ksenofant, Aristofan va Aflotunlarning
asarlaridan bilib olishimiz mumkin. Ksenofant «Suqrot hagida
esdaliklar» asarida 0°z ustozi hagida iliq so‘zlar aytib, uni oli-
janob, axlog-odob borasida haqqoniy fikr yuritgan inson sifa-
tida ta’riflagan. Yoshlarning axlogini buzgan deb unga siyosiy
ayb go‘yish — tuhmat ekanini alohida ta’kidlagan. Aflotun esa
uni chuqur mulohazali, insonni uluglovchi donishmand, deya
tariflagan, uning falsafiy garashlarini oz asarlarida Suqgrot
nomidan bayon etgan. Suqrotning fikricha, falsafaning markazi-
da axlog masalalari turmog‘i lozim. Jamiyatning ravnagi, tinch-
lik va osoyishtaligi, farovon hayoti axloq va odobning ahvoliga
bog‘lig. Bu masalalar Sharq falsafasida ham katta o‘rin tutgani
bois xalgimiz, buyuk allomalarimiz Sugrot nomini benihoya
hurmat bilan tilga olgan, uning axlog-odob haqidagi pand-nasi-
hatlariga amal gilgan.

Sugrotning shogirdi Aflotun (asli — Platon) jahon falsafasi
tarixida o‘chmas iz qoldirgan buyuk allomadir. U nafaqat faylasuf
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iillim, balki san’atkor, shoir va dramaturg bolgan, oz g‘oyalarini
dialoglar tarzida bayon gilgan. Aflotun 428-yil 21-mayda Delos
oiolida tug‘ilgan. 0 ‘zidan keyin 35 dan ziyod dialog shaklidagi
asarlar yozib qoldirgan. Arastuning u haqdagi ma’lumotlarini
birdan-bir to‘g‘ri dalil deb garash mumkin. Chunki Arastu Aflo-
lulining eng yagin do‘sti va shogirdi bo‘lgan.

Aflotun «G‘oyalar dunyosi va soyalar dunyosi» ta’limotining
asoschisidir. Uningcha, g‘oya haqiqiy borliq, biz biladigan va
yashaydigan dunyo esa uning soyasidir. Hagigiy o‘zgarish va
taraqqiyot g‘oyalar dunyosiga xos, soyalar dunyosidagi harakat esa
uning aksidir. G ‘oyalar dunyosining qonuniyatlarini hamma ham
bilolmaydi. Ularni biladigan zotlar nihoyatda kam uchraydi, ular
ulkan agl egasi boladi va tarixda chuqur nom qoldiradi. Aksari-
yat kishilar esa, soyalar dunyosi bilan kifoyalanadi.

Aflotunning shogirdi va safdoshi Arastu (384—322-yillar) (asli
— Atristotel) gadimgi Yunonistonning buyuk faylasufi, o‘zining
betakror, jahonni lol qoldirgan ilmiy merosi bilan mashhurdir.
0 ‘n yetti yoshida 0z ilmini oshirish magsadida Afinaga kelib,
Aflotun asos solgan akademiyaga o‘gishga kirgan va 20 vyil
davomida (Aflotunning olimiga gadar) shu yerda tahsil olgan.
Keyinchalik Makedoniya podshosi Filipp 1l ning taklifiga bi-
noan, uning o‘g‘li Aleksandrga 3 yil muntazam ustozlik gilgan.
Binobarin, keyinchalik dunyoni zabt etib, jahongirlik magomiga
ko‘tarilgan Iskandarning kamolotida Arastuning xizmatlari beqi-
yos bolgan.

Keyinrog Arastu Afinaga qgaytib kelib, 50 yoshlarida «Likey»
nomli maktab ochgan. Ilmiy faoliyatining samarali bolishida,
umuman, Yunonistondagi ilm-fan rivojida Aleksandr tomonidan
kolsatilgan himmat va rag‘batlar muhim ahamiyat kasb etgan.
Iskandar vafotidan keyin unga garshi kuchlar bosh kolarib, Aras-
tuni dahriylikda ayblashgan va sudga tortishgan. Suddan oldin
Evbey oroliga ko‘chib ketgan Arastu ko’p olmay o‘sha yerda vafot
etgan.

Arastu zabardast gomusiy olim bolib, falsafa, mantiq, psi-
xologiya, axloq, notiglik san’ati, tabiiy fanlar bo‘yicha olmas,
bebaho asarlar yozib qoldirgan. Arastuning g‘oya va garashlari
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Sharqda keng yoyilgan va u «Birinchi muallim» deya e’tirof etil-
gan.

Yunon falsafasida Demokritning garashlari ham muhim o‘rin
tutadi. U haqiqiy borliq — moddiy dunyo, abadiy va poyonsiz,
cheksiz-chegarasiz reallikdir, olam mayda moddiy zarrachalar-
dan, ya’ni atomlardan va bo'shligdan iborat deya ta’lim beradi.
Atomlar va bo‘shliq o‘zaro yaxlit abadiy ibtidodir. Atomlar —
bolinmas va o‘zgarmas, sifat jihatdan bir xil, uning miqdori
shakli singari behisobdir. Harakat, degan edi Demokrit, atomlar-
dan iborat moddaning abadiy, tabiiy holatidir. Demokrit tasodi-
fiyatni inkor etgan. U «na tabiatda, na jamiyatda hech bir narsa
tasodifan paydo bo‘lmaydi», deb yozgan. Demokritning falsafiy
garashlarida axloqgiy ta’limot muhim o‘rin tutadi. Uning bu bora-
dagi qarashlari siyosiy qarashlari bilan uzviy bog‘iqdir. Yaxshi
boshqarilayotgan davlat — buyuk qo‘rg‘ondir. Davlat manfaatlari
golgan barcha narsalardan ustun turmog‘i lozim.

Qadimgi Yunon mutafakkiri Epikur (341—270-yillar) Demokrit
ilgari surgan atomchilik ta’limotini yanada takomillashtirib, uni
yugori pog‘onaga ko'targan va tegishli garashlar bilan boyitgan
faylasuf. Epikur ta’limoticha, olam — moddiy, abadiy va chek-
siz. Atomlar — bo‘linmas, olam — jism va bo‘shligdan iborat,
deb yozgan edi u. Barcha jismlarni Epikur ikki guruhga bolgan.
Birinchi guruhga jismlarni tashkil etuvchi atomlarni kiritgan
bolsa, ikkinchi guruhga atomlarning birlashishidan tashkil top-
gan jismlarni kiritgan. Epikur ichki harakat qonuniyatini kashf
etib, Demokrit ilgari surgan atomchilik ta’limotiga ulkan hissa
go‘shgan. Epikurning falsafiy-axlogiy ta’limoti 0z zamonasida
ilg‘or ahamiyatga ega bolgan. Rohat-farog‘at, xursandchilik de-
ganda, kayf-safo, maishat, shohona hayotni emas, balki jismoniy
ezilish hamda ruhiy tashvishlardan xalos bolishni, ozodlikni tu-
shunamiz, deydi Epikur. Uning fikricha, davlat kishilarning o‘zaro
kelishuvi asosida tuzilishi lozim. Epikur ilgari surgan ijtimoiy
kelishuv g‘oyasi keyinchalik XVIII asr fransuz ma’rifatparvarlari
hamda XX asr faylasuflari tomonidan davom ettirilgan.

Epikur ta’limotini rimlik Lukretsiy Kar (eramizdan avvalgi
99—55-yillar) davom ettirgan. U «Narsalarning tabiati to‘g‘risida»
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Ik>mli asari bilan mashhur bolgan. Yashashdan maqsad, deb yoz-
I'an Lukretsiy, baxtli hayot kechirishdan iboratdir. Jamiyat ham,
\uddi tabiat singari, 0z gonunlariga ega hamda tabiat gonuniyat-
lariga tayangan holda rivoj topadi, deydi u. Uning falsafiy garash-
liiri 0z davri va o‘rta asr falsafasiga 0z ta’sirini ko‘rsatgan.

Uning fikricha, modda (materiya) — abadiy, bir holatdan ik-
kinchi holatga o‘tib, shaklini o‘zgartirib yashash —uning xossasi.
Olamdagi barcha narsalar ikkiga — oddiy va murakkab turga
bolinadi. Lukretsiy Kar atom harakatining uchta turini sanab
o'tgan. Bular — narsaning oglrlikka ega bolgani uchun to‘g‘ri
chizigli harakati, narsaning o‘zicha oglsh harakati, narsaga turtki
bolgan asosga qaratilgan harakat. Lukretsiyning nazariyasi mo-
hiyatan sodda bolsa-da, tabiatshunoslikka ulkan ta’sir kolsatgan.

Rim imperiyasi davri va o‘rta asrlarda Yevropa falsafasi. Yev-
ropada gadimgi Yunon va Rim davridan o‘rta asrlar falsafasiga-
cha, yani miloddan ilgarigi I asrdan milodning XIV asrigacha,
bir yarim ming yil davomida bir gancha oqimlar paydo boldi va
amal qildi. Bu davr falsafasida ikki xil jarayonni kolish mumkin:
1 Xristianlikning shakllanib davlat dini va mafkurasiga aylani-
shi. 2. 0 ‘rta asrlarga kelib inkvizitsiyaning ustuvor yo‘nalishga
aylanishi. Gnostika, apologetika, patristika, realizm, nominalizm
va boshqga ogimlar o‘sha davr falsafasining giyofasini belgilaydi.

Gnostiklar. Bu davr falsafasida 0z o‘rniga ega bolgan gnostit-
sizm eramizning 150-yillarida o‘zining yuksak ravnagiga erisha-
di. Ular shunday falsafiy ta’limot yaratdilarki, ularning fikricha
Xudo ruh sifatida yovuzlikda mutlago sof, inson esa 0‘z tabiati-
ning ruhiy jihati bilan Xudoga moslashgan. Bu masalada gnostit-
sizm faylasuflari xristianlikni yunon falsafasi bilan birlashtirishga
harakat gildilar. Agar bu urinishda gnostitsizm g‘alaba gilsa, xris-
tianlik gadimgi dunyoning navbatdagi falsafiy dini bolib golar
edi va shunday boldi ham. 354-yilda Pompey sobori xristianlikni
Rim imperiyasining asosiy dini deb e’lon gildi.

Dualizm — gnostitsizmning asosiy yo‘nalishi, bu oqim taraf-
dorlari moddiy va ruhiy dunyo o‘rtasida mustahkam chegara
mavjud deb ta’kidlaydilar. Ular ta’limotida materiya ‘hamma
vaqt yovuzlik timsolidir. Bundan ular Xudo hech mahal mod-
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diy dunyoni yaratishi mumkin emas, deb hisoblaydilar. Gnostik-
lar tomonidan e’lon gilingan darveshlik (asketizm) o‘rta asrlarda
monaxchilikning vujudga kelishiga sabab bo‘ldi.

Apologetlar xristianlik tarixida I va 111 asrlarda vujudga keldi.
Apologetika so‘zining lug‘aviy ma’nosi «himoya qilish» — de-
makdir. Apologetlar hukumatning xristianlikka bo‘lgan dush-
manligini bartaraf gilishga, Rim davlatining xristianlikni ta’gib
gilishi hech ganday oqlashga loyig emasligini isbotlashga harakat
gilganlar, o‘z asarlarida mushriklik (kop xudolik) adabiyotlari-
dan olingan bahslashish (dialog) shaklidan, yoki apologetikaning
mumtoz shaklidan foydalanganlar. Apologetlar asarlarida ikki
an’ana yaqqol sezilib turadi. Ya’ni inkor gilish va tasdiglash. Ular
eng avval mushriklar tomonidan xristianlikka qo‘yilgan ayblar —
g‘ayriodatiy harakatlar, dabdababozlik kabilarni inkor gilganlar.
Xristianlikning sofligini esa tasdiglaganlar. Bu sohada Yustin-
ning «Birinchi apologeya», «lkkinchi apologeya» asarlarini, Tu-
lean va Anaksagor kabi faylasuflar faoliyatini ta’kidlash lozim.

«Patristika» so‘zi «ota» («padre») so‘zidan kelib chigqgan. Bu
nom bilan odatda G ‘arbda yepiskoplarni ularga hurmat sifatida
ataganlar. Mashhur bolgan cherkov otalaridan biri loan Zlatoust
(347—407) edi. Uning 640 ta da'vatlaridan ko‘pchiligi avliyo Pavel
nomalarining sharhi edi. Uning asarlarida Injilni amaliy gollash
sof axlogiy masalalar bilan qorishib ketgan.

G ‘arbda eng yirik cherkov otalaridan biri «Pok» degan unvon-
ga sazovor bolgan Avreliy Avgustin (354-430) bolib hisoblanadi.
U faylasuf va islohiyotchi bolgan. Avgustin 0z hayotini yepis-
koplikka, tadgiqotchilikka, adabiyotga baglshlaydi. U 100 ga
yaqin kitob, 500 ta da’vat va 200 ga yaqin nomalar yozadi. Uning
o‘sha davrdagi eng mashhur asarlaridan biri «Siglnish» 401-yilda
yozilgan. Bu asarda u o‘zining xristianlikkacha bolgan hayotini
yozadi. Unda Tavrot oyatlari ramziy — timsoliy bayon gilinadi.
U mushriklik falsafasini qoralaydi. Uningcha, bu falsafa insonni
xristian dinichalik hech mahal hagigatga olib kelmaydi. Avgustin
bahs shaklida boshga (dialog) falsafiy asarlar ham yozgan.

«Sxolastika» so0‘zi yunoncha «shkola»dan («shola») olingan
bolib, «o‘gish joyi», «maktab» ma’nolarini anglatadi. Buyuk Karl
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saroyida o‘gituvchilik gilganlarni, yoki umuman saroy maktabi-
dagi o‘gituvchilarni sxolastlar deb ataganlar. Shuningdek, dinni
o‘rganishda falsafani tatbiq gilgan o‘rta asr olimlarini ham sxolast-
lar deb ataganlar. Sxolastikani ma’lum darajada ilohiyotni aglga
moslashtirish, dinni tafakkur yordamida quvvatlashga bo‘lgan
intilish deb ham baholash mumkin. 0 ‘sha davrda ilohiyotni
mugaddas kitoblar aqgidalari asosida emas, balki falsafiy nuqtayi
nazardan tadqiq qilish tagozo gilinardi. Sxolastlarning maqgsadi
e’tigod aglga muvofigmi degan savolga javob berish bo‘lgan.

Realizm. Uning vyirik vakillaridan biri Angelm Ketterberiy
(1038—1109) dir. U Shimoliy Italiyada tugllgan, 1093-yilda
Ketterberiy shahrining arxiepiskopi etib tayinlanadi. Angelm
0‘zining ikki asari bilan mashhur. Birinchisi «Monopoliya» —
Xudoning borligini sabab ogibat munosabatlari tizimida isbot
gilish. Bu isbot — kosmologik isbotning shakli sifatida shunday
talgin gilinadi: inson hayotda ko‘p ne’matlardan foydalanadi. Bu
ne’matlar esa eng oliy ilohiy ne’matlarning aksidir. Ular orgali
hamma narsalar mavjuddir. Uzluksiz tanazzulni tasavvur qilib
bolmagani sababli, hamma narsaning bir sababchisi bolishi ke-
rakki, biz uni Xudo deb ataymiz.

Angelmning ikkinchi asari «Prologion» Xudo borligining
deduktiv isbotidir. Uning ta’kidlashicha, har bir odam uchun oliy
va komil mohiyat hagida g‘oya mavjuddir. Bu g‘oya esa obyektiv
mavjudlikka ega bolgan reallikka mos keladi. Chunki agar borliq
mavjud bolmaganda edi, narsa komil bolmas edi. Agar Xudo-
dan yuqoriroq oliy narsani tasavvur gilish mumkin emas ekan,
demak, Xudo reallikda mavjuddir.

Arastu ta’limotining ko‘p tomonlarini gabul gilgan o‘rta asr
sxolastlarini moladil realistlar deb atalgan. Ularning yirik va-
killari Pyer Abelyar va Akviniyalik Fomlar bolgan. Britaniyada
tugllgan P. Abelyar (1079—142) juda yoshligidanoq o0‘z bi-
limi bilan mashhur edi. Abelyar — moladil realistdir. Uning
ta’kidlashicha, reallik yoki universally dastlab Xudo aglida mav-
juddir, undan keyin narsalarning o‘zida mavjuddir va nihoyat,
odamlarning ongida mavjuddir. Abelyar «Men etigod qilish
uchun bilaman» degan g‘oyani ilgari surgan. Yani bilmaydigan,
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bilimsiz kishidan ko‘ra, din va uning asosiy tamoyillarini yaxshi
o‘rgangan kishi afzal. Bunday kishi agidaparast emas, balki 0‘zi
bilgan narsaning gadrini biladigan insondir.

Abelyar hagigatni topishda tafakkurning xizmatini ta’kidlab,
unga hamma vaqt murojaat giladi. Uning ta’kidlashicha, shubha
hamma vaqt tadgiqotga yollaydi, tadgiqot esa hagiqgatni topadi.
Uning fikricha, insonning o‘limi Xudoni rozi qgilish uchun emas,
balki odamlarni Xudoga bolgan muhabbat bilan taajjubga solish
va odamlarga axloqiy ta’sir ko‘rsatish magsadida sodir boladi. Bu
bilan odamlar o‘z hayotini Xudoga bo‘ysundiradilar. Bu garash
axlogiy ta’sir gilish nazariyasi deb ataladi.

Akviniyalik Foma (1224—292) moladil realizmning yana bir
yirik vakili bolib hisoblanadi. Foma o‘sha davr uchun Arastu
natur falsafasini ilohiyot bilan birlashtirishga harakat gilgan.
Bunda u moladil realizm pozitsiyasida turgan va sxolastikaning
eng yirik namoyandasi bolgan. Uning fikricha, natural falsafada
tafakkur va Arastu mantiqiy ta’limoti yordamida Xudo mavjudligi
hagidagi hagigatga erishishi mumkin.

Fomaning «llohiy summalar» asari 3000 magqoladan iborat
bolib, 600 masalani yoritishga baglshlangan. U ilohiyotning siste-
mali bayon qilinishi vazifasini bajaradi. «llohiy summalar»ning
birinchi gismi Xudoning mavjudligi va borligl masalasida bahs
yuritadi. Ikkinchi gismi «Xudoga garab harakat» hagida hikoya
giladi. Foma ta’limotidan keyinchalik «tomizm» oqimi shakllan-
di va u «neotomizm» tarzida G ‘arbda hozir ham saglanib golgan.

0 ‘sha davrning mashhur faylasuflaridan biri Vilyam Okkam-
dir (1309—1349). Uning fikricha, ilohiyot aqidalari ratsional (agl)
yol bilan isbotlanishi mumkin emas. Ular fagat Tavrot nufuzi tu-
fayligina gabul gilinishi mumkin. Bu garash e’tiqod va tafakkurni
bir-biridan ajratardi, ularni omuxta qilishni goralardi. Okkam,
Shuningdek, universaliylarning obyektiv mavjudligini inkor gila-
di. Uningcha, universaliylar tafakkur tushunchalari uchun fagat
ismdirlar. Bu tushunchalarni odam o0‘z ongida yaratgan. Uning-
cha, alohida odam insonga nisbatan realroq va muhimroqdir.

Rodjer Bekon (1214—1292) ham Okkam mansub bo‘gan ogim
vakillaridandir. U oz hayotini ilmiy tajribalarga baglshlagan.
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Ular yordamida u tajribaviy fanga asos soldi. Bunday metodni
XVII asrda Frensis Bekon ishlab chiqdi. Hagigatni topishda tabi-
atni tajribaviy o‘rganish metodini gollash nominalistlar garash-
lariga tolig mos kelardi. Nominalistlar va realistlar o‘rtasidagi
garama-qarshilik o‘rta asr sxolastikasining muhim muammolari-
dan biri edi. Butun o‘rta asrlarda sxolastikaning bu ikki ogimi
o‘rtasida kurash ketgan. Sxolastikaning avjga chiggan davri —
1150 va 1300-yillarda — Foma Akviniyskiyning moladil realizmi
nominalizm ustidan g‘alaba qozondi. Lekin 1300-yildan keyin
cherkov ilohiyotchilari tafakkurida nominalizm yugori mavgeni
egallay boshladi. Bu ko‘p jihatdan uyg‘onish davri falsafasiga ta’sir
ko'rsatdi. Shuningdek, hagigatga erishishning tajribaviy metodini
(ratsionalizm) vujudga kelishida katta xizmat gildi.

Yevropa falsafasining rivojida universitetlar muhim o‘rin tu-
tadi. Ular bilim va ma’rifatning o‘chog‘i sifatida 1200-yillarda
vujudga keldi. 1400-yillarga kelib, Yevropada 23 ta universitet
mavjud bolgan. Universitet dasturining juda katta qismini
sxolastika bilan shug‘ullanish tashkil etar edi. Universitetlar-
ning vujudga kelishining sababi mashhur olimlarning faoli-
yatidir. X1l asrda Iteriy Rim huquqgining buyuk tadgiqotchi-
si sifatida mashhur bo‘ladi va talabalar uni eshitish uchun
Bolonya shahriga oqib kela boshlaydilar. Natijada Bolonya
shahri universiteti muvaffagiyatli faoliyat ko'rsata boshlaydi.
Abelyarning o‘gituvchi sifatidagi shuhrati kop jihatdan Parij
universitetining vujudga kelishiga sabab boldi. Universitetlar,
Shuningdek, talabalarning chiqgishlari natijasida ham vujudga
kelgan. Masalan, X1 asrda Angliya va Fransiya qirollari ora-
sidagi nizo oqibatida, Angliya talabalariga yaxshi munosabat
bildirilmaganligi ularning Parijdan Angliyaning Oksford shah-
riga ko‘chib o‘tishlariga sabab boldi. Buning natijasida mash-
hur Oksford universiteti tashkil topdi. Kembridj universiteti
esa Oksford universiteti talabalarining qo‘zg‘olon ko‘tarishi va
1209-yilda ularning Oksforddan Kembridjga ko‘chib o‘tishlari
natijasida vujudga keldi.

Universitetlar gadimgi Yunoniston va Rirnda, shu bilan birga
bizning mamlakatimizda ham mashhur bolgan ustoz va shogird-
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lar to‘planib ilm o‘rganadigan, o‘rgatiladigan va ilmiy bahslar olib
boriladigan maktablar tarzida shakllangan bo‘lsa-da, ammo fan
sohalarining ko'pligi tufayli alohida ilm o‘chog‘iga aylanib goldi.
Ularning tajribasi keyinrog butun dunyoga tarqalib ketdi.

Uyg‘onish davri falsafasi. Bu insoniyat tarixida yuz bergan eng
buyuk ilg‘or taraqgiyot davrlaridan biri edi. Uyg'onish davrida
hayotning hamma tarmog‘ida muhim, ilg‘or, hatto aytish mum-
kinki, ingilobiy o‘zgarishlar yuz berayotgan edi.

Uyg‘onish davrida Yevropada falsafaning rivojlanishiga katta
hissa go‘shganlardan biri nemis Nikolay Kuzaniydir (1401-1464).
Kuzaniy ta’limoticha, Xudo hamma narsalarda mavjud, Shu-
ningdek, hamma narsalar Xudoda mavjud. Eng oliy hagiqgatlarni
bilish, sxolastik fikrlash bilan emas, balki, tajriba asosida amalga
oshadi.

U Xudoni borligning oliy va yagona asosi deb hisoblaydi. Bu
masalada Kuzaniy shunday muhim kosmologik flkrlarni bayon
giladiki, hatto ma’lum darajada uni Kopernik va Brunolarning
o‘tmishdoshi deb hisoblash mumkin. Ikkinchi masala esa bilish
nazariyasiga nisbatan uning butunlay yangicha yondoshishidir.
Ushbu masalalar bo‘yicha Kuzaniy tomonidan ilgari surilgan
g'oyalar ayrim hollarda XVIII asr oxiri va XIX asr boshidagi
nemis fllosoflari tomonidan bayon gilingan fikrlarning debochasi
edi.

Filosofiya va fan rivojlanishiga eng katta hissa qo‘shgan
uyg‘onish davrining mutafakkirlaridan biri polyak olimi Niko-
lay Kopernikdir (1473—543). Ma’lumki, fan tarixida Kopernik
0‘zining fanda tub o'zgarish yasagan geliotsentrik ta’limoti bilan
mashhur bo‘lgan. Uning ta’limoticha, insonlar tomonidan ku-
zatiladigan quyosh va yulduzlarning harakatlari aslida Yerning
0z ogi atrofida kundalik aylanishidan va quyosh atrofida yillik
aylanishidan iborat. Bizning planetamizning markazi Yer emas,
quyoshdir. Kopernikning buyuk kashfiyoti dunyoga teologik ga-
rashga zarba berib, tabiatshunoslikda to‘ntarish yasadi. Bu kash-
fiyot Bibliyaning dunyo tuzilishi hagidagi va o‘zgarmas deb tanil-
gan ta’limotiga zarba berdi. Agar yer olamning markazi emas,
balki quyosh atrofida aylanuvchi planetalarning biri bolsa, unda
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dunyoni, koinotni magsadga muvofig Xudo tomonidan odamlar
uchun yaratilganligi hagidagi ta’limot asossiz bo‘lib golardi.

Kopernikning geliotsentrik nazariyasidan chuqur ilmiy xulo-
salar chigargan mutafakkirlardan biri italiyalik Jordano Brunodir
(1548-1600). U Neapol yaginida tug‘ilgan. 0 ‘zining ilg‘or fikr-
lari uchun Bruno dahriylikda ayblanadi va cherkovdan haydala-
di. Italiyadan gochishga majbur boladi. Uzoq vaqt Shvetsariya,
Fransiya, Angliya va Germaniyada quvglnda yuradi. 1592-yilda
Bruno Italiyaga qaytib keladi, lekin cherkov inkvizitsiyasi to-
monidan ushlanib turmaga solinadi. Qiynoqglarga garamasdan, u
0'zining ta’limotidan voz kechmaydi, natijada gatl etishga hukm
gilinadi, 1660-yil 17-fevralda Rimda Gullar maydonida yoqib
oldiriladi.

Uyg‘onish davrining natijasi sifatida namoyon bolgan G ‘arbiy
Yevropa mamlakatlaridagi tub ijtimoiy-siyosiy o‘zgarishlar Nider-
landiyada XY asrning 60-70-yillarida, Angliyada XY I asrning
40—50-yillarida bolib o‘tdi. Bu davrga kelib, Yevropada alohida
millatlarning shakllanishi yuz berdi, milliy davlatlar paydo boldi.
Endi monarxiya tuzumi jamiyatning ilg‘or tabaqgalari nazarida
fagat tarixan oz umrini o‘tab qolmasdan, balki g‘yritabiiy,
g‘ayriagliy bolib ko‘rina boshladi. 0 ‘sha davrning ideologlari il-
gari tan olinmagan insonning tabiiy huquglari masalasini o‘rtaga
go‘ydilar. Ular ijtimoiy tartiblar inson tabiatiga mos kelishini ta-
lab gila boshladilar. Bor-yo‘g‘i 50—60 yil ilgari inkvizitorlar Jor-
dano Brunoni yogib yuborganlarida lom-mim demagan Yevropa,
endi o‘zining hayotida markaziy o‘rinni inson huqugqlari egal-
lashi kerakligini his eta boshladi. Hatto Rim papasining nomi-
dan bolsa-da, inson umriga zomin bolishga hech kimning haqqi
yo‘gligi, odamzodning yashash, fikr yuritish erkinligining tabiiy-
ligi anglay boshlamdi. Albatta, bungacha ikvizitsiya bir necha
asrlar bu hududni agidaparastlik changalida ushlab turgan, ne-ne
aqlli kishilarni oz domiga tortib ulgurgan edi.

Ma’naviy uyg‘onayotgar. millat va hududda hech gachon aqi-
daparastlik o‘z ta’sirini to‘la-to‘kis saglab qg)la olmaydi. Yevro-
pada ham xuddi shunday boldi. Ma’nan kamolga yetgan, mil-
liy davlatchiligiga ega bolgan va ana shu mustaqil davlatlarini
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kamolga yetishi uchun garzdor ekanligini anglab olgan Yevropa
millatlari o‘zlarininng komil insonlarini endi inkvizitsiyaning,
agidaparastlarning hukmiga topshirishga sira ham haglari yo‘q
ekanligini angladilar. Yevropa uyg‘ondi.

Yevropada aynan ana shu davrda ilgarigi, butun mintaga
hayoti uchun xristianlik va uning xilma-xil ogimlari umumiy
va yagona mafkura rolini o‘tab kelgan davr tugadi. Endi diniy
ogimlararo kurash, xristianlikning sofligini saglashga urinish-
ning mutlaglashtirilishi natijasida vujudga kelgan inkvizitsiya
ham o‘z davrini o‘tab bo‘ldi. Butun Yevropani boshgarib kelgan
gon-qgardosh va bir-biriga dushman qirollar davri ham o‘tmishga
aylana boshladi. Ilm-fan sohasida chuqur o‘zgarishlar ro‘y berdi.
Odamlarning dunyogarashi keskin o‘zgara boshladi. Endilikda
milliy davlatlarning har biri uchun muhim bo‘lgan mafkuraning
shakllanishi zaruriyatga aylanib qoldi. Albatta bunda biz sanab
o‘tgan omillar, ya’ni qirollik an’analari, xristianlik va uning
ogimlari ta’siri, umumyevropaga xos xususiyatlar, Rim imperi-
yasi davrida bir oila bo‘lib yashagan xalglar o‘rtasidagi hududiy
va ma’naviy yagqinlik o‘z tasirini o‘tkazdi. Ammo, asosiy-
si, bu davrda milliy g‘oyalar to‘la-tokis amalga oshishi uchun
ijtimoiy sharoit yetildi, italiya, ingliz, fransuz va boshga xalg-
lar o‘z davlatchilik an’analarini to‘la-to‘kis tikladilar. Bu davlat-
larda shakllangan falsafiy maktablar fagat milliy gobigga o‘ralib
golmadilar, balki umumyevropa va butun jahon taragqiyotining
umumbashariy muammolarini falsafiy jihatdan izohlash, ilmiy
o‘rganish va asoslashga harakat qila boshladilar. Ushbu davr
falsafasi ham oldingiga nisbatan katta gadam tashladi. Falsafiy
gonunlarni fanning turli sohalarida sinab ko‘rilishi o‘sha davr
faylasuflari uchun odatiy holga aylandi. Bu tamoyillar esa milliy
chegaralarni bilmaydigan, umuminsoniy gadriyatlar xususiyatiga
egadir. Uyg‘onish davri Yevropa fani va falsafasi ham insoniyat
tarixida eng buyuk ko‘tarilish davrlaridan biri bo‘lib goldi.

Ingliz falsafasi. O ‘sha davr falsafasining asosiy vakillaridan
biri F. Bekon (1561—1626) yuqoridagi masala hagida shunday de-
gan edi: «Moddiy dunyo, mamlakatlar, dengizlar, planeta juda
keng bo‘lgani holda insonlarning ma’naviy dunyosini eski chega-
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ralar bilan o‘rab qo‘yilishi sharmandalikdan boshga narsa emas»
(«Yangi Organon» Kkitobi). Bekon ingliz falsafasining o‘rta asr-
lardagi taragqgiyotiga eng katta hissa gqo‘shgan olimlardan biridir.
Uning ta’limoticha, fanning yangi binosini ko‘rish uchun, to‘g‘ri
fikrlashga o‘rganish kerak. Bekon ta’limoticha, tabiatni bilishda
bir necha «idollar» insonga xalaqit beradi. Ular inson aglini o‘rab
tashlaydi. Ular asosan to‘rtta. Birinchisi urug‘ idollari, bular in-
son zotiga, butun odamlarga xosdir. Masalan, Bekon shunday
deydi: «insonning agli giyshiqg ko‘zguga o'xshaydi. U narsalarning
tabiati bilan 0z tabiatini aralashtirib yuborib narsalarni giyshiqg,
buzuq ko'rsatadi. Ikkinchisi, qor idollari. Bu har bir odamnning
0z spetsifik xususiyatlari natijasida yanglishishi. Ular fikrlash
ufgining cheklanishidan tug‘iladi. Bu narsa hamma narsani 0z
nugtayi nazari bilan ifodalash, o‘zinnig tor doirasi bilan olchash
natijasida vujudga keladi. Uchinchisi, maydon idollari bolib, u
ma’lum bolgan tasavvurlarga tayanish odati, noto‘g‘ri yoki no-
anig termonologiyalarga tanqidiy yondashmaslik ogibatida vujud-
ga keladi. Bu rrmsalaga Bekon juda ham katta ahamiyat beradi.
Masalan, u shuni ta’kidlaydiki, real borligni ifodalamaydigan yoki
uni noanig, mavhum ifodalaydigan so‘zlar soxta tushunchalarni
tugdiradiki, ular tafakkurga teskari ta’sir giladi. Toltinchisi,
teatr idollari: ular avtoritetlar fikriga ko‘r-ko‘rona ergashib ga-
dimgilarning falsafiy sistemalarini davom ettiraveradilar.

Bekon tomonidan sxolastikaga garshi garatilgan idollarning
tanqgidi katta metodologik ahamiyatga ega. U ijtimoiy-siyosiy ga-
rashlari bo‘yicha kuchli markazlashgan davlat tarafdori bolgan.
Jamiyat hayotida asosiy rolni Bekon fikricha san’at va savdo rivoj-
lanishi o‘ynaydi.

Uning talimotini Tomas Gobbs (1588—1679) takomillashtir-
gan va rivojlantirgan. Gobbs moddiylikni asosiy substansiya deb
hisoblagan, materiyaning abadiyligi, harakatning esa mexanistik
tarzda amalga oshishining tarafdori bolgan olimdir. U matema-
tik sifatida borligning namoyon bolishini geometriya fani nugtayi
nazaridan tushuntirgan. Bilish nazariyasida Gobbs ko‘proq em-
pirik jihatlarga 0‘z etiborini garatgan, sezgilarning bilimlar hosil
qgilish jarayonidagi ahamiyatini tahlil gilgan. Jamiyat taraqgiyoti

7



va unda davlatning o‘rni hamda kelib chigishi masalasida Gobbs
ko‘proq xususiy mulkchilikka asoslanadi. Shu bilan birga uning
fikricha, davlatning monarxiya shakli magsadga muvofiq bo‘lib
hisoblanadi.

Ingliz falsafasida Jon Lokk (1632—1704) garashlari alohida
o‘rin tutadi. U tajribani bilishning asosiy manbai deb hisoblaydi.
Bunda ichki va tashqi tajriba ajratib ko‘rsatiladi. 1690-yilda Lokk
tomonidan yozilgan «Inson aqli hagida tajriba» nomli asarida
R. Dekartning «tug‘ma g‘oyalar» to‘g‘risidagi garashlariga gar-
shi chigadi. Lokkning fikricha bilish tabiat va inson o‘rtasidagi
munosabatlardan iborat bo‘lib, hagigatlar esa kishilarning bu
jarayonda hosil gilgan tushunchalari, g‘oyalari va xulosalarining
olamga mos kelishidan iboratdir.

Ijtimoiy-siyosiy qarashlariga ko‘ra Lokk davlatning o‘ziga xos
quyidagi tamoyillarini tariflaydi: 1 Hokimiyatni qonun chiga-
ruvchi tizimi. 2. Hokimiyatning ijro etuvchi organlari. 3. Ittifoq
federativ hokimiyati. Ana shu tamoyillar uyg‘un bo‘lganida dav-
latning faoliyati samarali amalga oshadi.

Fransuz falsafasi. O ‘rta asrlardagi Yevropa falsafasi tarag-
giyotida Fransiyada shakllangan milliy falsafa maktabi nihoyatda
katta o‘rin tutadi. Bu borada R. Dekart, Volter, Lametri, Gelvet-
siy, Didro, Golbax va Russolarning garashlari nihoyatda muhim.

R. Dekart (1596—1650) falsafasida dualizm asosiy o‘rin tuta-
di. Uning fikricha materiya va ruh borligning asosida yotadi va
xudoga bo‘ysunadi. Olam, Dekart fikricha cheksiz va abadiy,
u inson tafakkuriga bog‘liq bo‘lImagan holda rivojlanadi va ta-
komillashadi. R. Dekartning «Men fikr gilayapman, demak men
mavjudman» degan fikri faylasuflar orasida mashhurdir. Bilishda
fikr va sezgilarning ahamiyatini nihoyatda ortiqgcha deb bilgan
R. Dekart ratsionalizm ta’limotining asoschisi bolib hisoblanadi.
Uningcha insonning fikrlashi va mulohaza gilishi shubha ostiga
olib bolmaydigan jarayondir, undan boshga hamma narsani tek-
shirish shubha ostiga olish mumkin. Dekart o‘sha zamonning
eng buyuk matematiklaridan biri bolib, o‘z davrida aniq fanlar
sohasida katta ahamiyat kasb etgan deduksiya usulini falsafaga
kiritgan olim hisoblanadi.
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Lametri va Gelvetsiy, Didro va Golbax 0‘z davrida fransuz
hayotida nihoyatda katta ahamiyatga ega bolgan milliy dav-
latchilik, inson erkinligi va hag-huquglari muammolariga alo-
liida e’tibor garatganlar. Fransuz millatini ma’naviy jihatdan
yuksaklikka ko‘tarish va ma'ifatli xalqga aylantirish uchun o0z
asarlarida ana shu gadriyatlarga erishishning yollari va usullarini
ko‘rsatib berganlar.

Ular tomonidan yaratilgan kop tomlik «Ensiklopediya» o*sha
zamonning ma’naviy muammolarini ma’rifatli yo‘l bilan hal gi-
lish usullari va imkoniyatlari ko‘rsatib berilgan «Yevropa gomusi»
darajasiga ko'tarilgan edi. Bu kitobni yaratishda boshga ko'pgina
ma’rifatparvar fransuz olim va mutaxassislari ham qatnash-
gan bo‘lib, ozining ahamiyati, muammolarining umuminsoniy
nuqtayi nazaridan yechilishi, xalqchilligi va tilining fransuz mil-
lati hayot tarziga yaqinligi bilan ensiklopediya XVIII asr Yevro-
pasining tengi yo‘q kitobi edi. Aynan ana shu kitob mualliflari
o‘zlarining boshqa asarlari va faoliyatlari bilan 1789—1884-yil-
lardagi Fransuz inqilobi gabul gilgan «Inson va grajdanlar huqug-
lar deklaratsiyasi»da ilgari surilgan umuminsoniy qadriyatlarni
jamiyat taragqiyotining eng ustuvor ma’naviy mezonlariga aylan-
tirdilar.

Nemis mumtoz falsafasi. XV 11l asrning oxiri va X1X asrning
boshlarida Germaniya boshga G ‘arbiy Yevropa mamlakatlariga
nisbatan iqtisodiy va siyosiy jihatdan golog edi. Ammo fransuz
ingilobining kuchli ta’siri ostida shunday falsafiy ta’limot vujudga
keldiki, uning shakllanishida tabiatshunoslik va ijtimoiy fanlar-
ning rivoji asosiy olinni egalladi.

Nemis falsafasining asoschilaridan biri Immanuil Kant
(1724—1804) fagat mashhur faylasufgina bolib golmasdan, yirik
tabiatshunos olim hamdir. Kant tomonidan yaratilgan gaz ho-
latidagi ulkan tumanlikdan quyosh sistemasining kelib chigishi
hagidagi nazariya hozirgi davrda ham astronomiya sohasidagi eng
muhim ta’limotlardan biridir. Kantning tabiiy-ilmiy qarashlari
tabiat hodisalarini metafizik ruhda tushuntiruvchi ta’limotlarga
zarba berdi. Kant oz davri tabiatshunosligi erishgan yutuglarni
fagat Koinot tuzilishi masalasiga emas, shu bilan birga Koinot
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genezisi va rivojlanishi masalalariga ham tatbiq gildi. Kantning
inson irglarining tabiiy kelib chiqgishi hagidagi nazariyasi ham
muhim ahamiyatga ega.

Kant falsafada katta o‘rin goldirdi. Uning vafotidan keyin ne-
mis falsafasining rivoji Hegel (1770—1831) ijodida o‘zining yuksak
cho‘qqisiga erishdi. Hegel dialektikaning qonunlari va kategori-
yalari hagidagi ta’limotni rivojlantirdi. Falsafa tarixida birinchi
marta bir tizimga solgan holda dialektik logikaning asosiy gqoi-
dalarini ishlab chiqdi. 0 ‘sha davrlarda hukmron bo'lgan meta-
fizik fikrlash uslubini tanqid qildi. Hegelning ta’kidlashicha,
kategoriyalar borligning obyektiv shakllaridir. Borligning asosida
esa, «dunyoviy agl», «mutlaq g‘oya» yoki «dunyo ruhi» yotadi.

Rivojlanish g‘oyasi Hegel falsafasini gamrab olgan. Uning
ta’kidlashicha, rivojlanish tor doira ichida emas, doimiy, quyi-
dan yuqoriga qarab boradi. Mana shu jarayonda miqdor
o'zgarishlarining tub sifat o'zgarishlariga o‘tishi yuz beradi.
Rivojlanishning manbai esa har ganday o0‘z-o‘zidan harakat-
ning sababi bolgan garama-garshilikdir. Hegel falsafasida borliq
dialektik olishlar zanjiri sifatida bayon gilingan. Hegel fikri-
cha, tarix dunyoviy ruhning yoki mutlag g‘oyaning rivoji sifatida
namoyon boladi. Umuman tarix bu mohiyatan fikrning, aqlning
0°z-o0‘zidan rivoji tarixidir. Hegel ta’limoticha, aql tarixda shun-
day namoyon boladiki, unda har bir xalq ruh 0‘z-o0‘zini ang-
lab, tobora yuqorilab borishiga 0‘z hissasini gqo‘shish huquqi-
ni oladi. Lekin bu jarayon gandaydir tartibsiz (xaotik) amalga
oshmaydi. Hegel umumjahon tarixini to‘rt bosqgichga boladi:
1 Sharq dunyosi. 2. Yunon dunyosi. 3. Rumo dunyosi. 4. Ger-
man dunyosi: Hegelning da’vosicha, fagat german xalglarida
tolig erkinlik bolgan. Bu xalglar o‘z tarixiy rivojlanishlarida
isloxotchilik (reformatsiya), 1789-yil Fransuz inqilobi mevalari-
dan bahramand bolganlar. Faqgat ulargina umumiy fuqarolik va
siyosiy erkinlikka erishganlar. Hegelning ta’kidlashicha, aglga
muvofiq davlatchilikni o‘rnatgan fagat german xalgigina umum-
jahon — tarixiy jarayonining haqiqgiy timsolidir. Hegel umumiy
falsafiy sistemasi ham, uning yaratgan metodi ham boshqga kam-
chiliklardan, ichki qarama-garshiliklardan xoli emas edi.
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XX asr va hozirgi zamon falsafasi. Ma’lumki, hamma zamon-
larda ham falsafa 0‘z davrining dolzarb muammolarini hal etish
yo‘liarini topishga harakat gilgan. XX asrga kelib insoniyat fan va
texnika taragqiyoti sohasida ulkan yutuglarni qo‘lga kiritdi. Le-
kin shu bilan birga, aynan ushbu asr ijtimoiy silsilalar, ikkita ja-
hon urushi, ekologik ingiroz, og‘ir yo'qotishlar davri ham bo‘ldi.
Bu esa falsafiy fikrning taragqgiyotida o‘z aksini topdi, uning turli
yo‘nalish va oqgimlari shug‘ullangan muammolarning salmog‘,
maqgsad-muddaosini aniq belgiladi. Buning natijasi sifatida,
hozirgi davr falsafasida nihoyatda xilma-xil ogim va yo‘nalishlar
mavjud. 0 ‘z navbatida bu ilm-fan va amaliyotning hamda XIX
asrning ikkinchi yarmi va hozirgacha bo‘lgan falsafa ilmi rivoji-
ning asosiy xususiyatlarini belgilaydi.

XX asrga kelib ko‘pgina falsafiy ogimlar o‘zlarining an’anaviy
falsafaga alogador ekanliklarini hamda ulardan farq qilishlarini
ta’kidlash magsadida, nomlariga «neo», ya’ni yangi, zamonaviy-
lashgan degan ma’noni anglatuvchi go‘shimchani qo‘shganlar.
Masalan, neopozitivizm, neotomizm va boshgalar shular jumla-
siga kiradi.

Fanning jamiyat hayotidagi o‘rnini belgilash va unga nisbatan
munosabatga garab, zamonaviy falsafiy ta’limotlarni asosan ikKi
yo'nalishga ajratish mumkin. Ulardan biri — stsientizm (lot. sci-
entia — fan) ya’ni fan mavjud barcha ijtimoiy muammolarni hal
etishi mumkinligini ilm-fan taraqqiyotining doimiy ijobiyligini
asoslovchi falsafiy dunyoqarash. Stsientizm g‘oyalari, neopoziti-
vizm, texnologik determinizm kabi ta’limotlarning asosini tash-
kil etadi.

Ikkinchisi — antistsientizm, ya’ni fan taraqqgiyoti jamiyat ha-
yotiga salbiy ta’sir ko‘rsatishini asoslovchi falsafiy dunyogarash.
Bunday dunyoqarash ekzistensializm, Frankfurt ijtimoiy-falsafiy
maktabi, Rim Klubining bir qator tarmogqlarini, ba’zi diniy-
falsafiy ogimlarning fanga munosabatini ifodalaydi. Antistsien-
tizm ilm-fan taraqgiyotining natijalarini nazorat ostiga olish,
bu masalada jamiyat hayotini xavf ostiga qo‘ymaslik talabi bilan
bog‘ligdir. Antistsientizmning ayrim o‘ta ashaddiy namoyandalari
fan-texnika taraqqgiyotini tamoman to‘xtatib qo‘yish g‘oyasini
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ham ilgari suradilar. Umuman olganda, XX asr falsafasida bir-
biriga mugobil bo‘lgan yo‘nalishlar ratsionalizm va irratsiona-
lizm, antropologizm va naturalizm, stsientizm va antistsientizm,
materializm va idealizm 0‘z o‘rniga ega bo‘lmoqgda.

Yangicha falsafiy tafakkurga asos solgan olimlar orasida
ko‘pchilik nemis olimi Artur Shopengauer (1788—1860) garash-
larini tilga oladi. Shopengauer olamdagi barcha mavjud narsalar-
ni irodaning namoyon bo‘lishi, irodani esa ongsiz ko‘r-ko‘rona
intilish tarzida tushunadi. Maxlugotlarning instinktlari, xatti-
harakatlari — irodaning namoyon bolishidir. Inson faoliyati ham
agldan begona bolgan irodaning natijasidir. Shuning uchun in-
son mobhiyati irratsional asosga ega. Agl esa tasodifiydir. Inson
hayoti doimo aylanib turgan iroda glldiragiga bogliqdir.

Shopengauer ta’limotini davom ettirgan nemis faylasufi
Fridrix Nitsshe (1844—1900) fikricha, «borligning eng chuqur
mobhiyati hokimiyatga erishish uchun bolgan irodadir». Nitsshe
inson borliglda maxluglik va xoliglikni birlashib ketganini
asoslab berishga harakat gildi. Uning diyorimizda bundan ikki
yarim ming yil mugaddam shakllangan zardushtiylik ta’limotini
o‘rganib yaratgan «Zardusht tavallosi» asarida kuchli shaxslarni
tarbiyalash g‘oyasi ilgari surilgan. U o0z ortidan irodasiz kishi-
lar ommasini yetaklashga qodir bolgan irodasi kuchli shaxs-
larni tarbiyalash tarafdori bolgan. Nitsshening sivilizatsiya va
madaniyatning so‘nishi va barham topishi to‘g‘risidagi g‘oyasiga
asoslanib, 1918-yilda G. Shpengler «Yevropaning so‘nishi» degan
asarini yozadi.

Olgan asr oxiri olimlari ijtimoiy ingiroz va ma’naviy turqun-
likdan chigishning yolini g‘arbda klassik falsafiy merosga muro-
jaat etishda va uni qayta tiklashda ko‘rdilar. Shu zaylda «Orgaga
Kantga» shiori ostida neokantchilik, «Orgaga Hegelga» shiori os-
tida esa neohegelchilik paydo boldi. Shu bilan birga, falsafaning
klassik ildizlarini saglab golishni diniy ogim bolgan neotomizm
ham yoqlab chigdi. Neotomizm shu bugunga gadar ham o0‘z mav-
geini yo‘gotmagan bolib, katolik cherkovi tomonidan qollab-
quvvatlanadi. Bunda aynigsa Rim papasi rahbarlik giladigan Va-
tikanning faoliyati muhim o‘rin tutadi.
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Neotomizm — XX asrdagi eng yirik diniy-falsafiy ogim bolib,
il orta asrlardagi (X111 asr) Foma Akvinskiyning ta’limotini gay-
tadan tikladi. U (neo —yangi, tomizm — «fomay, transkripsiya-
da «toma» bolib o‘zgargan) Foma Akviniyning yangi, zamonaviy
ta’limoti demakdir. Bu ta’limotga kola, ilm va e’tiqod oltasida
tola muvofiglik, uyg‘unlik bor. Ular bir-birini toldirib turadi,
har ikkisi ham Xudo tomonidan berilgan hagigat. Neotomizm
vakillari fikricha, ilm yetmagan joyda e’tiqgod qollanishi kerak.
Lekin bu etigod ko‘r-ko‘rona, shunchaki ishonch bolmay, balki
mantigan teran anglangan e’tigod bolishi kerak. Xudoning mav-
judligini falsafa turli mantigiy usullar orgali isbot gilishi lozim.
Neotomizm hozirgi dunyoda sivilizatsiyalashgan ta’limot sifatida
maydonga chigmoqda. 0 z navbatida bu demokratiya ustuvor
bolgan hayot tarziga muayyan darajada mos keladi.

Neokantchilik XIX asr oltalarida shakllangan va XX asr
boshlarida rivojlangan ta’limotdir. Uning vakillari 1. Kant 0z
davrida qo‘ygan ilmiy bilishning umumiyligi va zaruriyati hagi-
dagi hamda tajribaviy agl hagidagi muammolarni tahil etadilar.
Bu ta’limotga kola, inson dunyoga bir marta keladi, shuning
uchun har bir insonning hayoti o0zi uchun eng oliy maqgsaddir.
Shunday ekan, inson hayotidan kimdir 0z magsadlarini amalga
oshirish uchun vosita sifatida foydalanishi mumkin emas. Erkin
mavjudot deganda, Kant izdoshlari o‘zi xohlagan ishlarni giluvchi
kishini emas, balki jamoatchilik manfaatiga garshi yurmaydigan,
unga zid ish gilmaydigan, ammo 0z hag-huquglarini yaxshi bila-
digan insonni nazarda tutadilar.

XX asrga kelib, fan va texnika taraqqiyoti bilan ilmiy tafakkur
va til muammolarini falsafiy tahlil gilishga gizigish nihoyatda
ortdi. Bu yo'nalishda ishlayotgan eng yirik ogimlarga neopoziti-
vizm, strukturalizm va germenevtika kabi falsafiy garash namo-
yandalari misol boladi.

Neopozitivizm ogimining yirik namoyandalari Karnap, Ayer,
Rassel, Vitgenshteyn va boshqalardir. Neo — yangi; pozitiv —
ijobiy degan ma’noni anglatadi. Nepozitivizm G ‘arbda XIX asr-
ning 20-yillarida paydo bolgan, asoschisi XI1X asrda yashagan
Ogyust Kontdir. Neopozitivistlar verifikatsiya prinsipini ilgari su-
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radilar (lot. Veritas — hagiqat). Ularning fikricha, fagat tajribada
0z tasdig‘ini topgan bilimgina haqigiydir. Lekin nazariy, mav-
hum bilimlarning hammasini ham tajribada ekvivalentini topish,
aynan shunday ekanligini isbot gilish mumkin emasligi tufayli bu
prinsip keyinchalik inkor etildi.

Shundan so‘ng postpozitivizm (ya’ni keyingi pozitivizm) vakili
K. Popper falsifikatsiyalash metodini ilgari surdi. Bunga ko‘ra,
inson ba’zi nazariy bilimlarning hagiqatligini emas, xato ekan-
ligini isbotlashi kerak. Oxir-ogibatda neopozitivizm vakillari fal-
safa bilimlarning haqigiyligini mantiqiy — lingvistik usul orqali
isbotlashi va sistemalashtirishi kerak, degan xulosaga keldilar.
XX asrning 60—70-yillariga kelib, neopozitivizmning mavqeyi
kamayib, asosiy o‘ringa strukturalizm va germenevtika chiqdi.

Strukturalizm (asosiy vakillari Levi — Stress va Fuko) bilish-
da strukturaviy usulning ahamiyatini mutlaglashtiradi. Bu ogim
tarafdorlari narsa va hodisaning strukturasini bilish uning obyek-
tiv mohiyatini bilish demakdir, deb hisoblaydilar. Masalan Levi-
Stross mifologik tafakkurni tahlil etib, turli joylarda yashagan
gadimgi gabilalar va xalglar yaratgan afsonalarning umumiy
strukturaga ega ekanligini isbot qildi. Uning fikricha, bu afsona-
larning asosiy mazmuni bir-biriga to‘la muvofiq keladi. Insoni-
yatning ilmiy tafakkuri ham bu ta’limotga ko‘ra shunday prin-
sipga, umumiy mantigga ega.

Germenevtika — gadimgi yunon afsonalaridagi xudolarning
xohish va irodasini insoniyatga tushuntirib berish uchun yerga
yuborilgan elchisi — Germes nomi bilan ataladi. Demak, ger-
menevtika — tushunish, tushuntirish, tahlil etish g‘oyalariga
asosiy digqatini garatadi. Jamiyat, bu ta’limotga ko‘ra, kishilar
o‘rtasidagi mulogotga asoslanadi. Mulogot jarayonida madaniy,
tarixiy va ilmiy qadriyatlar yaratiladi. Shuning uchun falsafa-
ning asosiy vazifasi hayotning ma’nosini, mohiyatini kishilar
o‘rtasidagi mulogotdan qidirishdan iborat. Bu oqim vag‘illari
Shleyermaxer va Diltey fikricha, biror-bir tarixiy manbaning
to‘g‘ri tahlil etilishi tadgigotchining davr xususiyatlarini to‘la his
etishi, tushunishi bilan bog‘liq. Hozirgi davrda bu ta’limotning
ko‘plab tarafdorlari mavjud.
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XX asrning 30-yillariga kelib «ekzistensial falsafa» rivojlandi.
Ekzistensiya tom ma’noda mavjud bo‘lmoq demakdir. Ekzesten-
sializm nihoyatda xilma-xil yo‘nalishdagi ta’limotlarni inson-
ning ma’naviy dunyosi, inson taqdiri, erkinligi g‘oyalari asosida
umumlashtirdi. Bu muammolarning talgini, aynigsa, ijodkor zi-
yolilar oltasida ommaviy tus oldi. Shuning uchun ekzistensial
falsafa bu davrda eng keng targalgan ogim bo‘lib qoldi. Ekzis-
tensializm vakillari asosan ikki yo‘nalishga bo‘linadilar. Biri —
dunyoviy (Xaydeger, Sartr, Kamyu) va ikkinchisi diniy (Yaspers,
Marsel) bolib bunday bo‘linish nisbiydir.

Xaydeger, Sartr, Kamyularning ta’limotiga ko‘ra, inson
0°‘zining yaratish jarayonini o‘zi erkin amalga oshiradi. Insoni-
yat oldida ulkan imkoniyatlar mavjud bolib, ulardan gaysi birini
tanlashda u erkindir. Demak, inson 0‘z mohiyatini 0zi erkin
belgilaydi, uning kim bolib yetishishi fagat uning o‘ziga boglig.
Shu ma’noda, inson doimo rivojlanib boradigan, tugallanmagan
loyihaga o‘xshatiladi. Erkinlik insonning o‘zi tomonidan yarati-
ladigan ichki ruhiy holati tarzida talgin etiladi. Insonga berilgan
imkoniyatlarni tanlash nihoyatda mas’uliyatlidir, Chunki bunda
inson 0°zi, boshgalarni hamda uni o‘rab turgan olamni ham gay-
ta yaratadi.

Diniy ekzistensializm vakillari Yaspers va Marsel fikricha,
inson o0‘z erkin faoliyati davomida Xudoga qarab unga yeti-
shish uchun, kamolot tomon harakat qiladi. Hagiqiy erkinlik
insonga tahlikali onlarda, tashvishda, yolglzlikda namoyon
boladi. «Axlika, mas’uliyat sof erkinlikning o‘zidir, fagat shun-
day sharoitda inson o°‘zini tolaligicha anglaydi. Hayot va olim,
golginch, dahshat tushunchalari bu ta’limotning markaziy
tushunchalaridir. Ekzistensialistlar fikricha, olam ma’nosiz va
uni bilib bolmasligi abadiy, inson umri olkinchi bolganligi
uchun ham dahshatlidir.

Yangi zamon falsafasining yana bir ogimi pragmatizm AQSH-
da keng targalgan. Umuman olganda, «pragmatizm» foydali faoli-
yatga undovchi, «foydaga» qanday qilib erishish yollari va usullari
hagida mulohaza yurituvchi ta’limotdir. Bunda «foyda» tushun-
chasi «tajriba», «hagigat» tushunchalari bilan aynanlashtiriladi.
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Pragmatizm ta’limotining yirik namoyandalari Ch. Pirs,
U. Djems, J. Dyui va boshqgalardir. Ularning ta’limotida
olamning o‘zgaruvchanligi o‘z ifodasini topgan. Ular tajribani
turli tasodif va kutilmagan vaziyatlarni o‘zida mujassamlashtir-
gan, ongimizdan tezkor garorlarni gabul gilishni talab etuvchi
hodisalar majmuyi sifatida ta’riflaydilar. Insonning xatosiz faoli-
yat ko‘rsatishi uchun uning xatti-harakatlarini boshqarib turuv-
chi vosita — intellektdir. J. Dyui fikricha, intellekt insonni o‘rab
turgan olamdan nusxa oladi, hamda unga muhitga moslashishga
yordam beradi. Pragmatizm falsafasining magsadi insonga olam-
da 0z o‘rnini topishga yordam berishdan iborat. Dyui tajriba
natijasining «foydali» tomoniga e’tiborini garatadi. Jems fikricha,
hagigat foydali bo‘lgan narsa yoki hodisadir.

Pragmatizm AQSH ijtimoiy-madaniy hayotining gadriyat-
larini ifoda etib, u yerdagi ishbilarmonlar, menejerlar, siyo-
satchilar va davlat arboblari o‘rtasida keng targalgan. Amerika-
liklar bu ta’limotning nazariyotchilarini xalgning dunyoqarashi
o°‘zgarishida, hozirgi amerikacha hayot tamoyillarini keng om-
maga singdirishda katta xizmat qilgan faylasuflar sifatida gadrlay-
dilar. Masalan, J. Dyuini «Amerikaning Arastusi» deya hurmat
bilan tilga oladilar.

Jamiyat taraqqiyotiga oid g‘oyalar tahlili falsafada antik davr-
lardan, Sugrot va Aflotun zamonlaridan boshlab shakllana bosh-
lagan. Bu g‘oyalarning rivojida XV II-XVI1Il asrlarda yashagan
italiyalik faylasuf Dj. Viko, XV 11l asrda yashagan 1.G. Gerder va
aynigsa, nemis falsafasining yirik namoyandasi Hegel katta hissa
go‘shganlar. Jamiyat taraqqiyoti to‘g‘risidagi ta’limotlar orasida
tadrijiy taraggiyot va ingilobiy sakrashlar yo‘lidan borishni ilgari
suradigan ta’limotlar talaygina. Ko‘pchilik tadrijiy yo‘Ini ma‘qul
ko‘radi va biz yuqorida tilga olgan faylasuflarning aksariyati ana
shunday qarash tarafdorlaridir.

Afsuski, boshgacha garaydigan ta’limotlar ham bor. Yangi davr
falsafasida targalgan ana shunday nazariyalardan biri marksizm
bo‘lib, keyinchalik sobiq ittifoqda hukmron mafkuraga aylan-
gan bu ta’limotning asoslari K. Marks (1818—1883) va F. Engels
(1820—1895) asarlarida ta’riflab berilgan va keyinchalik hayotda
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salbiy ogibatlarga olib keldi. Uning K. Kautskiy, V. Plexanov
boshliqg moladil tarafdorlari sotsial-demokratiyaga ko‘progq moyil
bolishdi. Rossiyada V. Lenin boshchiligidagi tarafdorlari esa sin-
fiy kurash va proletariat diktaturasini mutlaglashtirish yolidan
bordilar. Bu 0z navbatida, ingilobiy sakrash usulini tanlashga
olib keldi va Rossiyani terror yo‘liga boshladi. Ogibatda esa bu
tipdagi dunyogarash jamiyat va xalglar taqdirida g‘oyat salbiy
orin tutishi ma’lum bo‘ldi.

G ‘arbda Marksning hozirgi davrdagi tarafdorlari «neomark-
sizm» oqimini tashkil etadilar. Ko‘pgina neomarksistlar sinfiy
kurashni mutlaglashtirmaslik, ingilobiy emas, tadrijiy sakrash
yo‘lidan borish ustuvor bolishi lozimligini e’tirof eta boshladi-
lar. Ammo ularning asl garashlariga kola jamiyat, millat emas,
sinfva ular oltasidagi kurash taragqiyotni belgilaydi, degan o‘sha
ta’limotga bogligligicha golmoqda.

Alohida ta’kidlash lozimki, yagingacha sobiq Ittifoq va uning
ittifogchilari hududida mutlag hukmron bolgan ushbu mafkura-
ning taqdirini va oqibatini olganish, uning tarixidan xolisona
xulosa chigarish, bu ta’limotning ganday ayanchli natijalarga olib
kelganini bilib go‘yish ham foydadan xoli emas. Bu borada lom-
mim demaslik foyda bermaydi. Zero, ta’limotlar tarixi — inson-
lar, xalglar va ularning taqdiri, jamiyat va davlatlar yuksalishi
yoki tanazzuli tarixidir. Bu yuksalish yoki tanazzul kop hol-
larda muayyan g‘oyalar, mafkuralar ta’irida ro‘y beradi. Gohida
minglab, millionlab kishilarni maftun gilgan ba’zi g‘oyalar yoki
mafkuralar oxir-ogibat ana shu millionlarning zavoliga sabab
bolishi ham mumkin. Biz gisqa tahlil gilgan marksizm va key-
inrog u paydo bolgan hududda shakllangan natsional sotsializm
(fashizm) nazariyalari ana shu tarixiy haqiqgatni isbotlaydi. Bu
hagiqgatning ostida esa, biror ta’limot gadriyatlarini mutlaglashti-
rish, albatta, muayyan «izm»ga, agidaparastlikka olib keladi, bu
0z navbatida jaholat va gqabohatga eltuvchi yoldir, degan umum-
insoniy tamoyil yotadi.

XX asrga kelib jamiyat tarixiy taraqqiyotiga oid ta’limotlarni
umumlashtirish natijasida ijtimoiy taraqgiyotning plyuralistik
modeli, «lokal madaniyatlar» hamda «sivilizatsiyalarning xilma-

87



xilligi» konsepsiyalari shakllandi. Ularga ko‘ra, jamiyat tarixi —
0'ziga xos madaniyatlarning birligi emas, xilma-xilligidan iborat.
Shu ma’noda u organik tabiatdagi hayot shakllarining rang-barang-
ligiga giyoslanadi. Demak, tabiat ganday xilma-xillikning birligi
bolsa, jamiyat ham ana shunday rang-baranglikning uyg‘unligidir.
Jamiyatda ham hamma va har bir narsaning 0z o‘rni bor.

Bu g‘oyalar nemis faylasufi va sotsiologi O. Shpengler (1880—
1936) va ingliz tarixchisi A. Toynbi (1889-1975) ta’limotlarida
har tomonlama asoslab berishga harakat qilindi. O. Shpengler
0'zining «Yevropaning so‘nishi» nomli asarida tarixni bir-biridan
mustasno bolgan madaniyatlar majmuyidan iborat, deb hisoblay-
di hamda mukammal rivojlangan 8 xil madaniyatni ko‘rsatadi.
Bular: arab, hind, vavilon, xitoy, yunon-rim, vizantiya-arab
madaniyatlari, mayya va russ-sibir madaniyatlaridir. Madaniyat-
lar o‘ziga xos diniy asosga ega bolib, ularning har biri gat’y
biologik maromga (ritmga) bo‘ysunadi. Va quyidagi asosiy davr-
larni bosib o‘tadi: tugllish va bolalik, yoshlik va kamolot, garilik
va so‘nish. Buning asosida madaniyatlar rivojining ikki bosqichi
mavjud, deb ko‘rsatiladi. Birinchi bosgich — madaniyat ravnaqi
(sof madaniyat) va ikkinchisi — uning tanazzuli («sivilizatsiya»).
O. Shpengler yevropotsentrizmga, ya’ni barcha madaniyatlarni
yevropalashtirish g‘oyasiga garshi chiqgdi. Har bir madaniyatning
0‘ziga xosligi, bir-biridan mustasno holda rivojlanish g‘oyasini
mutlaqlashtirdi. Ular o‘rtasidagi o‘zaro alogadorlik ham mav-
judligiga kam e’tibor garatdi.

Yana bir olim A. Toynbi esa o‘zining 12 jildlik «Tarixni
olganish» asarida madaniyatlarning hududiy rivojlanish g‘oyasini
davom ettirdi. Birog uning ta’limoti Shpengler konsepsiyasidan
0zining ikki jihati bilan farglanadi. Birinchidan, insonda 0z
hayotini erkin belgilash imkoniyati mavjudligini, tarixiy taraqqi-
yot zaruriyat va erkinlikning o‘zaro birligidan iborat ekanligini
nazarda tutsa, ikkinchidan, tarixiy taragqiyotning davriy mode-
li dunyoviy dinlar (buddizm, xristianlik, islom)ning barcha
xalglarni yaqinlashtiruvchi va jipslashtiruvchi bosh omil g‘oyasi
bilan boyitilgan. Toynbi G ‘arb xristian sivilizatsiyasining tanaz-
zulga garab borayotganligini ko‘rsatib, uning oldini olish yolini



ma’naviy birlikda, jahon xalglarining yagona dinni gabul gilish-
larida, deb hisoblaydi.

Umuman olganda, hozirgi paytda jamiyat taragqiyotining sivi-
lizatsion konsepsiyasi ko‘pchilik faylasuflar tomonidan tan olin-
moqda. Xususan, industrial va postindustrial jamiyat g‘oyalari,
aynigsa, ommaviylashib bormogda. Unga ko‘ra, jamiyat taraqqi-
yotining bosh mezoni — sanoatning rivojlanish darajasidir.

Shunday qilib, XX asr oxiri va XXI asr boshlariga kelib rang-
barang falsafiy ta’limotlar shakllandi. Ularning barchasini maz-
kur mavzuda ko‘rib chigish imkoniyati bo‘lmasa-da, yuqorida
bayon etilgan ma’lumotlardan falsafiy plyuralizm hagida, falsafa
zamon va makon bilan boglig murakkab fan ekanligi to‘g‘risida
muayyan xulosaga kelish mumkin. Bu sohadagi bilimlarimiz, oz
navbatida bizning milliy g‘oya va mafkuramizni shakllantirishga,
ma’naviyatimizning boyib, mustahkamlanib borishiga, intellek-
tual kamolotimizga xizmat giladi.

Tayanch tushunchalar: Rim imperiyasi, xristianlik dini, sxo-
lastika, apologetika, realizm, nominalizm, uyg‘onish davri falsa-
fasi, ingliz falsafasi, fransuz falsafasi, nemis mumtoz falsafasi, XX
asr falsafasi, tarix falsafasi.

Takrorlash uchun savollar

Rim imperiyasi va undan keyingi davr falsafasi.

Xristianlik va Yevropada ijtimoiy tafakkur.

3. Inkvizitsiya nima, uning ogibatlari hagida nimalarni bila-
siz?

NI

«Uyg'onish davri» tushunchasini ganday talqin etasiz?
XX asr falsafasining asosiy ogim va yo‘nalishlari.
Hozirgi zamon falsafasini o‘rganishning ahamiyati.

o 0~

4-mavzu. Borlig —falsafaning fundamental
kategoriyasi

Olam va odam munosabatlari. Siz bilan )iz yashayotgan shu
dunyo o‘zining barcha murakkabligi va muammolari, jozibador-
ligi va butun go‘zalligi bilan yagona olamni tashkil etadi. Olam
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tushunchasi, eng avvalo, odam va uning faoliyati kechadigan ma-
konni aks ettiradi. Agar odam bo‘1maganida edi, bu olam haqida-
gi tasavvurlar ham bolmas edi. Demak, olam odam bilan maz-
mundordir. Olam uni tashkil etuvchi narsalar bilan birgalikda
namoyon boladi. Hech narsasi yo‘q olam yo‘glikdir. U mavhum
tushuncha, ya’ni abstraksiyadir.

Qadimgi davrlardan buyon odam o‘zini anglagach, olamning
tarkibiy gismi ekanligini tushuna boshladi. Dastlab, uning hayotini
ta’minlovchi tirikchilik vositalarining ahamiyatini tushunib yetdi
va ularni e’zozlash, avaylab-asrash tuyg‘usi shakllana boshladi.

Shu tufayli, olam asosida yotuvchi to‘rt elementni: havoni,
suvni, tuprogni va olovni muqgaddaslashtirish singari g‘oyalar vu-
judga keldi hamda olam to‘g‘risidagi sodda kosmologik garashlar
paydo bolgan.

Olam, eng avvalo, tor ma’noda bu odam yashaydigan joy. Asli-
da odamzod va hayvonot olami, o‘simlik va hasharotlar dunyosi,
jismoniy, ruhiy, ma’naviy olam va boshqa shu singari ko‘plab tu-
shunchalar bor. Ular dunyoda mavjud bolgan narsa va hodisa-
lar nomi bilan ataladi. Masalan, odamning ruhiy olami uning
bilim, tajriba va xayolotini 0‘z ichiga oluvchi ola keng gamrov-
li tushunchadir. Bunda biz olam odam yashaydigan joy, degan
ma’noga garaganda yanada kengroq mazmunga ega bolamiz.

«Ontologiya» atamasi. Falsafaning ko‘plab sohalari va turli
yo‘nalishlari bor. Ular orasida borlig to‘grisidagi fan «Ontologi-
ya» muhim olin egallaydi. Ontologiyaning predmetini borliq
tashkil etadi. Uning mazmuni borliqg va yo‘qglik, me’yor va sifat,
miqdor va olchov, makon va zamon, harakat va o‘zgarish kabi
tushunchalar orqali yoritiladi.

0 ‘z orni va ahamiyatiga kola asl falsafani olganish aynan
ontologiyadan boshlanadi. Shuning uchun ham olmishda yasha-
gan faylasuf va mutafakkirlar ijodida ontologiya gamrab oladigan
borliq va mavjudlik, koinot va olam, botiniylik va zohiriylik, bor-
lik va yoglik, materiya va harakat, makon va zamon, cheklilik
va cheksizlik, inson va jamiyat borligl bilan bogliq masalalarga
alohida ahamiyat berilgan. Falsafa tarixida ushbu sohaga doir
turli ogimlar va yo‘nalishlar shakllangan.
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«Ontologiya» atamasi borliq hagidagi ta’limot ma’nosida ilk
bor R.Goklenius (1636-yil) va I.Klauberg (1646-yil) tomonidan
ilmiy muomalaga kiritilgan. Lug‘aviy ma’noda u yunoncha «on-
tos» —borliq va «logos» —ta’limot degan mazmunni anglatadi.
G ‘arb faylasufi X.Volf tadqgiqotlari bu atamaning keng tarqgalishi-
ga asos yaratdi va u falsafaning asosiy mazmunini tashkil etuvchi
muhim bo*‘limini ifodalay boshladi.

«Borlig tushunchasi»1 Faylasuflar gadim zamonlardan buyon
«borlig» va «yo‘qlik» haqida bahs yuritishgan. Ular borligning vu-
judga kelishi, mohiyati, xususiyatlari va shakllari hagida ko‘plab
asarlar yozishgan. Xo‘sh, borliq nima? Bu savol bir garashda juda
oddiy kolingani bilan unga shu choggacha barcha kishilarni
birday ganoatlantiradigan javob topilgani yo‘q. Bu holat bor-
ligga turlicha nuqtayi nazarlardan garashlarning mavjudligi bi-
lan izohlanadi. Masalan, ayrim faylasuflar borligni moddiylik,
moddiy jismlar bilan bog‘lab tushuntirishadi. Ularning nuqtayi
nazarlaricha, borlig - obyektiv realliknigina gamrab oluvchi tu-
shunchadir. U holda fikr, inson tafakkuri, o'y-xayollarimiz borliq
tushunchasidan chetda qolar ekanda, degan savolga ular, bunday
tushunchalar obyektiv reallikning hosilasidir, deb javob berishadi.

Falsafaning borliq hagidagi ta’limotni izohlaydigan gismi —
ontologiya deb ataladi (bu tushunchani falsafada birinchi bor X.
Volf gollagan). Olam va borlig masalalarini falsafaning ana shu
sohasi olganadi.

Yo‘glik hech nima demakdir. Hamma narsani hech narsa-
ga aylantiruvchi, hamma narsaning ibtidosi ham, intihosi ham
yo‘glikdir. Bu ma’noda yo‘glik cheksizlik, nihoyasizlik va man-
gulik bilan birdir. Yo‘glik chekingan joyda borlig paydo boladi.
Demak, borligning bunyodkori ham, kushandasi ham yo‘glikdir.
Borliq yo‘glikdan yo‘glikkacha bolgan mavjudlikdir. Yo‘glikni
hech narsa bilan giyoslab bolmaydi. Fanda yo‘glik nima, degan
savolga javob yo‘q.

Hozirgi zamon fanlarining xulosalariga kola, atrofimizdagi
har ganday jism molekulalardan tashkil topi;an, molekulalar esa

1Ushbu gism f.f.d., prof. B. Turayev asarlari asosida tayyorlandi.
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atomlardan tuzilgan. Atomlar murakkab tuzilgan yadro va elekt-
ron qobiqglardan iborat. Atomning elektron gavatlari bir-biridan
va atom yadrosidan muayyan uzoqlikda joylashgan boladi. Eng
sodda atom hisoblanuvchi vodorod atomining yadrosi bitta pro-
tondan, murakkabroq atomlarning yadrosi esa, proton va ney-
tronlardan tashkil topadi, proton va neytronlar kvarklar va ularni
tutashtirib turuvchi glyuonlar (glyuon — yopishtiruvchi degan
ma’noni beradi)dan tashkil topgandir. Proton va neytron nuklon-
lar (lot. nucleus — yadro, o‘zak) hisoblanadi, nuklonlar va xipe-
ron (yun. hiper - ustida, yugoridan tashgari)lar, barionlar (yun.
barys — oglr) deyiladi. Bular oglr zarrachalar sifatida kuchli
o°‘zaro ta’sirlar maydonida bolib, adronlar (yun. adros —kuchli)
gruppasiga mansub.

Organik va anorganik moddalar molekula tuzilishi bilan bir-
biridan farqg qgiladi. Jonli organizmlar organik moddalardan tashkil
topgan boladi. Jonli organizmlarning tarkibi asosida hujayralar
va hujayra sistemalari yotadi. Yer shari atrofini qurshab turuvchi
biosferani bir butun jonli sistema deb olish mumkin. Mikroorga-
nizmlar, o‘simlik dunyosi, hayvonot dunyosi va insonning o‘zaro
alogadorliklari bu biosferaning mavjudligini ta’minlab turadi.

Ma’lumki, Yer shari va 0z atrofida harakatlanuvchi Oy bilan
birga yilda bir marta quyosh atrofini aylanib chigadi. Bu sistema
ham biosferaga 0z ta’sirini olkazadi. Yer yuzida mintagalarning
farq qilishi, fasllarning almashinuvi ana shu sistema harakati bi-
lan boglangandir. Quyosh va uning atrofida harakatlanuvchi say-
yoralar, ularning yoldoshlari, asteroidlar, meteoritlar, kometalar
va kichik planetalar birgalikda quyosh sistemasini tashkil etadi.
Quyoshdan eng uzoqda joylashgan planeta Pluton uning atrofini
247 yarim yilda bir marta toliq aylanib chigadi, ya’ni Yer yili —
365,25 kunga teng bolsa, — Pluton yili 247ta Yer yiliga tengdir.

Quyosh sistemasi millionlab yulduzlarni 0‘z ichiga oluvchi Ga-
laktika (Somon yoli) tarkibiga kiradi. Uning diametri 94,6 min.
yoruglik yiliga teng. Undan keyingi sistema galaktikalar to‘pi
bolib, uning diametri 1 megaparsekka teng, u 30 tagacha galak-
tikani 0z ichiga oladi (1 parsek (3,26 yo. y.). Keyingi sistema —
galaktikalarning mahalliy to‘pi, unga 2 ta gipergalaktika va 27 ta
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mitti galaktikalar kiradi. Majmuada 500 tagacha galaktika bo‘ladi,
uning diametri —5 megaparsek. Galaktikalar majmuasi galakti-
kalarning o‘ta majmuasiga birlashadi, uning diametri 40 mega-
parsek bolib, o‘zida 10 mingdan ziyod galaktikani birlashtiradi.
0 ‘ta yirik majmualar koinotning boshga strukturaviy birliklariga
kiradi. Koinotning radiusi esa 1520 mlrd. yo.y. tengdir.

Bu sistemalarni falsafiy jihatdan umumlashtirib, borligning
moddiy ko‘rinishlarini turli xil struktura darajalariga ajratish
mumKkin.

Sifatiy jihatdan materiya ikki xil shaklda, ko‘rinishda uchray-
di: moddasimon va nomodda ko‘rinishida. Materiyaning mod-
dasimon ko‘rinishdagi shakllari ikkiga, modda va antimoddaga
ajraladi. Bular bir-biri bilan chambarchas boglangan bo‘lib, ular
to'gnashganda keskin sifatiy o‘zgarish ro‘y beradi, ya’ni modda-
ning moddaviy ko‘rinishi nomoddaviy ko‘rinishga aylanadi. Ma-
teriyaning nomoddaviy kolinishi ham ikki xil shaklda uchraydi:
maydon va nurlanish. Muayyan maydondagi nurlanishlar fizik
vakuumda (fizik vakuum fizik jismlardan xoli bo‘lgan joy) mod-
diy zarrachalarning hosil bo‘lishiga imkon beradi. Xullas, bular
ham bir-biri bilan chambarchas bog‘langandir. Materiyaning biz
yugorida gayd etgan ko‘rinishlaridan boshgacha ko‘rinishdagi
turlari ham bo‘lishi mumkin. Ularning tabiati hali fanga ma’lum
emas. Agar biz borligning moddiy ko‘rinishlarini tuzilishi jiha-
tidan turkumlashtirsak, borligning struktura darajalari hagidagi
xulosa hosil boladi.

Borligning strukturaviy tuzilishini uning sifatiy rivojlanishi
nugtayi nazaridan olib garasak, moddiy olam bu holda ham uchta
darajaga ajraladi. Uning tashkiliy struktura darajalarini: anor-
ganik dunyo (notirik tabiat), organik dunyo (tirik tabiat) va ijti-
moiy dunyo (jamiyat)ga ajratiladi. Ular bir-biridan xilma-xilligi,
uyushganligi, nisbiy mustaqilligi va faolligi bilan farq giladi.

Anorganik dunyo yoki notirik tabiatda fizikaviy va kimyoviy
alogadorliklar hukmronlik giladi, shu tufayli notirik tabiatdagi
gonuniyatlar shu tabiat fanlari doirasida cheidangan bolib, tirik
dunyoga nisbatan passiv va tashkiliy uyushganligi past darajada
boladi.

93



Tirik tabiatda ya’ni organik dunyoda esa biologik alogador-
liklar ham qatnashganligi sababli uning uyushganlik darajasi
yugoriroq, faolrog va murakkabroq tuzilgan bo‘ladi.

Ijtimoiy dunyo darajasida esa, yuqorida aytilgan alogadorliklar-
dan tashqgari, jamiyatga xos bo‘lgan ijtimoiy alogadorliklar ham
ishtirok etadi. Bunday dunyoning tuzilishi nihoyatda murakkab
bo‘lib, borliq bu darajada o‘zining o‘ta uyushganligini, nisbiy
mustaqilligini va yugori darajada faolligini namoyish giladi. Bu
dunyoning strukturaviy elementi bo‘lgan har bir inson jamiyatga
xos bolgan barcha alogadorliklarni o‘zida aks ettiradi va ijtimoiy
munosabatlarda, alogadorliklarda ongli ravishda, magsadga bi-
noan, muayyan mo‘jallarni oldindan belgilagan holda harakat
giladi.

Bu borada oddiy bir misol keltiraylik. Masalan, qo‘lingizdagi
kitobni ham har xil, bir-biriga o‘xshamaydigan, ammo bir kasb-
dagi olim va mutaxassislar yozishgan. Agar siz, masalaga ij-
timoiy dunyoning tuzilishi nugtayi nazaridan baho bermoqchi
bo'lsangiz, unda mazkur kitobning gaysi gismi ganday yozil-
gani, kimning ganday fikrlashi, mavzuni sodda va xalqchil tu-
shuntira olishi yoki murakkab tilda bayon gilishiga e’tibor bering.
Shunda masala biroz oydinlashadi. Xuddi shunday holni sizga
turli fanlardan dars berayotgan o‘gituvchilar misolida ham ku-
zatishingiz mumkin. Keyin esa, 0°zingiz va o‘rtoglaringizning
darslarga, kitoblarga, ularni o‘zlashtirib, o‘gib va uqgib olishga,
hayotga munosabatingizga vijdonan baho bera olsangiz, bu bora-
dagi murakkab jarayonlarni muayyan darajada to‘g‘ri anglab oli-
shingiz mumkin. Holbuki bu — bor-yo‘g‘i siz, o‘gituvchilaringiz
va mazkur Kitobni yozgan kishilar hayotining kichik bir gismi-
dagi jarayonlar, xolos. Hayot esa nihoyatda murakkab, unda
bir vaqtning o‘zida, birvarakayiga ganchadan-gancha vogea va
hodisalar kechadi. Masalan, siz hozir ana shu satrlarni o‘giyapsiz,
jismingiz va xayolingizda, atrofingizda, siz bilan birga yashayot-
gan, siz biladigan va bilmaydigan odamlar jismi, ongi va qal-
bida ne-ne o‘zgarishlar, jarayonlar kechmoqgda... Demak, tabiat
doimiy o‘zgarishda va harakatda, bir holatdan ikkinchi holatga
o‘tishda, rivojlanishda va taraqqiyotda. Siz va bizning umrimiz
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esa, ana shu cheksizlikning bir lahzasi, jismimiz vajonimiz ham
azaliy va abadiy o‘zgarishlar jarayonidagi olamning mojizasidir.
Bu olamda aynan siz va bizning dunyoga kelganimiz ham Yarat-
ganning ana shunday mojizasi va biz esa mana shu yorug*‘ olam-
Ua o‘tganlarning kelajakdagi avlodlar bilan bog‘lanishida bir
lialgamiz, xolos. Va aynan ana shunday bolganligi uchun ham
labiat, jamiyat, rivojlanish va taraqqiyot garshisida doimiy garz-
dormiz. Bu qarzdorlik dunyoga bizgacha kelganlar va ketganlar,
keladiganlar va kelmaydiganlar, kela olganlar va kela olmaganlar
ruhi garshisidagi chuqur mas’uliyat hissidir.

Inson tomonidan nom qo‘yilgan dunyolar hech gachon bir-
biridan ajralib, alohida holda mavjud bo‘lmagan. Ular ham bir-
biri bilan uzviy alogadorliklarda boladi va ularning biri ikkinchi-
sidan kelib chigadi. Odatda, kamroq alogadorliklarga ega bolgan
sistema unga nisbatan ko‘proq alogadorliklarga ega bolgan siste-
maga garaganda murakkabroq va tashkiliy jihatdan uyushganroq
boladi. Bu yerda ham ana shu qoida amal giladi.

Anorganik dunyoda in’ikosning eng sodda va quyi shakli —
mexanik in’ikos'faoliyat kolsatsa, organik dunyoda unga nisbatan
murakkabroq ko‘rinishdagi biologik in’ikos namoyon boladi.
Bunday in’ikosning o‘ziga xos bolgan tomoni tanlovchanlik, ses-
kanuvchanlik va magsadga muvofig harakat qilishdir, jamiyatda
esa, in’ikosning eng oliy shakli sotsial in’ikos faoliyat ko‘rsatadi.
Bu in’ikos ozida in’ikosning boshga shakllarini ham gamrab ol-
gan boladi. Ongli va yuqori doirada uyushgan faol in’ikos, alo-
gadorlik, xatti-harakatlar ijtimoiy dunyoga xosdir.

Borliq shakliy struktura darajalarining balki biz hali bil-
maydigan yanada murakkabroq turlari ham bordir, lekin ular hali
bizning tushunchalarimiz doirasiga sig‘maydi. Xullas, borligning
tashkiliy struktura darajalari bir-biridan alogadorliklarining soni
va sifati jihatidan, energiya va informatsiya almashish xususiyati
bilan, faolligi va uyushganligi darajasi bilan farg giladi.

Tarixdan ma’lumki, faylasuflar borliq hagida turlicha g‘oyalarni
ilgari surishgan. Markaziy Osiyo tuproglda vujudga kelgan zar-
dushtiylik ta’limotida borlig quyosh va olovnmg hosilasidir, alan-
galanib turgan olov borligning asosiy mohiyatini tashkil etadi,
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deb hisoblangan. Chunki bu g‘oya bo‘yicha, har ganday o‘zgarish
va harakatning asosida olov yotadi va u borligga mavjudlik bahsh
etadi. Qadimgi yunon faylasufi Suqrot borligni bilim bilan giyos-
laydi va uningcha, biror narsa, biz uni bilsakkina bor bo‘ladi,
insonning bilimi gancha keng bo‘lsa, u shuncha keng borligni
gamrab oladi, deb hisoblaydi. Qadimgi dunyoning atomist olimi
Demokrit borlig atomlar majmuasidan iborat deb tushuntirgan.
Uning fikricha, borligning mohiyati uning mavjudligidadir. Mav-
jud bolmagan narsa yo‘glikdir.

Islom ta’limotida esa borlig Olloh yaratgan mavjudlikdir. Bu
borada vahdati vujud va vahdati mavjud ta’limotlari shakllangan.
Islom diniga mansub mutafakkirlar borlig haqgidagi ta’limotni har
taraflama rivojlantirganlar. Masalan, Forobiy fikricha, ilk borlig
azaliy Ollohning o‘zidir. Beruniy fikricha, Ollohdan boshlanguv-
chi borlig shunday umumiylikki, u hamma narsaning asosida
yotadi, demak, borlig hamma narsaning asosidir.

Yevropada o‘tgan olimlar David Yum va Jorj Berkli borligni
sezgilarimiz majmuasi deb talgin etishgan. Hegel esa borligni
mavhumlik, mutlag ruhning namoyon bolishi, deb tariflaydi.
Ko‘pgina naturfalsafiy qarashlarda borligni hozirgi zamon bilan,
ya’ni shu aktual olamga boglab tushuntirdilar.

Aslida, borlig keng falsafiy tushuncha bolib oziga butun mav-
judlikni, uning olmishi, hozir va kelajagini ham gamrab oladi.
Faylasuflar borligni tushuntirish uchun yo'qlik tushunchasini
unga antipod qilib olishgan va shu asosda borligning zaruriy mo-
hiyatini ochishga intilganlar. Materialistik adabiyotlarda borligni
obyektiv reallik bilan, materiya bilan aynanlashtirib tushuntiri-
shadi.

Borliq o‘ziga obyektiv va subyektiv reallikni, mavjud bolgan
va mavjud boladigan olamlarni, moddiylik va ma’naviylikni,
olmish va kelajakni, olimni va hayotni, ruh va jismni gamrab
oluvchi umumiy tushunchadir.

Borliq va mavjudlik. Atrofimizdagi odam, olam, tabiat, jami-
yat, tafakkur, g‘oyalar, o‘y-xayollarimiz barchasi birday mavjud-
dir, ular turli tarzda va shakllarda namoyon bolib, hammasi
mavjudlik belgisi ostida umumlashib, borlig tushunchasiga kiradi.
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Materialistik mazmundagi borlig tushunchasi ta’rifiga fagat
obyektiv real olam, ongdan tashqaridagi, unga boglig bolmagan
jismoniy mohiyatga ega bolgan narsalargina kiritiladi. Borligning
ideal, virtual, potensial, abstrakt, ma’naviy shakllari bu ta’rifdan
tashgarida goladi.

Aslida esa, borlig kategoriyasi umumiy abstraksiya bolib,
mavjudlik belgisi bilan barcha narsa va hodisalarni o‘ziga gamrab
oluvchi o‘ta keng tushunchadir. U o‘ziga nafagat obyektiv real-
likni, balki subyektiv reallikni ham gamrab oladi.

Borlig mavjudlik va reallik tushunchalariga garaganda ham
kengroq tushunchadir. Mavjudlik — borligning hozirgi paytda
namoyon bolib turgan gismi bolib, olgan va mavjud boladigan
narsa va hodisalar ham borliq tushunchasiga kiradi. Reallik esa,
mavjudlikning hammaga ayon bolgan, ular tomonidan tan olin-
gan gismi. Borlig o'ziga reallikni ham, mavjudlikni ham gamrab
oladi. An’anaviy falsafiy qarashlarda borligning uchta sohasi ajra-
tib ko‘rsatiladi. Ularga: tabiat borligl, jamiyat borligl, ong borligl
kiradi. Bular uchun eng umumiy belgi, ularning mavjudligidir.

Shuningdek, falsafiy adabiyotlarda tabiat borligl va jamiyat
borligining quyidagi shakllari ham farglanadi. Tabiat borligl
odatda tabiatdagi narsalar (jismlar), jarayonlar, holatlar borligl
sifatida tushuniladi. U ikkiga bolinadi: azaliy tabiat borligl (yoki
tabiiy tabiat borligl, u insondan ilgari va uning ishtirokisiz ham
mavjud bolgan) va odam mehnati bilan ishlab chigarilgan narsa-
lar borligl («ikkinchi tabiat» borligl, ya’ni madaniyat). Ikkinchi
tabiat borligl esa, 0z navbatida, quyidagi kolinishlarda uchraydi:

— inson borligl (insonning narsalar olamidagi borligl va
odamning o‘ziga xos bolgan insoniy borligl);

— ma’naviy borliq (individuallashgan va obyektivlashgan
ma’naviy borliq);

—sotsial borliq (ayrim odamning tarixiy jarayondagi borligl
va jamiyat borligl), u ijtimoiy borlig ham deb ataladi.

Keyingi yillarda virtual borlig (lot. virtus —ehtimol tutilgan,
mumkin bolgan; realis —haqiqgiy, mavjud) —zamonaviy texnika
vositalari va informatsion kommunikatsiyalar yordamida yara-
tiladigan va insonga olamni o‘ziga xos idrok etish va anglash
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imkonini beradigan sun’ly dunyo shakli hagida ham ko‘plab
fikrlar bildirilmogda. Borligning turli kompyuter modellari
va elektron borlig uning sinonimlaridir. XX asrning 60-yillari
oxirida Mayron Kryuger tomonidan «Sun’iy borlig» tushunchasi
ilmiy muomalaga kiritilgan bolsa, Jaron Lanyer hozirgi kun-
da keng targalgan «vertual borlig» atamasini 1989-yilda ilmiy
muomalaga kiritgan edi. U 1984-yilda dunyoda birinchi virtual
borlig firmasini tashkil etdi. Bu atama kompyuterda yaratila-
digan muhitda olam, borliq shakllari va insonning mavjudligi
g‘oyasini ifoda etadi.

Virtual borligni odamlar yaratadi. Shu bois unda mavjud bar-
cha narsalarning manbayi inson ongidir. Binobarin, u obyektiv
tarzda, ya’ni inson miyasida emas, balki kompyuterda mavjud
boladi. Inson tomonidan yaratilganidan keyin u inson ongi-
dan qat’i nazar yashashda davom etadi, bu ongga har xil ta’sir
ko‘rsatadi, mazkur ongning mazmuniga —bilimlar, emotsiyalar,
kayfiyat hamda ongning boshqa unsurlariga garab, har xil idrok
etiladi.

Borligning moddiy shakli materiya o‘ziga barcha jismlarni,
hodisalarni, jarayonlarni va ularning xususiyatlarini gamrab ola-
di. Bundan tashqari u tafakkurni ham, olamda mavjud bolgan
barcha alogadorliklarni va munosabatlarni ham gamrab oluvchi
umumiy falsafiy tushunchadir. Borligning moddiy shakliga xos
umumiylikni axtarishning bir yo‘nalishi moddiy olamning aso-
sida yotuvchi umumiy mohiyatni axtarish yoli bolib, yuqgorida
gayd etganimizdek, substansiyani aniglash yolidir. Ikkinchi yol
esa — moddiy olamning asosiy tarkibiga kiruvchi «qurilish ele-
mentlarini» —substratni axtarish yoli. Uchinchi yol — hamma
narsaning vujudga keltiruvchi bosh sababchisini, ota moddani,
ya’ni pramateriyani axtarish yoli. Mana shu yol hagida maxsus
to‘xtab olaylik.

Olamning substansiyasini axtarishning bu usuli go‘yoki meva
iste’mol gilayotgan Kishi, uning kelib chigishini axtarib, dastlab
daraxtga, so‘ngra uning guliga, bargiga, ko‘chatiga va uruglga
nazar solganidek, atrofimizdagi moddiy olamning o‘zagida dast-
labki yaratuvchi modda sifatida nima yotishini, ya’ni ilk materi-
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.ini, azaliy materiyaning «bobokalonini», «pramateriyani» axta-
n'li usulidir.

Moddiy olamning asosida yotuvchi umumiy mohiyatni axtarish
hihafada materiya hagidagi tasavvurlarning maydonga kelishiga
va iivojlanishiga sababchi bo‘ldi. Materiya tushunchasi moddiy
iilisurga nisbatan ham, atomga nisbatan ham, pramateriyaga nis-
balan ham umumiyroq boflgan tushunchadir. Materiya olamdagi
barcha moddiy obyektlarni, butun obyektiv reallikni ifoda etuvchi
ong umumiy tushunchadir. Faylasuflar «Tom ma’nodagi materiya
lagat fikrning mahsuli va abstraksiyasidir» deb yozishadi. Fay-
lasuflar barcha moddiy obyektlarga xos xususiyatlarni umumiy
lai zda ifodalash uchun gollaydigan tushuncha materiya deb ata-
ladi. Demak, materiya moddiy obyektlarga xos eng umumiy tu-
.liuncha, falsafiy kategoriyadir.

Borligning asosida yotuvchi mohiyatni axtarish tarixi ham fan-
ning uzoq olmishiga borib tagaladi. Masalan, gadimgi Hindis-
lon va Xitoyda, Misr va Bobilda, gadimgi 0 ‘rta Osiyo va Yu-
nonistonda ba’zi faylasuflar olamning asosida gandaydir modda
yoki muayyan unsur yotadi, deb hisoblashgan. Ularning ba’zilari
bu unsurni olov, boshqalari suv yoki havo, ayrimlari esa — tup-
rogdan iborat deb hisoblashgan. Ba’zi bir falsafiy ta’limotlarda
esa, olamning asosida — olov, havo, suv va tuproq yotadi, bar-
cha narsalar ana shu to‘rtta unsurning birikishidan hosil bolgan,
deyilgan.

Olamning asosida yotuvchi substansiyani axtarishning yana bir
yoli narsalarning tarkibidagi bolinmas eng kichik unsurni, yani
narsalarning tarkibidagi umumiy substrat (lotincha substratum —
asos ma’nosini anglatadi)ni axtarishdir. Bunday yo‘nalishga man-
sub ogimlardan biri atomistik ogqim hisoblanadi. Masalan, gqadim-
gi Yunon faylasuflari Levkipp, Epikur, Demokrit va Lukretsiylar
narsalarning va butun olamning asosida eng kichik bolinmas un-
surlar atomlar yotadi, ular o‘zlarining shakli, harakatlanishi va
vaznlari bilan bir-birlaridan farq giladi, deb hisoblashgan.

Albatta bu ta’riflarni bir yoglama mutlaglashtirib tushun-
maslik lozim. Bu ta’riflarda koproq sezgi a’zolarimizga bevosita
ta’sir etishi mumkin bolgan reallik nazarda tutilgan. Nimaiki
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mavjud bolsa, ularning hammasi birgalikda siz bilan biz man-
sub bo‘lgan dunyoni ifodalaydi. Ammo tabiat, jamiyat va inson
tafakkurining asosida yotuvchi va ularni birlashtiruvchi shunday
bir umumlashtiruvchi tushuncha ham borki, u obyektiv olamning
mazmunini ifoda etadi. Bunday tushuncha haqidagi tasavvurlar
butun fan tarixi mobaynida rivojlanib kelgan. Dastlab, bu umum-
lashtiruvchi tushuncha, narsalarning asosida nima yotadi, degan
nuqtayi nazardan kelib chigib, substansiya (lotincha, substantia
— nimaningdir asosida yotuvchi mohiyat degan ma’noni beradi)
deb ataldi.

Substansiya —muayyan narsalar, hodisalar, vogealar va jara-
yonlarning xilma-xil ko‘rinishlari ichki birligini ifoda etuvchi va
ular orgali namoyon bo‘luvchi mohiyatdir. Olamning asosida bitta
mohiyat —substansiya yotadi, deb hisoblovchi ta’limotni monizm
deb atashadi. Faylasuflar substansiya sifatida biror jismni, hodi-
sani, materiyani, g‘oyani yoki ruhni olishgan. Substansiya sifatida
moddiy jismlarni, materiyani oluvchilar — materialistik monizm
tarafdorlari. g‘oyani, ruhni oluvchilar esa — idealistik monizm
tarafdorlari hisoblanadilar. Shuningdek, olamning asosida ham
moddiy jism yoki materiya, ham g‘oya yoki ruh yotadi deb hi-
soblovchi faylasuflar dualistlar (dualizm lotincha, dualis — ik-
kilangan degan tushunchani anglatadi) deb hisoblanadi. Arastu,
Moniy, R. Dekart va boshqalar dualistlardir. Olamning asosida
kop substansiyalar yotadi deb hisoblovchilarni esa plyuralizm
(lotincha pluralis — ko‘pchilik so‘zidan olingan) tarafdorlari deb
atashadi.

Olamning namoyon bolish shakllari xilma-xildir. Fagat mod-
diy jismlarnigina o‘ziga gamrab oluvchi olamni moddiy olam
deyishadi. Ayrim Kishilar uni jismoniy, ya’ni fizik olam deb
atashadi. Odamning ma’naviy, ruhiy dunyosini gamrab oluvchi
olamni ma’naviy olam deyishadi. Aynan shu paytda biz bilan
birgalikda mavjud bo‘lgan olam aktual olam deyiladi. Kelajakda
mavjud bolish imkoniyati bor va bolishi mumkin bolgan olam
potensial olam deyiladi. Masalan, sizning bugungi kundagi ta-
labaligingiz aktual olamga mansub bolsa, kelajakda mutaxassis
bolib yetishishingiz esa potensial olamga mansubdir.
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Olamning mavjudligi shubhasiz bolgan va barcha e’tirof etadi-
gan gismi real olam deyiladi. Kelajakda mavjud bolishi ehtimoli
bolgan olam virtual olam deb ataladi (virtual so‘zi lotincha virtu-
alis — ehtimoldagi degan ma’noni beradi). Anig ma’lum bolgan
olam konkret olam deyiladi, xayoldagi, tasavvurdagi, idealdagi
olam obrazi abstrakt olam deyiladi.

Odamning kundalik hayotidagi hammaga ma’lum bolgan, tan
olingan hayoti real olamga mansub bolsa, uning xayoliy rejalari
virtual olamga, uning o‘zi va atrofidagilar konkret olamga, ke-
lajakka yo‘nalgan orzu-umidlari esa abstrakt olamga mansubdir.
Odam o0z rejalarini real olamga asoslanib tuzsa, potensial ola-
mining konkret reallikka aylanish ehtimolligi oshadi.

Odam olamda boshgalardan ajralib, yakka-yu yagona bolib
emas, balki ijtimoiy hayot kechiradi va jamoa bolib yashaydi.
Odamlar jamoasi jamiyatni tashkil etadi. Odamlar jamiyatdagi
0‘zaro munosabatlari, faoliyatlari, o‘y-xayollari, ideallari, magsad
va maslaklari bilan birgalikda ijtimoiy olamni tashkil etishadi.
Odamning jamiyatdagi boshgalar bilan birgalikdagi ijtimoiy
faoliyati, ularning har biriga xos bolgan takrorlanmas individual
olamlariga bogliqdir. Individual olam, ayni paytda tashqgi olamni
ham, ijtimoiy olamni ham aks ettiradi, o‘zida ifodalaydi. Bular
bir-birlari bilan chambarchas bogliqdir.

XX asrning o‘rtalariga kelib, kvant mexanikasi, nisbiylik
nazariyasi va hozirgi zamon kosmologiyasi sohalaridagi ilmiy yu-
tuglar kishilarning obyektiv olam hagidagi tasavvurlarini tubdan
0‘zgartirib yubordi. Natijada, tabiatshunos olimlar sezgilarimizga
bevosita ta’sir etishining imkoni bolmaydigan realliklar hagida
ham tadqgiqotlar olib bora boshladi.

Olamning klassik mexanika nuqtayi nazaridan kelib chigib,
nisbatan kichik tezlikda harakatlanuvchi sistemalar hagidagi ilmiy
manzarasi o‘rnini yangicha ilmiy manzaralar egallay boshladi. Bu
esa materiya haqidagi tasavvurlarning yanada rivojlanishiga sha-
roit tug‘dirdi. Bu o‘zgarishlarni hisobga olib, marksist-faylasuflar
bu ta’rifga sezgilarimizga bevosita yoki bilvosita (ya’ni turli asbob-
lar; qurilmalar vositasida) ta’sir etuvchi, degan go'shimcha Kkiri-
tishdi. Shunday gilib, bu tarif go‘yo materiyaning moddaviy va
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nomoddaviy shakllarini, yani modda va antimodda ko‘rinishlarini
gamrab oluvchi ta’rifga aylandi.

Materialistlar materiyani obyektiv reallik, deb ta’riflashadi.
Obyektiv reallik inson sezgilariga bog‘lig bolmagan holda, undan
tashqgarida mavjud bolgan vogelikdir. Bu butun mavjudlikning
subyektiv reallikdan tashgaridagi gismi hisoblanadi. Obyektiv re-
allikning mavjudligi ganday namoyon boladi? Bu savolga javob
topishda, borligning ajralmas xususiyatlarini olganishga to‘g‘ri
keladi. Har ganday jismning ajralmas xususiyati lotincha «atribut»
so‘zi bilan ataladi.

Borligning atributlari. Muayyan jismning aynan shu jism
ekanligini belgilovchi xususiyatlari uning atributlari deyiladi.
Borligning ham bir gancha atributlari mavjuddir. Ular: harakat,
fazo, vaqt, in’ikos, ong va boshgalar. Borlig o‘zining xossalari,
xususiyatlari orgali namoyon boladi. Endi borligning atributlari,
ya’ni ajralmas tub xususiyatlari hagida to‘xtab olaylik.

Harakat. Borligning atributlari ichida uning asosiy mavjud-
lik usulini ifoda etuvchi xususiyati harakat hisoblanadi. Chunki
borlig harakatsiz o‘zining strukturaviy yaxlitligini saglay ol-
maydi.

Buni moddiy borlig misolida garab chigaylik. Faraz qiling,
garshimizda biror jism turibdi. Agar harakat bolmaganida edi,
yoruglik nurlari shu jismga urilib bizga gaytmagan bolar edi,
ya’ni biz uni kormagan bolar edik. Shuningdek, bu jismning
yaxlitligini saglab turgan molekulalar, atomlar, elementar zar-
rachalar oltasidagi o‘zaro ta’sirlar ham bolmasdi. Natijada bu
jismning strukturaviy birligiga putur yetgan bolar edi. Tevarak-
atrofimizdagi predmetlar va hodisalar harakat tufayli o‘zining
muayyan tartibini va birligini saqlab turadi, shu tufayli, o‘sish,
ulg‘ayish, ravnaq topish, rivojlanish mavjuddir.

Harakat, bir tomondan, moddiy jismlar o‘rtasidagi va ularni
tashkil etuvchi elementlar oltasidagi alogadorliklarning natijasi,
boshga tomondan esa, ulardagi o‘zgarishlar sifatida sodir bo‘ladi.
Shu nuqgtayi nazardan ham falsafaning harakat bu umuman bar
ganday o‘zgarishdir, deyilgan tarifi juda olinlidir. Harakatning
manbayi hagida gap ketganda, ana shu o‘zgarishlarning asosida
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yotuvchi o‘zaro ta’sirlar va ular orasidagi munosabatlar nazarda tu-
tiladi.

Demak, har ganday harakatning manbayi shu sistemadagi
ichki o‘zaro ta’sirlar ekan, har ganday jismning mavjudligini, eng
avvalo, uning ichki alogadorliklari ta’minlaydi.

Harakatning turlari hagidagi mulohaza, asosan, o‘zgarishlar-
ning xususiyatiga asoslangan. 0 ‘zgarishlar oddiy fazoviy siljishdan
tortib, murakkab ijtimoiy o‘zgarishlargacha takomillashib borgan.
Shu tufayli harakatga faqgatgina fazoviy siljish, deb garamaslik
lozim. Bunday garash olamdagi barcha jarayonlarga mexanik ha-
rakat nuqgtayi nazaridan yondashishni vujudga keltiradi. Aslida
olamda o‘zgarishning xilma-xil kolinishlari mavjud bolib, ular
bir-biridan sifatiy farq giladi.

Mexanik, kimyoviy, biologik, fizik o‘zgarishlar bilan ijtimoiy
o‘zgarishlarni aslo tagqoslab bolmaydi. To‘g‘ri, bu o‘zgarishlar
uchun umumiy bolgan fazoviy siljishlar harakat shakllarining
hammasida ham, u yoki bu kolinishda namoyon bolishi mum-
kin. Lekin hamma o‘zgarishni ham, faqatgina fazoviy siljishdan
iborat, deb bolmaydi. Masalan, Yerning Quyosh atrofidagi, Oy-
ning Yer atrofidagi harakatini fazoviy siljishning yagqol kolinishi
deyishimiz mumkin. Lekin Yer bag‘rida ro‘y berayotgan mu-
rakkab geologik jarayonlarni, Yer sirtidagi biosferaning yashash
usulini birgina mexanik siljish bilan izohlab bolmaydi. Harakat-
ning shakli ganchalik murakkab bolsa, u bilan boglig bolgan
0°zgarishlar ham shu gadar murakkab boladi. Materiyaning tash-
Kiliy struktura darajasi ganchalik yugori darajada bolsa, unda
fazoviy siljish ham shu gadar kam seziladi.

Rivojlanish. 0 ‘zgarishlarning shunday bir shakli borki, uni
falsafada rivojlanish deb ataladi. Rivojlanish bu — muayyan
sistemaning muayyan vaqt va fazodagi yaxlit, kompleks, orgaga
gaytmaydigan, ilgarilanma yo‘nalishga ega bolgan, miqdoriy va
sifatiy o‘zgarishidir.

Shu jihatdan harakatning ikki xil turi bir-biridan farg qgilina-
di. Harakatning birinchi turi jismda uning sifati va turg‘unligini
saglagan holda ro‘y beradigan ichki o‘zgarishlarni 0‘z ichiga ola-
di. Ya’ni har ganday jismda beto‘xtov ichki o‘zgarishlar ro‘y berib
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turadi, lekin bu o‘zgarishlar shu jismning tashqi sifatiga jiddiy
ta’sir ko‘rsatmaydi.

Atrofimizni qurshab turgan har bir jism molekulalardan,
molekulalar esa atomlar va elementar zarrachalardan tashkil top-
gan ekan, bu jismlarning molekulyar va atom tuzilish darajasida
ham beto‘xtov o'zgarishlar ro‘y berib turadi. Shuningdek, har
bir jism o‘zining atrofidagi boshga jismlarning va ulardan tar-
galayotgan nurlanishlarning ta’siriga ham uchrab turadi. Bunday
tashqi ta’sirlarni o‘zida in’ikos ettirish jarayonida ro‘y beradigan
o‘zgarishlar ham bu jismning sifatiy o‘zgarib ketishiga olib kel-
masligi, uning turg‘unligi va asosiy sifati saglanib golishi mum-
kinligi hagida xulosa chigarish mumkin.

Biz yuqorida qgayd etgan ichki va tashqi ta’sirlar oqibati-
da ro‘y beruvchi o‘zgarishlar asta-sekin to'planib, keyinchalik
jismda keskin sifatiy o‘zgarishning vujudga kelishiga ham sabab
bolishi mumkin. Mana shunday o‘zgarish, ya’ni jismning sifa-
tini o‘zgartiruvchi harakat ikkinchi turdagi harakatga kiradi va u
rivojlanish deb ataladi.

Rivojlanish jarayoni ham ikki turda boladi. Birinchi turdagi
rivojlanish bo‘yicha, jismda har ganday sifatiy o‘zgarish ro‘y beri-
shiga garamasdan, uni tashkil etgan materiyaning sifatiy tuzilish
darajasi o‘zgarmasdan qolaveradi.

Masalan, notirik tabiatga mansub bolgan quyoshdagi rivoj-
lanishni olib garaylik. Olimlarning taxminlariga kola, hozir
sirtida 6 ming, ichida esa bir necha min. darajali haroratga ega
bolgan quyosh borib-borib soviydi va gizil gigantga aylanadi,
ya’ni quyoshning markazidagi termoyadro energiyasi so‘ngach,
ichki zichligi pasayadi va markazdagi tortishish quvvati susayadi.
Ogqibatda quyosh shisha boshlaydi va Yer orbitasini ham o0z ichiga
olgan ulkan gizil yulduz vujudga keladi, u asta-sekin sovib, qgizil
karlikka, so‘ngra esa «qora karlikka», keyin bolsa neytron yul-
duzga aylanadi. Bunday o‘zgarishlar natijasida borligning tash-
kiliy struktura darajasi o‘zgarmaydi, ya’ni jonsiz tabiat shaklidagi
darajasi saqlanadi.

Jonli tabiatning vujudga kelishi, o‘simliklar va hayvonot ola-
mining paydo bolishi, odamning shakllanishi, jamiyatning vu-
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judga kelishi singari sifatiy o‘zgarishlar esa, rivojlanishning ik-
kinchi turiga kiradi.

Falsafa fanida harakatning bir-biridan sifatiy farq giluvchi bir
gancha boshga shakllari ham o‘rganiladi.

Materialist bo‘lgan faylasuflar harakat shakllarini turkumla-
ganida, quyidagi mulohazalarga tayanib ish yuritadilar:

1) harakat shakllari bir-birlari bilan sifat jihatidan farq qilib,
ularning har biri materiyaning tashkiliy tuzilishi darajalarining
muayyan bosgichida namoyon bo‘ladi;

2) materiyaning harakat shakllari bir-biri bilan genetik jihati-
dan, kelib chigishi jihatdan ketma-ket boglangan, ya’ni harakat-
ning murakkabrog shakllari uning nisbatan soddaroq shakllari-
dan kelib chiggandir;

3) harakatning yugori shakllari tarkibidagi quyi shakllari
uning yugqori shakllariga ham mansubdir, ammo harakatning
yuqori shakli ozidan quyi shakldagi harakatga mansub emasdir.
Shu mulohazalarga tayangan holda, harakatning beshta shaklini
ajratib olish mumkin. Ular — mexanik, flzik, kimyoviy, biologik
va ijtimoiy harakatlardir.

Harakat shakllari. Falsafada harakat shakllarini turkumlash-
ning bir gancha boshga kolinishlari ham bor. Ayrim olimlar ha-
rakat shakllarini har bir fanning nomi bilan boglash kerak, deb
hisoblashadi. Bunday qarashning xatoligi shundaki, fanlarning
ko‘pchiligi harakat shaklini emas, balki migdoriy munosabatlar
va holatlarni aks ettiradi. Masalan, geodeziya yoki geometriya,
trigonometriya yoki topografiya, chizigli algebra ganday harakat
shaklini olganadi? Kibernetika esa ham tabiatda, ham jamiyatda
amal qiluvchi boshgarish jarayonlarini olganadi, ya’ni bu fan
bitta emas, balki bir gancha harakat shakllarini gamrab oladi.

Harakat shakllarini turlash bo‘yicha quyidagi tabiiy-ilmiy
konsepsiya ham diqgatga sazovordir. Mazkur konsepsiya bo‘yicha
harakat shakllari quyidagicha turlanadi: fizik harakat (elementar
zarrachalar, maydon va aiomlarning harakati), kimyoviy hara-
kat (atomlar va molekulalarning harakati) \€ bunda harakatning
rivojlanishi ikki yo‘nalishga ajraladi: 1) harakat rivojlanishining
yuqori yolialishida biologik harakat shakllanadi; 2) harakat rivoj-
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lanishining quyi yo‘nalishida esa geologik harakat shakllanadi,
biologik harakatning taragqiyoti ijtimoiy harakatga olib boradi.

Yana bir boshqga konsepsiyada esa harakat borligning tashkiliy
tuzilish darajalariga mos ravishda turlangan. Bu konsepsiyada ha-
rakat shakllari uchta sinfga ajratiladi: notirik tabiatda — elemen-
tar zarrachalar va maydon harakati, tirik tabiatda - hayotning
namoyon bo‘lishi, jamiyatda —odamning faoliyati.

Ijtimoiy harakat bizga ma’lum bolgan harakat shakllari ichi-
da eng murakkabi bolib, unda insonning ongli faoliyati, inson
tafakkuri, ijtimoiy guruhlarning faoliyati, o‘zaro munosabatlari,
jamiyat miqyosidagi ijtimoiy fikr birgalikda harakatga keladi. Bu
harakatni chizigli, batartib harakatlar bilan mutlago tagqoslab
bolmaydi. Uning kelajagini bashorat gilish ham ola murakkab-
dir.

Fazo va vaqt, makon va zamon. Borligning asosiy yashash
shakllariga makon va zamon, ya’ni fazo va vaqt kiradi. Fazo nar-
salarning kolamini, hajmini, o‘zaro joylashish tartibini, uzlukli
yoki uzluksizligini ifodalasa, vaqt hodisalarning ketma-ketligi,
jarayonlarning davomiyligini ifodalaydi.

Ma’lumki, har ganday moddiy jism joyga, kolamga, hajmga
ega. Fazo — vaqtning muayyan lahzasida olamni tashkil etgan
nuqgtalarning o‘zaro joylashish tartibini aks ettirsa, vaqt esa fa-
zoning muayyan nuqtasida ro‘y beruvchi hodisalar ketma-ketligi
tartibini ifodalaydi.

Fazo va vaqt tushunchalari, ko’p hollarda, fors tili ta’sirida
yozilgan adabiyotlarda makon va zamon, deb ham ataladi. Bu
tushunchalar fazo va vaqtning tashqi, nisbiy xususiyatlarinigina
aks ettiradi, xolos. Fazo narsalar joylashadigan joy ma’nosida,
vaqt esa hodisalar bolib oladigan muddat ma’nosida ishlatiladi.

Fazo va vaqtni tushunish bo‘yicha substansial va relyatsion
yondashishlar mavjud. Substansial konsepsiya tarafdorlari fazoni
narsalar joylashadigan idish, bo‘shlig deb bilishadi. Ularning fik-
richa, hamma narsa fazo ichiga joylashtirilgan. Fazo o‘ziga nar-
salarni sig‘diruvchi substansiya. Hech narsasi yo‘q, ya’ni narsalar
solinmagan fazo ham bolishi mumkin, deyiladi. Relyatsion kon-
sepsiya tarafdorlari esa, narsalar fazoviy olchamga ega, deyishadi.
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Hech narsasiz fazoning bo‘lishi mumkin emas. Bu fargni relya-
tivistik fizika asoschisi Albert Eynshteyn shunday tushuntirgan
edi. Faraz qilib, bir kazarma soldatlarni ko‘z oldingizga keltiring.
llgarigi, Nyuton fizikasiga ko‘ra, soldatlar chigib ketishi bilan
kazarma bo‘sh goladi, ana shu substansial konsepsiyadagi fazodir.
Yangi fizikaga ko‘ra, soldatlar chiqgib ketishi bilan kazarma ham
yo‘goladi. Bu relyatsion konsepsiyadagi fazodir.

Fazo va vaqtning xususiyatlari. Fazo va vaqt borlig migdoriy
va sifatiy jihatlarni ifodalashiga garab, metrik va topologik xu-
susiyatlarga ega. Fazo va vaqgtning metrik xususiyatlari borligning
migdoriy munosabatlarini aks ettirib, o‘lchanadigan, ko‘zga tash-
lanadigan va nisbiy tabiatli xususiyatlaridir. Ularga ko‘lam, bir
jinslilik, izotroplik (anizotroplik) kabi xususiyatlar kiradi.

Fazo va vaqtning topologik xususiyatlari esa, borligning tub
sifatiy jihatlarini ifodalaydi. Bunday xususiyatlarga uzluksizlik,
bog‘langanlik, olchamlilik, kompaktlik, tartiblanganlik singari
xususiyatlar kiradi. Vaqtning topologik xususiyatlariga orgaga
gaytmaslik, bir o‘lchamlilik kabi xususiyatlar go‘shiladi.

Fazo (vaqt)ning metrik o‘zgarishlari borlig strukturasini jiddiy
0‘zgartira olmaydi, topologik o‘zgarishlar esa borligning sifatiy
0‘zgarishiga sababchi boladi. Masalan, bir boglangan sistema-
ning kop bog‘langan sistemaga o‘tishi fazo topologiyasini tubdan
o‘zgartiradi, ya’ni fazoning ikki nugtasini tutashtiruvchi turli-
cha yollar paydo boladi. Bunday fazoda katta idishning ichiga
kichik idishni sig‘dirish mumkin boladi. 0 ‘lcham darajasi kop
bo‘lgan sistema o‘lchov darajasi kam bolgan sistemaga nisbatan
ko‘rinmas va murakkab boladi. Shuningdek, fazo va vaqtning
metrik xususiyatlarini kuchli o‘zgarishi topologik xususiyatlari-
ning o‘zgarishiga olib kelishi mumkin. Masalan, fazoning egri-
lik darajasi kuchli o‘zgarsa, bir boglangan fazo ko‘p boglangan
fazoga aylanishi mumkin.

Hayot —borligning namoyon bo‘lish shakli. Tabiat va jamiyat
hagidagi konkret fanlar borligning muayyan xususiyatlarinigina
o'rganadi. Borligning umumiy xossalari hacida esa, falsafa fani
tadgigot olib boradi. Bu jihatdan falsafada hayot muammosiga
nisbatan muayyan yondashuv shakllanganini alohida gayd etish
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lozim. Xo‘sh, hayot nima? Borligning eng murakkab shakllaridan
biri hayot va uning mohiyati hagida to‘xtalaylik. Biz hayot ekan-
miz, olamni bilamiz. Hayotning xilma-xil turlari, shakllari borki,
ular borligning moddiy shaklini harakatga keltirishda, boshqa-
rishda asosiy o‘rin tutadi. Hayotning eng murakkab shakli inson
hayotidir. Bu inson ruhiyati, ongi, tafakkuri bilan chambarchas
bog‘langan. Har bir odamga bir marotabagina hayot kechirish
imkoniyati berilgan. Insonning gadr-gimmati shu hayotni ganday
o‘tkazganligi bilan o‘lchanadi.

Odamning tabiati va hayoti u yashayotgan jamiyatdagi ijtimoiy
muhitga ham bog‘lig. Farovon jamiyatda insonlar ham farovon
hayot kechirishadi. Qashshoq jamiyatda esa gashshoqlik tomir
otadi. Demak, jamiyatimizni ganchalik farovon gilsak, unda
yashaydigan insonlarning, kelgusi avlodlarimizning hayoti ham
shunchalik baxtli va farovon bo‘ladi.

Hayotning vujudga kelishi va mohiyati hagida hanuzgacha
olimlar bir nuqtayi nazarga kelishmagan. Har bir insonning ha-
yoti takrorlanmas va o°ziga xosdir. Balki stanokning bir detali
o‘rniga boshqa detalni go‘yish bilan natija o0‘zgarmas yoki bir ish-
chining o‘rniga boshga ishchini qo‘yish bilan stanok to‘xtab gol-
mas. Ammo bir otaning o‘rnini boshqa ota, bir do‘stning o‘rnini
boshga do‘st bosa olarmikin? Shunday ekan, har bir odam tak-
rorlanmas va 0z o‘rnida gadrli. Insonni, uning hayotini gadrlash
muhim ijtimoiy vazifadir.

Inson tabiiy muhitsiz, suv, havo, quyosh va tuproqsiz yashay
olmaydi. Bu unsurlar uning tirikchiligini ta’'minlaydi. Bunday
qulay sharoit inson uchun faqgat Yer sharida mavjuddir. Yerning
hayot targalgan gismi biosfera deb ataladi. Biosfera tirik orga-
nizmlarning hayot kechirish muhitidir. Agar Yer shari quyoshga
yaqinroq joylashganida, yer yuzasidagi harorat ko‘tarilib ket-
gan bo‘lar edi va ogibatda yerdagi namlik, suv yo‘golar edi.
Agar u quyoshdan uzoqda joylashganida, yer yuzasidagi harorat
pasayib, hamma joy mangu muzlik bilan qoplanar edi. Har ik-
kala holatda ham yer yuzasida hayotning paydo bo‘lishiga im-
koniyat yo‘qgolgan bo‘lardi. Yana boshga holni olaylik: Quyosh
sistemasi Galaktika markaziga yanada yaginrog joylashganda
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edi, yer yuzasida kuchli gravitatsiya ta’sirida narsalarning vaz-
ili og‘irlashib, insondek murakkab jonzodning, balki umuman
hayotning paydo bo‘lishiga sharoit bolmagan bo‘lar edi. Aksin-
cha, Quyosh sistemasi Galaktikamiz markazidan hozirgiga nis-
batan chetda joylashganda ham, gravitatsiya kuchining zaifligi
ayrim kimyoviy va biologik jarayonlarning ro‘y berishiga xalaqit
bergan bo‘lar edi. Buning ogibatida yer yuzasida hayot paydo
bo‘Imas edi.

Demak, inson olamning eng ajoyib mojizasi, Yaratganning
inomi, o‘zi uchun eng qulay bo‘lgan joyda, Yer sayyorasida
yashaydi va bunga shukur gilsa arziydi. Inson agl-idrokining
olamga ta’sir ko‘rsatish chegarasi «Noosfera» deb ataladi. Qa-
dimda insonning tabiiy muhitga ta’siri o‘ta kuchsiz bo‘lgan.
Davrlar o‘tishi bilan inson goMida qudratli kuch va quvvat man-
balari to'plangach, uning tabiatga ta’siri o‘zgardi, atrof-muhit-
ni ifloslantirib, biosferadagi tabiiy muvozanatni izdan chiqara
boshladi.

Bugungi inson o‘zligini anglamas ekan, uning sayyoramiz-
ga halokatli ta’siri kuchaygandan kuchayib, oxir-ogibatda uning
0‘zini ham halokatga olib borishi mumkin, degan ilmiy bashorat-
lar bor. Hagigatan ham inson faoliyati aqgl-idrok bilan ogilona
boshgarilmas ekan, u Yer yuzining halokatini tezlashtirishi
mugarrardir.

Hozirgi zamondagi ekologik muammolardan biri ham inson
tomonidan atrof-muhit ifloslanishining oldini olish va bu halo-
katni to‘xtatib golishdan iborat. Bu olamni qay darajada yaxshi
bilib olishimiz va uning hayotiga nisbatan mas’uliyatni anglashi-
mizga bog‘liqdir. Har bir inson jamiyatda va tabiatda tutgan o‘z
o'rnini, umrining ma’nosi va bu hayotdagi mas’uliyatini to‘g‘ri
anglasa, atrof-muhitni avaylab-asrashi, Yer yuzini gullatib yash-
natishga harakat qilishi shubhasiz.

Tayanch tushunchalar: olam, ontologiya, borlig, borliq shakl-
lari, individual borlig, ijtimoiy borliq, real borlig, virtual borlig,
yo'qlik, mavjudlik, reallik, materiya, harakat, rivojlanish, fazo,
vaqt, tabiat, tabiiy mubhit, biosfera, noosfera, hayot.
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Takrorlash uchun savollar

1 Olam nima va unda odamning o‘rni ganday?

2. Borlig va yo‘glik tushunchalari to‘g‘risida nimalarni bilasiz?

3. Borligning murakkab tuzilishi deganda nima tushuniladi?

4. Real, konkret va virtual borligning o'ziga xos xususiyatla-
rini tushuntirib bering.

5. Mavjudlik va reallik nima?

6. Harakat va uning asosiy shakllari to‘g‘risida so‘zlab bering.

7. Fazo va vagt, makon va zamon ganday ma’nolarni anglata-
di?

8. Hayot nima va uning mazmuni nimadan iborat?

5-mavzu. Olamning universal alogalari va rivojlanish.
Falsafaning gonun va kategoriyalari

Olamdagi aloqalar, o‘zgarish va rivojlanish. Bog‘lanishlarning
turlari. Olamdagi narsa va hodisalarning harakati, o‘zgarishi,
bir holatdan ikkinchi holatga olib turishi, rivojlanishi, ular
oltasidagi alogadorlik va o‘zaro ta’sir kabi masalalar gadimdan
mutafakkirlar, olimlar, faylasuflar o‘rtasida turli bahs, munozara,
tortishuvlarga sabab bodgan. Chunki ular to‘g‘risida aniq bilimga
ega bolmasdan turib, olam va uning taraqqiyoti, rivojlanish man-
bayi, harakatlantiruvchi kuchlari to‘g‘risida hamda, eng asosiysi,
kelajak hagida ilmiy tasavvurga ega boiish giyin.

Atrofimizdagi jamiki narsa-hodisalar, ya’ni eng mayda zarra-
chalardan tortib to Yer, quyosh, Koinotgacha barchasi, shu jum-
ladan, kishilik jamiyati ham, doimo harakat, o‘zgarish va rivoj-
lanishdadir. Ular o‘rtasida abadiy o‘zaro bogliglik, o‘zaro ta’sir
va alogadorlik mavjud. Olamda 0‘z-0zidan, tasodifiy ravishda
hech ganday harakat ham, o‘zgarish ham yuz bermaydi.

Biz narsa va hodisalarning harakati, o‘zgarishi va rivojlanishiga
ular o‘rtasidagi boglanish va alogadorlik, ta’sir va aks ta’sir asos
boladi, deymiz. Albatta, olamdagi har ganday boglanish ham
rivojlanishga sabab bolavermaydi. Chunki bu boglanishlarning
kolami, mohiyati, ta’sir kuchi va doirasi turlicha. Boglanishlar-
ning ana shu xususiyatlariga garab, zaruriy va tasodifiy, ichki va
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tashqi, bevosita va bilvosita, muhim va muhim bolmagan va ho-
kazo boglanishlarga ajratish mumkin.

Shuningdek, olamda boshga vogea yoki hodisalardan alohi-
da, ular bilan bogliq, o‘zaro alogadorlikda va ta’sirda bolmagan
birorta ham vogea yoki hodisa mavjud emas. Demak, o0‘zaro
boglanish va ta’sir natijasida narsa-hodisalarda o‘zgarish so-
dir boladi. Lekin, barcha o‘zgarishni har doim ham birdaniga,
yaqgol sezish mumkin emas. Chunki olamning namoyon bolishi
turli darajada bolganligi sababli, o‘zgarishlar ham turlichadir.

Masalan, yangi tugllgan chagalogning bir hafta, bir oy, yarim
yil mobaynidagi o‘zgarishini, ya’ni ulg‘ayishini yoki bolmasa, ta-
biatdagi gish faslidan bahor fasliga olishdagi o‘zgarishlarni oddiy
ko‘z bilan yagqol sezish mumkin. Lekin biron jonsiz predmet,
masalan, Yer ga’ridagi ichki jarayonlarni ma’lum davrdan ke-
yin sezish mumkin. Ana shu sababdan ham odamlar zilzilalar,
vulgonlar otilishi kabi ofatlar garshisida lol, gohida esa g‘aflatda
golib kelmoqdalar. Ya’ni tashqgi faktorlar (inson faoliyati, yo-
ruglik, issiglik, namlik, atmosfera bosimi) natijasida ro‘y ber-
gan o‘zgarishlarni ko‘z koladi, quloqg eshitadi. Xullas, ular oson
anglab olinadi, ochig-oydin namoyon boladi. Ulardagi o‘zaro
bogliglikni ham oson kolish, ilg‘ash mumkin. Ana shunday oson
kolish va ilg'ash mumkin bolgan, ochig-oydin ro‘y beradigan
vogea, hodisa, natijaga nisbatan «zohiriylik» tushunchasi, mohi-
yatini ilg‘ash giyin bolgan va murakkab ichki sabablar natijasida
kechadigan jarayonlar va o‘zgarishlarga nisbatan «botiniylik» tu-
shunchasi qollaniladi. O ita asrlarda, aynigsa tasavvuf falsafasida
bu ikki tushunchaga alohida e’tibor berilgan.

«Harakat» tushunchasi «Borliq falsafasi» mavzuida yoritilgan-
ligi sababli, bu yerda uning quyidagi gisqa tarifi bilan chekla-
namiz: harakat deb olamdagi har ganday o‘zgarishga aytiladi.
Rivojlanish tushunchasi esa quyidan yugoriga, oddiydan mu-
rakkabga tomon ilgarilab boruvchi harakatni ifodalaydi. Lekin
bu jarayon goh to‘g‘ri chizigli, goh asta-sekin kengayib boradigan
spiralsimon shakldagi harakatdan iborat bol shi mumkin.

Bunda doimiy bir tomonga, masalan, vaqtning olmishdan
kelajakka tomon olishi ham, lekin makonda vogea va hodisalar-



ning takrorlanishi, zamonda orgaga qaytishlar ham sodir bo‘lib
turadi. Ba’zida taraqgiyotning ma’lum bir bosgichida oldingi
bosib o‘tilgan davr takrorlangandek bo‘ladi, ammo bu ilgarigidan
farq giladigan, boshgacharoq tarzdagi takrorlanishdir.

Hech gachon bir xil tong otmaydi, deb bejiz aytmaydilar. Hol-
buki, har kuni tongda o‘sha quyosh chigadi, o‘sha tog‘u toshlarni,
bog‘u biyobonlarni, biz yashayotgan zaminni yoritadi. Odamlar
ham, ish va tashvishlar ham hamon o‘sha~o‘shadek. Kimdir ishga
shoshadi, kimdir o‘gishga, kimdir yana ilgarigi kundek bekor-
chilikdan zerikadi... Ammo dunyo o‘zgarmadimi bu bir kunning
ichida? Unda minglab bolalar tug‘ilmadimi, son-sanoqgsiz jara-
yonlar ro‘y berib, Yer sayyorasining turli burchaklaridan boshga
joylarga ganchadan-gancha axborotlar targatilmadimi? Ona za-
min 0z o‘gi va quyosh atrofida aylanishini davom ettirmadimi?
Bularning barchasi bir kunu-tunda ro‘y bergan botiniy va zohiriy
0‘zgarishlarning namoyon bolishidir.

Qonun tushunchasi. Dunyoning mavjudligi ana shunday boti-
niy va zohiriy o‘zgarishlarning abadiy takrorlanib turishidan
iboratdir. Bu takrorlanishlar esa 0z mohiyati va xususiyatlarini
saglab golganliklaridan gonun va gonuniyat tusini olgan.

Masalan, biz Nyuton tomonidan kashf etilgan butun olam
tortishish gonunini o‘rganganimizda ana shunday holni idrok et-
ganmiz. Bu gonunning asosiy mohiyati butun olamdagi narsalar-
ning bir-biri bilan alogadorligi tamoyilining doimiy takrorlani-
shi, har soniya va har dagigada bu holatning sodir bo‘lib turishini
isbotlaydi.

Xo*sh, gonun o‘zi nima? U kishi va umuman, jamiyat hayo-
tida ganday ahamiyatga ega? Qonunni bilmasdan, o‘rganmasdan
turib yashash mumkinmi? Qonun tushunchasi kundalik hayoti-
mizda nisbatan tez-tez ishlatib turiladigan tushunchadir. Xu-
susan, fizika yoki kimyo qonunlari deymiz, tabiat qonuni yoki
bo‘lmasa, iqtisodiy qonunlar, yuridik gonunlar va h.k. Bozor iqti-
sodiyotiga o‘tish tamoyillarining uchinchisi ham gonun to‘g‘risida
bo‘lib, unda barcha sohada qonunning ustuvorligi ta’minlanishi
ta’kidlanadi. Yuqoridagilarni birlashtirib turadigan, barchasi
uchun ham umumiy bolgan xossa, xususiyatlar bormi?
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Eng avvalo, shuni aytish kerakki, olamdagi barcha narsa —ta-
biat, jamiyat va inson taraqgiyoti ma’lum qonunlar asosida amal-
ga oshadi. Fanlarning (ijtimoiy, gumanitar, tabiiy va h.k.) asosiy
vazifasi har bir soha bo‘yicha tadgiqot o‘tkazib, gonunlarni kashf
gilish yoki ularning amal gilish xususiyatlarini o‘rganish va ochib
berishdan iborat.

Qancha ko‘p qonun kashf gilinsa, taraqgiyot shuncha tez
bo‘ladi. Taraqgiyot qonunlarini bilmasdan turib, rivojlanishga
erishish giyin. Yaqgin o‘tmishda igtisodiyotning o‘ziga xos gonun-
larini pisand gilmay, turli xil syezd, plenum, konferensiya garor-
lari asosida eksperimentlar o‘tkazib, barcha uchun farovon hayot
—kommunizm jamiyatini barpo gilmoqchi bo‘lishganini va bun-
day siyosat qanday ogibatlarga olib kelgani barchaga ma’lum.

Hozir mustaqil 0 zbekiston barcha rivojlangan mamlakatlar
singari ijtimoiy yo‘naltirilgan bozor igtisodiyotiga asoslangan de-
mokratik davlat, fugarolik jamiyati barpo qilish yo‘lidan bormog-
da. Bunda umumbashariy qonunlar va mamlakatimizning o‘ziga
X0s xususiyatlari etiborga olingan.

Endi shunday savol: Nima uchun inson gonunni bilishi
kerak? Bunda oddiy misollarga murojaat gilamiz: yoz oylarida
barcha odamlar issiq kiyimlar (etik, palto, go‘lqop va h.k.) so-
tib olishadi, o‘tin yoki ko‘mir g‘amlab go‘yishadi va h.k. Nima
uchun? Chunki ular tabiatning bitta qonunini, ya’ni fasllarning
o°‘zgarishi, yozdan keyin kuz, undan keyin gish kelishini juda
yaxshi bilishadi.

Yoki yana bir, jo'nroq bo‘lsa-da, misol: sizga birov uyning
5-gavatidan tashlasang, falon pul beraman desa, rozi bo‘lmaysiz.
Nima uchun? Chunki siz I. Nyuton kashf gilgan «Butun olam
tortishish gonuni»ni yaxshi bilasiz. Balki bilmassiz ham, havo-
ning oz jismingizdan zichligi kamligiga e’tibor gilmassiz ham,
deylik. Ammo siz bu holda omon qolishingiz qiyinligini, mayib
bo‘lishingizni yaqgol tasavvur gilasiz.

Inson gonunlarni bilishi, ularga amal qilishi doirasida erkin-
dir. Erkinlik nima? Erkinlik anglab olingan zaruriyatdir. Har
ganday qonunga xos belgilardan biri zaruriylik, ya’ni obyektiv
tarzda amalga oshish, o‘z-o‘zidan namoyon bo‘lishdir. Erkinlik
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esa ana shu zaruriylikni anglab olish va unga amal gilishdan
iborat faoliyatni anglatadi.

Yuristlarda shunday ibora bor: «Qonunni bilmaslik javob-
garlikdan xolos gilmaydi». Ana shu tufayli siz yuridik gonun-
larni gancha yaxshi bilsangiz, o‘zingizning faoliyatingizni shunga
moslab olib borasiz. Demak, shuncha erkin bo‘lasiz. Bu holda
siz nima gonuniy, nima esa qonuniy emasligini yaxshi bilasiz,
gonunga xilof gadamlar go‘ymaysiz.

Yuqoridagi fikrlarni xulosa qilib, qonunga quyidagicha ta’rif
berish mumkin: Qonun olamdagi narsa va hodisalarning muhim,
zaruriy, umumiy va takrorlanib turuvchi bog‘lanishlari, o‘zaro
alogalari va munosabatlarining namoyon bolishidir. Endi qo-
nunning belgilariga to‘xtalamiz:

— gonun turli-tuman alogadorliklar, bog‘lanishlardan fagat
muhimlarini, ya’ni shunday boglanishlarni ifodalaydiki, bu-
lar olamning mavjudligi, o‘zgarishlari va undagi narsa hamda
hodisalarning mohiyatidan kelib chiggan bo‘ladi;

— qonun zaruriy boglanishlarni ifodalaydi, ya’ni tasodi-
fiy bog‘lanishlar, goh paydo bolib, goh yo'qolib ketadigan
bog‘lanishlarga asoslanmaydi;

—qonun narsa va hodisalarning umumiy bog‘anishlarini ifo-
dalaydi.

Qonun nisbatan barqaror, takrorlanib turuvchi bog‘lanishlarni
(munosabatlarni) ifodalaydi, ya’ni bir safar yuz berib, ikkinchi
safar yuz bermaydigan bog‘lanishlarni gonun gamrab olmaydi.
Masalan, 2019-yili gishdan keyin bahor kelib, 2020-yilda gishdan
keyin birdaniga yoz kelishini tasavvur qilib bolmaydi. Chunki,
bu tabiat qonuni — fasllar ozgarishi gonuni doirasiga kirmaydi.

Tabiat gonunlarining yana bir eng muhim xususiyati — u
obyektiv xarakterga ega, yani u insonga ham, insoniyatga ham
boglig emas. Biror kishi, hatto millatning irodasi bilan ham,
tabiat gonuniga tub o‘zgartirish Kiritish yoki uni butunlay yo‘q
gilish mumkin emas. Chunki bu gonunlarning asosini tashkil
gilgan boglanishlar, munosabatlar obyektiv xususiyatga ega.

Ayniyat va ziddiyat bilan boglig gonuniyat. Olamdagi har bir
narsa va hodisa bir-birini taqozo giladigan va shu bilan birga, bir-
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birini istisno giladigan garama-garshi tomonlar birligidan iborat.
Demak, vogelik va o‘zgarish jarayonida ayniyat va ziddiyatning
bolishi ham odatiy hoi. Masalan, issiq va sovuqg, oq va qora, ke-
cha va kunduz, elektrning musbat va manfiy zaryadlari, yaxshilik
va yomonlik, adolat va jaholat va h.k. garama-garshi tomonlar
bir-birini inkor etadi va shu bilan birga biri ikkinchisini tago-
zo etadi, biri ikkinchisisiz mavjud bo‘la olmaydi. Faraz qgilaylik,
magnitning manfiy zaryadi bo‘lmasa, u holda ushbu narsa magnit
bo‘lolmaydi.

Borlig narsa, vogea-hodisalarning turli-tumanligidan iborat.
Lekin narsalar ganchalik xilma-xil, turli-tuman bolmasin, ular
oltasida yaqinlik, aynanlik mavjuddir. Masalan, stol va stul sifat
jihatidan turli narsalardir. Lekin baribir ular o‘rtasida o°‘xshash
tomonlar, belgilar bor. Aytaylik, ularning yo rangi yoki bir xil
materialdan yasalganligi yoki bo‘lmasa, vazni o‘xshash bolishi
mumkin va h.k.

Ayniyat tushunchasi narsa va hodisalar o‘rtasidagi o‘xshash
tomonlarni ifodalaydi. Shu bilan birga narsa-hodisalar bir-biri-
dan farq giladigan tomonlar, xususiyatlar, belgilarga ham egadir.
Aynan bir xil bo‘lgan narsaning o‘zi yo‘q. Hatto daraxtning bir
shoxida yonma-yon turgan 2 barg ham bir-biridan farq qiluv-
chi bazi jihatlarga ega. Hech bo‘lmaganda, ular bir-biridan ma-
kondagi olni bilan farq giladi.

Hayotdan misol keltiradigan bolsak, bir-biriga tashqi to-
mondan tamomila o‘xshash bo‘lgan Hasan va Husanlarda
ham juda ko‘p farg giluvchi xususiyatlar bor. Masalan, ularda
fe’l-atvor, qizigish turi, dunyoqarashlar har xil bolishi, ya’ni
ularning ichki dunyolari farg qilishi mumkin. Demak, tafovut
narsa-hodisalarning farg qiluvchi tomonlarini ifodalovchi tu-
shunchadir.

Qarama-qarshilik deb esa, narsa, vogea-hodisalarning bir-
birini taqozo etuvchi va shu bilan birga bir-birini inkor etuvchi
tomonlari, kuchlarining o‘zaro munosabatiga aytiladi.

Qarama-garshiliklar oltasidagi munosabatni ziddiyat degan
tushuncha ifodalaydi. Ko‘p hollarda ayniyat va tafovutning zidli-
gi va ularning bir maxrajga kelishi, me’yoriy 0‘zgarishlar tufayli
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rivojlanish, taragqiyot, yangilanish jarayonlari amalga oshadi.
Taraqqiyot shu ma’noda ayniyat, tafovut va ziddiyatlarning paydo
bolishi, rivojlanishi va hal gilinishidan iborat bolgan abadiy va
azaliy murakkab jarayondir.

Sobig Ittifogning mafkurasi darajasiga ko‘tarilgan mark-
sizmda asosan ziddiyatga ko‘proq e’tibor berilar edi. U mut-
laglashtirilar va jamiyatga ko‘chirilib, asosan, antogonistik ziddi-
yatlar to‘g‘risida gapirilar va ularning yechilishi insoniyatni baxtli
hayotga olib boradi, deya xayol gilinar edi. Holbuki, insoniyat
paydo bolibdiki, uning hayotida ayniyat va tafovut ham, ziddiyat
va garama-qarshiliklar ham mavjud bolib kelmogda. Odamzod
ziddiyatlar kamroq bolgan, kishilarning xilma-xil intilish va
maqsadlari, bir-biridan farq giladigan g‘oyalari uyg‘unlashgan,
bargarorlik ustuvor bolgan jamiyatni qurish uchun bosh qotirib
kelmoqda.

Ana shunday intilishlar fanda «Konfliktologiya» (konflikt —
ziddiyat, logos - ta’limot) deb ataladigan falsafiy yo‘nalish pay-
do bolishiga olib kelgan. Bu soha bilan shug‘ullanadigan olim
va mutaxassislar konfliktologlar deb ataladi. Ular konfliktlarni
keltirib chigarish emas, balki ularning oldini olish va jamiyat
uchun foydali tarzda hal qilish yollari va usullari ustida bosh
gotirishadi.

Har bir ziddiyatning aniqlanishi, hal qilinishi o‘zgarishga,
yangilanishga, bir sifatdan ikkinchi sifatga, eskidan yangiga
olishga sabab boladi. Olam turli-tuman bolganligi uchun zid-
diyatlar ham xilma-xildir. Masalan, ichki va tashqgi ziddiyatlar,
asosiy va asosiy bolmagan ziddiyatlar mavjud. Ular o‘rtasida farq
bolgani bilan birga, mutlag chegara ham yo‘q. Chunki amalda,
hayotda ular bir-biriga olishi, birgalashib ketishi va taragqiyotda
turli xil o‘rin tutishlari mumkin.

Migdor va sifatning bogligligi gonuni. Olamning mavjudligi
— miqgdor va sifat vogeligi tarzida ham namoyon boladi. Bu-
ning mohiyati shundan iboratki, narsa va hodisalardagi sezilar-
li bolmagan miqdoriy o‘zgarishlar asta-sekin to'plana borib,
taragqgiyotning ma’lum bir bosqichida me’yorni buzadi va sakrash
yoli bilan tub sifat o‘zgarishlariga olib keladi.
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Moddiy olamdagi xilma-xil narsa va hodisalar bir-biridan 0z
sifati bilan ajralib turadi. Sifat — narsalarning ichki va tashqi
muayyanligi bolib, uning gator xossa, belgi, xususiyatlari birligini
ifodalaydi. Sifat narsa qanday bolsa, uni shundayligicha kolsatib
beradi, jismning barcha tashqi xossalarini bogliglikda namoyon
giladi.

Demak, sifat narsaning umumiyligini, yaxlitligini, uning nis-
biy barqgarorligini, bir-biriga o‘shashligi yoki o‘%shamasligini
ifodalaydi. U keng manoda narsalarning turli-tuman xossalari
yigIndisidir. Lekin sifat va xossa aynan bir xil ma’nodagi tu-
shunchalar emas. Sifatning o‘zgarishi, mugarrar sur’atda, xossa-
ning o‘zgarishiga olib keladi. Biroq xossaning o‘zgarishi har doim
sifatning o‘zgarishiga ta’sir etavermaydi, ayrim xossalar narsalar-
ning sifatiga ta’sir etmasdan yo‘q bolib ketishi mumkin. Sifat
predmetning doimiyligini, nisbiy bargarorligini ifoda etadi.

Narsalar sifat muayyanligidan tashqari, bir-biridan miqdoriy
tomonlari bilan ham farq giladi. Migdor predmetning hajmi,
olchovi, oglrligi,. harakat tezligi va shu kabilar bilan tavsifla-
nadi. Tabiat hodisalari kabi ijtimoiy hodisalar ham miqdoriy to-
monga ega. Chunonchi, suv o0‘z solishtirma oglrligiga, gaynash
va muzlash darajasiga ega. Bir ijtimoiy tuzum boshqasidan xu-
susiyati jihatidangina emas, balki ishlab chigaruvchi kuchlar
taragqiyoti, mehnat unumdorligi, madaniyati va hokazolar bilan
ham farq giladi. Har ganday narsa miqdor va sifat birligiga ega.
Tabiatda fagat migdorga yoki sifatga ega bolgan, ya’ni sifati
bolib miqgdori, miqdori bolib aksincha, sifati bolmagan nar-
saning o‘zi yo‘q.

Miqdor va sifatning birligi, o‘zaro bogligligi me‘yor tushun-
chasida ifodalanadi. Me’yorning buzilishi predmet mavjudligi
mumkin bolmagan holatga olib keladi.

Har ganday narsa va hodisaga miqdor va sifat o‘zgarishlari xos-
dir. Miqgdor o‘zgarishlari bilan sifat o‘zgarishlari o‘rtasida qat’iy
gonuniyat mavjud bolib, bu gonuniyat quyidagicha ifodalanadi:
miqdoriy o‘zgarishlar sifat o‘zgarishlarini tayyorlab, har bir aniq
holatda muayyan tub sifat o‘zgarishlarini keltirib chigaradi va shu
holatda miqdor o‘zgarishlarining sifat o‘zgarishlariga olishi sodir
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boladi. Olamdagi barcha o‘zgarishlar asta-sekin sodir bo‘ladigan
miqdor o‘zgarishlaridan boshlanadi. Migdor o‘zgarishlari muay-
yan chegarada sifatning bargarorligiga ta’sir etmaydi. Miqgdoriy
o‘zgarishlar chegaradan chiqgishi bilan sifatning barqgarorligi buzi-
ladi. Natijada sifat yo‘golib, yangi sifat yuzaga keladi. Taraqqiyot
jarayonida migdor o‘zgarishlari tub sifat o‘zgarishlariga o‘tishi
bilan birga sifat o‘zgarishlari miqdor o‘zgarishlariga ham o‘tadi.
Miqgdor o‘zgarishlari bilan sifat o‘zgarishlari o‘zaro chambarchas
bog‘langan bo‘lishiga garamay, ular ayrim o0‘ziga xos xususiyat-
larga ham ega. Chunonchi:

—birinchidan, migdor o‘zgarishlari doimo yuz berib turadi.
Hatto hodisalar sifatining nisbiy barqgarorligi davrida ham mig-
doriy o‘zgarishlar asta-sekin yuz beradi. Sifat o‘zgarishlariga
o‘tish fagat ma’lum bir davrda boshlanadi;

—ikkinchidan, migdor o‘zgarishlari ma’lum vagtgacha narsa-
larga muhim ta’sir ko‘rsatmaydi. Suv normal atmosfera bosimida
100° gacha suyuglik holatini yo‘qgotmaydi, keyin esa bug‘ga ayla-
nadi, sifatini o‘zgartiradi. Demak, sifat o‘zgarishlari hodisalarni
tubdan o‘zgartirib, uning boshga hodisaga aylanishini taqozo
giladi;

—uchinchidan, miqdor o‘zgarishlari asta-sekin amalga oshadi
va ko‘p hollarda sezilmasdan oladi. Sifat o‘zgarishlari esa ancha
tez, ayrim holatda to‘satdan sodir boladi;

—toltinchidan, sifat ozgarishlari migdor o‘zgarishlariga qa-
raganda tub o‘zgarish bolib hisoblanadi.

Sakrash nima? Sakrash tabiat vajamiyatda sodir bo‘ladigan si-
fat o‘zgarishlarini anglatadigan falsafiy tushuncha bolib, taraqqi-
yotning uzluksiz ko‘rinishiga garaganda ancha tez oladigan ja-
rayondir.

Sakrash migdor o‘zgarishlaridan sifat o‘zgarishlariga o‘tishda
uzluksizlikning uzilishini bildiradi. Sakrash narsa va hodisalar-
ning uzluksiz rivojlanish davomida tayyorlanib, shu uzluksiz
rivojlanish momenti tugab, uzilish sodir bo‘lishi bilan zaruriy
ravishda yuz beradi. Sakrash birdaniga, to‘satdan boladigan ho~
latgina emas, balki yangi sifat elementlari ko‘payishi orqgali yuz
beradigan tadrijiy jarayon hamdir.
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Sakrashning turlari 0z xarakteriga ko‘ra tabiat va jamiyatda
xilma-xil bo‘lib, ular bir-birlaridan farq giladilar. Jamiyat tarag-
giyotidagi sakrashlarning o‘ziga xos tomoni shuki, bu sakrash-
lar eski ijtimoiy tuzumni yo‘q qgilish va yangi ijtimoiy tuzumni
olnatadigan ijtimoiy jarayonlar, tadrijiy rivojlanish orgali amal-
ga oshadi. Bunday sakrashlarni ikki turga boiish mumkin: bi-
rinchisi — portlash yo‘li bilan boladigan sakrashlar, ikkinchisi
sekin-asta, tadrijiy yol bilan boladigan sakrashlar. Birinchi tur
sakrashlarning o‘ziga xos xususiyati shundan iboratki, bunda nar-
sa va hodisalarning yangi sifatga olishi nihoyatda tezlik bilan yuz
beradi va kutilmagan natijalarni, tasodifiy jarayonlarni boshlab
yuborishi, hatto salbiy holatlarni keltirib chigarishi ham mumkin.

Sakrashning ikkinchi turida esa, eski sifat elementlarining as-
ta-sekin yo‘qolib borishi va yangi sifat elementlarining asta-sekin
to‘planishi natijasida yangi sifat paydo boladi.

Shunday qilib sakrash quyidagi jihatlarga ega:

—birinchidan, sakrash taragqiyot natijasida amalga oshadigan
obyektiv va qonuniy jarayondir;

— ikkinchidan, sakrash tadrijiylikning uzilib, miqdor
o‘zgarishlaridan tub sifat o‘zgarishlariga olishidir;

—uchinchidan, sakrash eskini tugatish va yangi sifatga mos
keladigan holatlarning vujudga kelishi tufayli paydo boladigan
ziddiyatlarni hal qilishdir;

— to‘rtinchidan, sakrash olamning rivojlanib, ilgarilab bo-
rishidir.

Hodisalarning sifat xususiyatlariga va ularning rivojlanish
sharoitiga bogliq ravishda eski sifatdan yangi sifatga olish turli
shakllarda sodir boladi. Har bir narsa, hodisa 0‘zining aniq inkor
gilish usuliga, 0‘z navbatida aniq sakrash shakliga egadir.

Demak, har ganday o‘zgarish, har ganday rivojlanish mig-
dor va sifat o‘zgarishlarining o‘zaro bir-biriga olishi orgali sodir
boladigan jarayonlardan iborat.

Inkorni inkor gonuni. Borligning hamma sohasida doimo eski,
umri tugayotgan narsa va hodisalarning barham topishi, yangi
narsa va hodisalarning vujudga kelish jarayoni sodir bolib turadi.
Bundagi eskining yangi bilan almashinishi inkor deb ataladi.
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0 ‘zgarish va rivojlanish jarayonida 0‘z-0Zzini inkor etish
tamoyili nihoyatda muhim. Bunda vorislik —eskining inkori va
yangilikning shakllanishi sifatida namoyon boladi. Ana shu ja-
rayonlarning doimiy takrorlanishi inkorni inkor gonunining mo-
hiyatini bildiradi.

Inkor tushunchasi kundalik ongda «yo‘g» so‘zi bilan
go‘shilib ketadi, inkor gilmogq — «yo‘g» demakdir, biror nar-
sani rad etmoqdir. Lekin dialektikada inkor kundalik ongda
ishlatiladigan tushunchadan farq giladi. Dialektikada inkor gi-
lish to‘g‘ridan to‘g‘ri «yo‘g» degani emas, ya’ni narsani mavjud
emas, deb e’lon gilmoq yoki uni har ganday usul bilan yo‘gotib
tashlamoq emas.

Inkorni dialektik tushunish yangining eski bilan oddiy al-
mashuvi bolmasdan, balki eskining bag‘rida vujudga kelib, un-
dan foydalanib, qaror topishini tan olishdir. Dialektik inkorning
muhim ikKki jihati mavjud: birinchisi, eskining o‘rniga yangining
kelishi tabiiy-tarixiy jarayon bolganligi uchun taraqqgiyotning
muhim sharti hisoblansa; ikkinchisi, u yangini eski bilan vorisiy
boglig ekanligini ham ifodalaydi.

Inkorni inkor gonunini tushunish uchun uni nega shunday
deb atalishini izohlamoq lozim. Falsafaning bu ta’limotini ikki
marta takrorlanuvchi inkorda ifodalanishi olamdagi narsa va
hodisalarning doimiy ravishda o‘zgarib, bir holatdan ikkinchi
holatga o‘tib borishi va ogibatda, rivojlanish uzluksiz ekanligidan
kelib chigadi.

Bu gonunga ko‘ra, har bir mavjud bolgan narsa va hodisa
o‘zigacha bolgan sifat va migdor inkor etilishining mahsuli, shu
bilan birga, ana shu narsa va hodisalarning ozi ham sharoitning
0°zgarishi, vaqtning olishi bilan inkor etilishga mahkumdir. De-
mak, har bir narsa va hodisaning o‘zgarishi va rivojlanishi hami-
sha ikki va undan ko‘proq inkor etishlar bilan amalga oshadi. In-
soniyat tarixi —avlodlar almashinuvi tarixidir, deyilganida ham
ana shunday hoi nazarda tutiladi.

Inkorni inkorning yana bir muhim belgisi shuki, taraqqgiyot-
dagi davriylikning muayyan halgasida, ya’ni navbatdagi inkor
bosgichida uning oldingi bosgichidagi ba’zi belgilar takrorlanadi.
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Masalan, don o‘simlikdan yana donlarga aylanadi, keyinroq yana
o‘simlikka va hokazo.

Inkorni inkorning amal gilishi tufayli taragqiyot to‘g‘ri chiziq
shaklida emas, doira shaklida bo‘ladi, uning oxirgi nugtasi
boshlang‘ich nuqgtaga yaqinlashadi. Lekin bu yaqinlashuv uning
oxirgi nugta bilan tutashishi bo‘lmasdan, balki yuqgori bosgichda
sodir bo‘lishi sababli taraqgiyot spiral shaklga ega bo‘ladi. Bu spi-
ralning har bir yangi o‘rami oldingi o‘ramiga nisbatan yugoriroq
bosgichda yuzaga keladi.

Dialektik inkor yangi bilan eski o‘rtasidagi bogManishni but-
kul rad giladi, deb tushunmaslik kerak. Yangi ganchalik ilg‘or
bo‘lmasin, u yo‘gjoydan paydo bo‘Imaydi, balki eskining qobig‘ida
asta-sekin shakllanadi. Shuning uchun ham ko’ hollarda eskidan
yangiga o‘tilayotganda eski butunlay tashlab yuborilmaydi, balki
uning ijobiy tomonlari saqlanib qoladi va rivojlanish davom et-
tiriladi. Demak, yangi bilan eski o'rtasida vorislik mavjuddir. In-
korni inkor gonuni taraqgiyotda vorislik va gaytariluvchanlikning
birligini tavsiflaydi. Dialektik inkorning muhim xususiyati ana
shundan iborat.

Inkorni inkor gqonuni mustaqillik va bozor iqtisodiyoti jara-
yonida ro‘y berayotgan hodisalar mohiyatini ilmiy anglashda kat-
ta ahamiyat kasb etadi. Yangi jamiyatni barpo etishga garatilgan
o‘zgarishlar hamma narsani butunlay yo‘q qilishni bildirmaydi.
Aksincha, bu — xalgimiz taraqqiyoti jarayonida erishilgan ijti-
moiy-igtisodiy, madaniy, ma’naviy yutuqlarni saglab qolib, ularni
yanada boyitib, rivojlantirishdan iboratdir. Mazkur jarayonning
asosiy tamoyili Islom Karimovning yangisini qurmasdan, eskini
buzmaslik lozimligi to‘g‘risidagi xulosasida yaqqol o0z asosini
topgan.

Har ganday fanning o‘ziga xos gonunlari va asosiy tushuncha-
lari bo‘ladi. Masalan, fizikada fizik qonunlar, og‘irlik, tezlik, kuch
kabi tushunchalarga juda ko‘p duch kelish mumkin. Ularning
aksariyati bu fan tarixida chuqur iz goldirgan mashhur olimlar-
ning nomi bilan bog‘langan. Masalan, fiziLada Nyuton, Fara-
dey, Avagadro gonunlari va hokazo. Matematikani esa Pifagor,
al-Xorazmiy, Karl Gausning qonunlarisiz tasavvur gilish qgiyin.
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Xuddi shunday falsafaning fanlik magomini belgilaydigan asosiy
tamoyillar, qonunlar va kategoriyalar tizimi ham bor. Ularni
o‘rganishdan avval, qonun va kategoriya tushunchalarining maz-
munini aniglab olish zarur. An’anaviy tavsiflarga ko‘ra, «gonun»
falsafiy kategoriya sifatida narsa va hodisalar rivojlanishi jarayoni-
dagi eng muhim, zaruriy, nisbatan bargaror, doimiy takrorlanib
turuvchi, ichki o‘zaro bog‘lanishlar, alogalar, munosabatlarning
mantiqiy ifodasi ekanligini yugorida ko‘rib o‘tdik. Endi kategori-
yalarning mohiyati va mazmuni bilan gisga tanishaylik.

Kategoriya nima? Bu so‘z gadimgi yunon tilidan olingan
bo‘lib: «izohlash», «tushuntirish», «ko‘rsatish» degan ma’nolarni
anglatadi. Uning mazmunidagi bunday xilma-xillik gadimgi
davrlardanoq ilmiy tadgiqot yo‘nalishiga aylangan.

Falsafa tarixida ularni birinchi bo‘lib, Arastu tariflab ber-
gan. U o0zining «Kategoriyalar» degan asarida ularni obyektiv
vogelikning umumlashgan in’ikosi sifatida garab, turkumlashti-
rishga harakat gilgan. Xususan, uningcha quyidagi kategoriyalar
mavjud: «mohiyat» (substansiya), «miqdor», «sifat», «munosabat»,
«0'rin», «vagt», «holat», «mavge», «harakat», «azob-uqubat». Bu
turkumlashtirish, o‘z vaqtida ilmiy bilishda juda katta ahamiyatga
ega bolgan. Keyinchalik Arastu «Metafizika» asarida «mohiyat»,
«holat» va «munosabat» kategoriyalarini ham izohlagan.

Umuman, kategoriyalarni falsafa tarixida ilmiy mavzu sifa-
tida olganishni aynan Arastu boshlab berganligi e’tirof gilina-
di. Ma’lumki, ungacha Yunonistonda ko‘proq politika va rito-
rika (notiglik san’ati) fanlari sistemalashgan, ya’ni fan sifatida
tizimga tushirilgan edi. Chunki o‘sha davrda qo‘shinni, mam-
lakatni va odamlarni boshgarish uchun siyosat va nutq madani-
yati sirlarini bilish katta ahamiyatga ega bolgan. Ammo o‘sha
davrlarda falsafaning qonunlari, kategoriyalari va asosiy tayanch
tushunchalari muayyan tizimga tushirilmagan, izchil bayon qi-
lingan bilimlar sistemasi sifatida shakllantirilmagan edi. Hatto
Yunonistonning mashhur olimi va mutafakkiri Sugrotni ham ana
shunday, hali goloki shakllanmagan fan bilan shug‘ullangani va
yoshlarni bu ilm yoliga boshlab, ularning noto‘g‘ri tarbiyasiga sa-
bab bolganlikda ayblagan ham edilar. Bu hoi Sugrotning buyuk
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shogirdi Arastuning mazkur fanni aniq sistema tarzida ifoda-
lashga Kirishishi uchun turtki bo‘lgan. Olim falsafaning gonun va
kategoriyalarini birinchi marta sistemalashtirgan, ta’riflagan va
falsafani fan darajasiga ko‘targan. O ‘sha davrdan boshlab falsafa
0z gqonunlari, tamoyillari, kategorial tushunchalariga ega bolgan
fanga aylangan. Sharqda bu masalaga Forobiy, Beruniy va ibn
Sinolar ham katta ahamiyat berganlar.

XVI11—XIX asrlarga kelib, falsafiy kategoriyalar tahlilida yangi
davr vujudga keldi. Xususan, I. Kant qgarashlarida kategoriyalar
«sifat» (reallik, inkor, chegaralash), «miqdor» (birlik, ko*plik, yax-
litlik), «munosabat» (substansiya va xususiyat, sabab va harakat,
0‘zaro ta’sir), «modallik» (imkoniyat va imkoniyatsizlik, vogelik
va novoqelik, zaruriyat va tasodif) tarzida izohlangan. Kantdan
fargli olaroq, Hegel esa mantiqiy kategoriyalarni: «borlig» (sifat,
miqdor, me’yor), «mohiyat» (asos, hodisa, mavjudlik), «tushun-
cha» (obyektiv, subyektiv, absolyut g‘oya) tarzida izohlagan.

Falsafa fanining kategoriyalari haqgidagi turli qgarashlarni
umumlashtirib aytganda, ularning mantigiy tushunchalar sifati-
dagi quyidagi tavsiflari bor: 1) obyektiv vogelikning in’ikosi; 2)
narsa va hodisalarning o‘zaro boglanish va alogadorligini man-
tigiy umumlashtiruvchi bilish usuli; 3) narsa va hodisalarning
rivojlanishi bilan o‘zgarib turuvchi mantiqiy tushuncha; 4) bor-
ligning mavjudligidan kelib chigadigan tarixiy-mantiqiy bilish
darajalaridan biri. Ko‘pchilik mutaxassislar kategoriyalar olam,
undagi narsa va vogealar, ularning asosiy va takrorlanib turuvchi
alogadorligini ifodalaydigan keng mazmundagi tushunchalardir,
degan fikrga qo‘shiladilar. Bu ma’noda borlig, vogelik, harakat,
makon, zamon, miqdor, sifat va boshqgalar falsafaning ana shun-
day kategoriyalaridir.

Falsafada 0z xususiyatlariga ko‘ra, «juft kategoriyalar» deb
ataladigan; umumiy bog‘lanish va alogadorlik munosabatlarini
ifodalovchi tushunchalar ham bor. Ular narsa va hodisalarning
muayyan yo‘nalishdagi eng muhim, zaruriy, nisbatan barqgaror,
davriy takrorlanib turuvchi bog‘anish va alo [adorlik munosabat-
larini ifodalaydi. Falsafa kategoriyalari mazmunidagi ichki birlik,
boglanish, alogadorlik va munosabatlarning yaxlitligi bilish jara-
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yonining uzluksizligini ta’minlaydigan umumiy qonuniyat tar-
zida vujudga kelgan.

Alohidalik, xususiylik, umumiylik. Ular narsa va hodisalar-
ning rivojlanish jarayonidagi makon-zamon munosabatlarini
konkret tarzda namoyon giladi. Umumiylik - olamdagi alohi-
da, individual tarzda namoyon bolayotgan narsa-hodisalarning
turfa, xilma-xil umumlashtiruvchi xossa hamda xususiyatlar-
ning mushtaraklashgan holda namoyon bolishidir. Alohidalik
va umumiylik o‘rtasidagi bog‘lanish, alogadorlik va munosa-
bat «xususiylik» kategoriyasi orqali ifodalanadi. Birinchidan,
bu kategoriyalarning mazmuni olamning birligi, ularning
mantigiy ifodasi konkretlik bo‘lib hisoblanadi. Ikkinchidan,
«alohidalik», «xususiylik», «umumiylik» narsa va hodisalarning
makon-zamon konkretligini ifodalaydigan, nisbatan mustaqil
mantiqiy tushunchalar tarzidagina namoyon bolishi mumkin.
Zero, ularning nisbatan mustaqilligi, ichki birligining namoyon
bo‘lish shaklidir.

Falsafiy adabiyotlarda, bilishning umumiy tendensiyasini alo-
hidalikdan xususiylikka va shu bosqich orgali umumiylikka o‘tish
tarzida yoki aksincha, izohlash keng targalgan. Vaholanki, fal-
safiy bilishning asosiy xususiyati va magsadi har ganday alohida-
likning individual xususiyatlarini umumiylikdan farglashdan ibo-
ratdir. Masalan, bozor igtisodiyoti munosabatlariga olish jamiyat
taraqgiyotining umumiy qonuniyati bolsa ham, bu jarayon turli
ijtimoiy-tarixiy makon va zamonda har bir davlat uchun o‘ziga
xo0s bolgan modelni tagozo giladi. Alohidalikning umumiylikdan
farqgini aniglash asosida, maxsus usul va vositalarini gollash bo-
zor strategiyasi va taktikasining milliy xususiyatlarini belgilashga
yordam beradi.

Alohidalik yoki, ba’zi falsafiy adabiyotlarda ko‘rsatilganidek,
yakkalikni muayyan xossa hamda xususiyatga ega bolgan narsa
va hodisalarning makon va zamondagi chegaralangan konkret
holati, boshgacha qilib aytganda, har ganday hodisa va narsa-
ning ichki sifat muayyanligi, individualligi deyish mumkin.

Antik falsafada alohidalik kategoriyasining mazmuni muay-
yan turg‘unlikka ega bolgan birlik sifatida garalgan (Aflotun,
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Arastu). Hegel, alohidalikni vogealarning zaruriy shakli, makon
va zamondagi tafovutlarning namoyon bolish momenti sifatida
garaydi.

Falsafada milliylik va umuminsoniylik masalasida alohida-
likning umumiylikdan fargini mutlaglashtirish natijasida muay-
yan qarashlar vujudga kelishi mumkin (bu hagda «Osiyotsen-
trizm» va «Yevropatsentrizm» to‘g‘risida eslash kifoya).

Vaholanki, umuminsoniyat sivilizatsiyasining tadrijiy rivojla-
nishida muayyan ichki birlik mavjud bolib, madaniyat tarixida har
bir xalg, millat 0z o‘rni va ahamiyatini namoyon giladi. Shuning
uchun umuminsoniyat sivilizatsiyasi tarkibidagi milliy madani-
yatni mutlaglashtirish, muayyan siyosiy manfaatlarga asoslangan
bolib, buyuk davlatchilik, shovinistik garashlardan boshga narsa
emas. Bu XX asrning 30-yillarida fashizm mafkurasini shakllan-
tirgan asosiy sabablardan biri edi.

Alohidalikni, umumiy qonuniyatlar tarkibidagi, elementlar-
ning individual rivojlanish jarayoni sifatida olib garash kerak.
Chunki har ganday umumiylik, dastlab vogelikning alohidaligi
tarzida vujudga keladi. Shunga kola, har ganday sistema 0z
tarkibidagi nisbatan yangi, alohida hodisalarning individual rivoj-
lanishisiz sodir bola olmaydi. Shunday qilib, alohidalik vogelik
rivojlanishining xilma-xil shakllarini vujudga keltiradi.

Narsa va hodisalarda alohidaliklarning konkret xususiyatlari
oltasidagi boglanishlar, bir tomondan, umumiylikni namoyon
gilish bilah bir gatorda, ularning muayyanligi va mazmunini ham
belgilaydi. Ikkinchi tomondan esa, umumiylikning konkretligi
alohidaliklar sistemasi tarzida namoyon boladi. Bu sistemaga
strukturali yondashish bilishning nisbatan tolaqonli bolishini
ta’minlaydi. Masalan, muayyan jamiyatdagi kishilarning ijtimoiy
munosabatlari o‘ziga xos bolgan yo‘nalishlarini vujudga keltirgan.
Ya’ni, iqtisodiy, huquqiy, siyosiy, diniy, ekologik va boshga shu
kabi ijtimoiy munosabatlar umumiy madaniyat tarkibida «iqti-
sodiy madaniyat», «huqugiy madaniyat», «siyosiy madaniyat»,
«ekologik madaniyat» va boshga nisbatan mi staqil yo‘nalishlarga
asos bolgan. Bu madaniyat yo*nalishlari nisbatan mustaqil bolsa
ham, bir-birini taqozo giladi. Ularning ichki birligi va rivojlanish
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tendensiyasi umuminsoniyat sivilizatsiyasi manfaatlaridan kelib
chiggan bolib, umumiy taraqgiyot darajasiga mos keladi.

«Butun», «gism», «struktura», «sistema», «element» kategori-
yalari. Falsafaning «alohidalik», «xususiylik», «umumiylik» kate-
goriyalari bilan «butun», «gism», «struktura», «sistema», «ele-
ment» Kategoriyalari o‘rtasida uzviy bog‘liglik va muayyan farglar
mavjud. Ya’ni «alohidalik», «xususiylik», «umumiylik» narsa va
hodisalar rivojlanish jarayonidagi boglanish, alogadorlik muno-
sabatlarining yaxlitligini nisbatan mustaqil ifodalash bo‘lsa, «bu-
tun», «gism», «struktura», «sistema», «element» kategoriyalari esa,
ularning makon va zamondagi boglanish munosabatlarini jara-
yon tarzida ifodalashdir. Shu nugtayi nazardan, butunni —umu-
miylik, gismni yoki elementni - alohidalik tarzida olib garash
holatlari uchraydi. Shuningdek, muayyan o‘xshashlik bolishiga
garamasdan, sistemani umumiylik tarzida gabul gilish mumkin
emas. Bunda sistema turli darajadagi umumiyliklarning majmuyi
ham bolishi mumkin. Umuman, narsa va hodisalarni tarkibiy
jihatdan «butun», «gism», «element»larga ajratish bilishga xos nis-
biy hodisa bolib, uning samaradorligini ta’minlaydigan zaruriy
shartdir. Shunga kola, yugorida aytilgan har ikkala kategoriyalar
tizimi bilishning bosqichi sifatida emas, balki usuli sifatida olib
garalishi kerak.

Sistema, struktura, element falsafaning muhim kategoriyalari-
dan bolib hisoblanadi. Sistema —grekcha so‘z bolib, mantigiy
ma’nosi butunlik, yaxlitlik, elementlardan tashkil topgan birik-
ma, degan ma’nolarni anglatadi.

Sistema kategoriyasining mazmuni, uni tashkil gilgan ele-
mentlarning strukturaviy munosabatlariga mos keladi. Shu
nugtayi nazardan, bilish jarayonidagi sistemalashtirish, nazariy
faoliyat sifatida, ularning tashkil gilingan tarkibiy elementlarini
tarixiy-mantiqiy izchil tartibga keltirish bilan izohlanadi. Xusu-
san, bu elementlarning funksional faoliyatini, ahamiyatiga kola
turkumlashtirish, muhim metodologik ahamiyatga ega, Chunki
insonning borligni bilish faoliyati sistema strukturasidagi ele-
mentlarning mavjudlik holati va rivojlanishi obyektiv gonuniyat-
larini olganish asosida, ularni magsadga muvofiq tashkil gilishga
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garatilgan. Ya’ni, insonning obyektiv reallikni nazariy bilishga
asoslangan: tashkillashtirish, boshgarish, nazorat gilish faoliyat-
lari samaradorligi va magsadga muvofigligi turli kategoriyalardan
unumli foydalanishi bilan xarakterlanadi.

Sistema — narsa va hodisalarning bog‘lanishlari, alogador-
ligi va munosabatining tartibli tadrijiy rivojlanishini ifodalaydi.
Struktura esa, narsa-hodisalar bog‘lanishi, alogadorligi va muno-
sabatlari tizimining makon va zamondagi birligini ta’'minlaydigan
sistemaning mavjudlik holatidir. Umuman, struktura (lotin ti-
lida tuzilish, tartib degan ma’noni anglatib), sistemani tashkil
gilgan elementlarning nisbatan turg'un bog‘lanish, alogadorligi
va munosabatidir. Hozirgi mavjud falsafiy garashlarda struktura-
ni sistemaning aspekti sifatida garash ustuvordir. Sistemani tash-
kil gilgan elementlarning strukturaviy tuzilishi uning mavjudlik
holatini hamda rivojlanish istigbollarini belgilab turadi. Masalan,
tabiatdagi atomlarning tarkibiy tuzilishlari xususiyatlariga qa-
rab, moddiy olamning xilma-xil ko‘rinishlari, DNK yoki RNK
larning o‘zaro ichki munosabatlari, xromosomalar xilma-xilligi,
tirik organizmlar turli-tumanligi aniglangan. Ular umumlashgan
holda, moddiy olamning obyektiv realligi tarzida mavjud bolsa
ham, moddiylikning konkret strukturasiga ega bo‘lgan sistema-
lardir. Borligni tashkil gilgan elementlarning munosabatlariga,
makon va zamon xususiyatlariga qarab, ularni «ichki struktura»
va «tashqi struktura»ga ajratish mumkin.

Element sistemani tashkil gilgan strukturaning o‘zaro
bog‘lanish, alogadorlik, munosabat jihatlarini ta’minlaydigan
nisbatan mustaqil tarkibiy gismidir. Jamiyatda element ijtimoiy
munosabatlarning konkret ko‘rinishlari tarzida namoyon bo‘ladi.
Masalan, jamiyatni yaxlit sistema deb oladigan bo‘lsak, unda-
gi element alohida individlar, ijtimoiy gatlamlar, tabagalarning
ongli munosabatlari tarzida ko‘zga tashlanadi. Ya’ni, jamiyat-
ning axlogiy, huqugiy, siyosiy, igtisodiy va boshga munosabat-
lari strukturaviy tuzilishni tashkil gilgan. 0 ‘z navbatida, siste-
mani to‘laligicha bilish, uning strukturaviy uzilishidagi har bir
elementning funksional faoliyatini alohida tahlil gilishni tagozo
etadi.
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Shuni alohida ta’kidlash kerakki, insonlarning narsa hamda
hodisalarga muayyan manfaatlari va ehtiyojlariga kola yondashi-
shiga garab, har bir elementni nisbatan mustaqil sistema sifatida
olib garash mumkin. Masalan, ma’naviyat jamiyat strukturasi-
da, uni tashkil giluvchi muhim elementlarning biri hisoblanadi,
lekin ma’naviyatni, maxsus ijtimoiy hodisa sifatida alohida olib
tahlil giladigan bolsak, uning ichki elementlardan iborat mus-
tagil sistemaligini kolamiz. Shunga ko‘ra, sistema, struktura va
element nisbiy tushunchalar bo‘lib, kategoriyalar sifatida, unga
bo‘lgan munosabat doirasida konkretlashadi.

Shuning uchun «sistema», «struktura», «element» kabi falsafiy
kategoriyalar narsa va hodisalarni bilishga sistemali yondashish,
strukturaviy tahlil usullarining umummetodologik asosi bo‘lib
hisoblanadi.

Elementlarni sistemani tashkil gilishdagi strukturaviy ahamiyati-
ga ko‘ra: muhim va muhim bolmagan, asosiy va asosiy bolmagan
elementlarga ajratib o‘rganish alohida ahamiyatga ega. Chunki har
ganday konkret element, muayyan sistemada makon-zamon Xu-
susiyatlariga ko‘ra, 0z ahamiyatiga ega boladi. Birog, ularning
ahamiyatini, yuqorida ko‘rsatilganidek, turkumlashtirish mutlago
nisbiy hamda shartli xarakterga ega bolib, muayyan manfaatlar
va ehtiyojlar asosida yondashishdan kelib chigadi. Shunga kola,
konkret makon va zamonda sistemani tashkil gilishdagi element-
larning ahamiyati strukturaviy funksiyasida muqobilliklar vujudga
kelib turishi bilan izohlanadi. Yani, sistemadagi uning xarakteri-
ni belgilab turgan muhim element, ma’lum vaqgtga kelib muhim
bolmagan elementga aylanishi yoki aksincha bolishi mumkin.

Umuman, falsafaning sistema, struktura, element kategori-
yalari narsa va hodisalarning mazmunini, shaklini ochib berishda
metodologik asos boladi.

Falsafa fanidagi an’anaviy tarzda yozilgan darsliklar, o‘quv
gollanmalaridan fargli olaroq, bu kategoriyalarni giyosiy tahlil
gilishimizdan maqgsad, boshga juft kategoriyalarning mazmuni-
ni ochib berish imkoniyatini yaratishdir. Chunki, «mohiyat va
hodisa», «mazmun va shakl», «sabab» va ogibat», «zaruriyat va
tasodif», «imkoniyat va vogelik» kategoriyalarining mazmuni,
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yugorida ko‘rsatilgan «alohidalik», «xususiylik» «umumiylik», «bu-
lun», «gism», «struktura», «element» kategoriyalari mazmuni bilan
uzviy bogligdir. Shuning uchun biz falsafa kategoriyalarini bir-
birini tagozo giluvchi, nisbatan mustagil bilish usullarining yaxlit
sistemasi tarzida olib garashni lozim topdik. Lekin, buning uchun
har bir kategoriyaning mazmunini alohida tahlil gilish zarur.

«Mohiyat va hodisa» kategoriyasi ham shunday tahlilni talab
giladi. Mohiyat —o‘zida alohidalik, maxsuslik, umumiylikning
mazmunini, sababini, zaruriyatini, imkoniyatini, butun, gism,
sistema, struktura, element tarzida namoyon giladi. Hodisa esa,
ularning bog‘lanishi, alogadorlik va munosabatlarining namoyon
bo‘lishidir. Mohiyatni alohidalik, maxsuslik, umumiylik, butun,
gismga mos kelishiga garab, turkumlashtirib o‘rganish magsad-
ga muvofig. Bundan tashqgari, subyekt nazarida ahamiyatiga va
funksiyasiga ko‘ra, asosiy va asosiy bo‘lmagan, nisbatan bargaror
yoki o‘zgaruvchan mohiyatlarga ajratib, ularning rivojlanishi ja-
rayonida o‘rnini almashtirib turishlarini e’tiborga olish zarur.

Narsa va hodisalarning mohiyatini bilish ularning inson ehti-
yojlarini gondirish vazifasi va magsadlarini konkretlashtirishdan
iborat. Masalan, jamiyat ustqurmasining siyosiy element! bolgan
davlatning maqgsadi va vazifasi, ularni amalga oshirish usul hamda
vositalari mamlakat hududida yashayotgan Kishilarning muayyan
hayot sharoitlarini ta’minlashdan iborat bolib, uning mohiyatini
tashkil giladi. Shunga kola, har ganday mohiyatni odamlarning
manfaatlari va ehtiyojlariga, sivilizatsiya kelajagiga boglab tahlil
gilgandagina, u ahamiyatga ega boladi.

Narsa va hodisalarni bilish hamda o‘zgartirishga inson muay-
yan ehtiyojlar asosida yondashadi. Bu yondashish subyektiv
xarakterga ega bolib, uning konkret ehtiyojlari va manfaatlari
nuqtayi nazaridan baholanadi. Masalan, changagan kishi uchun
suv uning changoglni gondirish, fizik uchun agregat holati,
elektr tokini o‘tkazishi yoki optik xususiyatlari, ximik uchun,
uning H2 kimyoviy birikma sifati, tegirmonchi uchun-tegirmon
parragini aylantirish xususiyatlari asosiy mohiyat hisoblanadi.

Narsa va hodisalar doimiy rivojlanib turishi jarayonida, ular-
ning mohiyati ham, shunga mos tarzda hodisa ham ozgarib tura-
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di. Mohiyatdagi har ganday juziy o'zgarish ham, uning mugarrar
0°‘zgargan hodisasida ifodalanadi. Masalan, suvning elektr tokini
o‘tkazish xususiyati, uning temperaturasiga bogMigligi aniglan-
gan. Agar biz suvning temperaturasini ma’lum darajada ko'tarsak,
uning elektr tokini o‘tkazish xususiyatini o‘lchaydigan asboblar
bu o‘zgarishlarni gayd gilmasligi mumkin. Lekin, bundan suv-
ning mohiyatini ifodalaydigan elektr tokining o‘tkazuvchanlik
xususiyati yo‘golgan, degan xulosa kelib chigmaydi.

Narsa va hodisalarning mohiyat va hodisa tarzida bog‘lanishlari
makon va zamondagi muayyan konkretligi bilan ajralib turadi.
Mohiyat va hodisa 0z xususiyatlariga ko‘ra sistema, struktura va
elementlarda o‘ziga xos tarzda namoyon bo‘ladi. Shuning uchun
har ganday hodisani va mohiyatni tahlil gilishda anig tamoyil-
larga asoslanish lozim.

Mazmun va shakl. Falsafada mazmun va shakl kategoriyasi
narsa, hodisalarning mavjudligi va rivojlanish jarayonini bi-
lish usuli sifatida muhim ahamiyatga ega. Mazmun —narsa va
hodisalarning rivojlanish jarayonidagi sistemani tashkil gilgan
elementlarning strukturaviy bog‘lanishi bo‘lib, uni boshga siste-
malardan fargini belgilaydigan alogadorliklar va munosabatlarini
ifodalaydi.

Shakl esa —sistemani tashkil gilgan elementlarning struk-
turaviy boglanishlari, alogadorliklari, munosabatlarining ifo-
dalanishidir. Hozirgacha falsafiy adabiyotlarda mazmun va
shakl o‘rtasidagi bog‘lanishlarni bir-biridan ajratib tahlil qilish
an’anaviy xarakterga ega. Ya’ni, mazmunning o‘zgarishi shakl-
ning o‘zgarishiga olib keladi, degan xulosa ustuvor bo‘lgan. Va-
holanki, sistemaning elementlari strukturaviy bog‘anishlarsiz,
alogadorliklarsiz  mavjud bo‘lishi mumkin bo‘lmaganligidek
mazmun va shakl ham bir-birisiz mavjud bo‘la olmaydi. Biz
fagat nisbatan mustaqil bo‘lgan mazmun va shaklIni bilish xu-
susiyatiga garab, shunday mantiqgiy xulosaga kelishimiz mumkin.
Boshgacha qilib aytganda, mazmun va shakldagi har ganday juziy
o‘zgarish ham bir-biridagi o‘zgarishlarni taqozo giladi, fagatgi-
na biz ularni bilib olgan yoki bilmagan bo‘lishimiz mumkin.
Masalan, suvning agregat holati, shakli o‘zgarishi bilan uning
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mazmuni ham o‘zgaradi. Ya’ni, suv bug‘ holatida changoqni
gondirmaydi, o‘simliklarni sug‘orish uchun yaramaydi. Bundan
tashgari, elementlarning strukturaviy bog‘lanishlari sistema-
ning xarakterini belgilashidan kelib chigib aytadigan bo'lsak,
strukturaviy boglanishlar shakl sifatida sistemaning mazmunini
ham belgilab turadi. Shunga kola, shakini mazmunga nisbatan
«ikkilamchi» deyish noolindir. Bunga ijtimoiy hayotdan misol
keltiradigan bolsak, demokratiya boshqarishning shakli sifatida
jamiyatning mazmunini belgilab turadi.

Falsafada mazmun va shakl kategoriyasini boshga kategoriya-
lar tizimidan ajratib olib, nisbatan mustagil tahlil gilganda, unga
insonlarning muayyan manfaatlar va ehtiyojlar asosida yonda-
shishlarini alohida e’tiborga olish kerak. Bu umuman mazmun va
shaklning obyektiv xarakteriga putur yetkaza olmasa ham, ularni
baholashdagi subyektiv, muqobil garashlarda oz ifodasini topadi.

Sabab va ogibat. Narsa va hodisalarning ichki birligi, yaxlitligi
va tarixiy-tadrijiy rivojlanish tamoyiliga ko‘ra, ularning mazmuni
va shakli o'zgarib turadi. 0 ‘z navbatida, har ganday sistemaning
elementlari o‘rtasidagi strukturaviy boglanish konkret mazmunga
ega bolib, unga mos mazmunlarda oz ifodasini topadi. Boshqa-
cha qilib aytganda, mazmun va shakl o‘rtasidagi alogadorlik,
boglanish, munosabatning xarakteri muayyan sababga asosla-
nadi. Ya’ni, narsa va hodisalarning sistema shaklida namoyon
bolishi, muayyan sabab ogibatidir. Demak, narsa va hodisalar-
ning tadrijiy rivojlanishi sabab-ogibat munosabatlari tarzida
namoyon boladi. Shunga kola, sabab —biror narsa va hodisa
rivojlanish jarayonining oqibatidir.

Narsa va hodisalarning rivojlanishi jarayonidagi sabab va oqi-
bat munosabatlarini bilishda, ularning makon va zamondagi tari-
xiy va mantigiy izchilligi muhimdir. Boshgacha gilib aytganda,
bir tomondan, har ganday sabab avvalgi hodisalar yoki ularning
rivojlanish ogibati tarzida namoyon boladi. Ikkinchi tomondan
esa, bu ogibat keyingi rivojlanishning sababi bolib hisoblanadi.

Narsa va hodisalarning rivojlanishi asos bolgan sabablar tizimi
mavjud. Ularni shartli ravishda: asosiy va asosiy bolmagan,
muhim va muhim bolmagan sabablarga ajratish mumkin.
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Sababning mohiyati avvalgi hodisalarning ogibati sifatida vu-
judga kelayotgan hodisalar uchun sababligidadir. Shunga ko'ra,
sababni bir vagtning o‘zida ogibat tarzida qarash mumkin. Anig-
rog qilib aytadigan bolsak, har ganday ogibat sabab tarzida
namoyon boladi. Shu bilan birga, sababni narsa va hodisalar-
ning rivojlanish jarayonidagi makon va zamondagi davriy tak-
rorlanishdan farglash kerak. Chunki, sabab mavjudlikning gene-
tik boglanishlarini, alogadorliklarini ifodalashi bilan birgalikda,
ularning istigbollarini ham belgilab beradi. Hegel tili bilan ayt-
ganda, sabab-mohiyatning harakatdagi mavjudlik holatidir. Sa-
bab falsafiy kategoriya sifatida quyidagi xususiyatlarga ega:

1) uning obyektiv xarakteri narsa va hodisalarning ichki,
tarkibiy elementlari munosabatlariga xos bolib, mohiyatning real
mavjudlik holatini ifodalaydi;

2) sababning konkretligi narsa-hodisalarning xususiyatlaridan
kelib chigadi, hamda uning individualligini ta’minlaydi;

3) sabab umumiy xarakterga ega bolib, hech ganday narsa va
hodisaning rivojlanishi sababsiz sodir bolmaydi;

4) sabab zaruriy bolib, muqarrar ravishda, muayyan oqibat-
larni keltirib chigaradi;

5) sababning uzluksizligi, bir tomondan, turli sabablarning izchil
boglanishlarini, munosabatlarini, ikkinchi tomondan, har bir sa-
babning ogibat tarzida oldingi sabab bilan bogligligini xarakterlaydi.

Zaruriyat va tasodif. Obyektiv olamni bilishda zaruriyat va
tasodif kategoriyasi muhim falsafiy-metodologik ahamiyatga ega.
Zaruriyat —narsa va hodisalarning vujudga kelishi, shakllanishi
va rivojlanishini ta’minlaydigan shart-sharoitlar, munosabatlar
majmuasidir. Tasodif esa —zaruriyatning namoyon bolish shak-
lidir. Zaruriyat va tasodif kategoriyasi olamni falsafiy bilishning
mushtarakligini va samaradorligini ta’minlaydi.

Shu nuqtayi nazardan, zaruriyatni turkumlashtirganda, uning
makon va zamondagi strukturaviy tuzilishini tashkil gilgan ele-
mentlarini sistemali-strukturali tahlil gilish lozim. Shuningdek,
zaruriyatni sabab-ogibat munosabatlari tarzida tushunish lozim.
Zaruriyat narsa va hodisalarning muqarrar rivojlanish qonuniyati-
dan kelib chigadi hamda obyektiv sabablar tizimiga asoslanadi.
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Masalan, 0 ‘zbekiston mustaqillikka erishgandan keyin, bozor
igtisodiyoti munosabatlariga o‘tishi tarixiy obyektiv zaruriyatdir
uning «o‘zbek modeli» asosida amalga oshirilishi zaruriyatning
konkret namoyon bo‘lishidir. Bunda tasodif «subyektivla'shtiril-
gan» jarayon sifatida ko‘zga tashlansa ham, obyektiv hodisadir.
Chunki, 0 ‘zbekistonning tarixiy, ijtimoiy-igtisodiy, siyosiy va
ma’naviy rivojlanishining milliy xususiyatlari, bozor munosabat-
lariga o‘tishning xarakterini belgilab beradi.

Zaruriyatlar tabiiy-tarixiy rivojlanishning obyektiv gonuniyat-
laridan kelib chigib, doimiy o‘zgarib turadi. Zaruriyatlarning ta-
sodiflar tarzida namoyon boMishi, 0z navbatida, boshga hodisalar
uchun zaruriyat magomiga ega bo‘ladi. Bundan ko‘rinib turib-
diki, zaruriyat va tasodif o‘rtasidagi bog‘lanishlar sabab-ogibat
munosabatlari xarakteriga mos keladi.

Zaruriyat va tasodif kategoriyasiga boshqa kategoriyalar kabi
uni aniglash va baholashga muayyan subyekt ehtiyojlari, manfaat-
lari nugtayi nazaridan yondashiladigan bolsa, muqobil garashlar
vujudga keladi. Masalan, sobiqg Ittifogning parchalanib, mustaqil
davlatlarning vujudga kelishi, ayrim nazariyotchilar tomonidan
tasodifiy hodisa deb baholanib, uning zaruriy, obyektiv gonuniy
xarakteri inkor etilmoqda. Vaholanki, jamiyat taraqqgiyotida hech
ganday imperiyaning abadiy bo‘Imasligini tarixiy tajribalar doimiy
isbotlab kelgan. Demak, bunda biz zaruriyatni ko‘rib turibmiz.

Zaruriyat va tasodifning alogadorligi, bog‘lanishi shundaki,
ular bir-birisiz mavjud bo‘la olmaydi, ya’ni zaruriyatning mugar-
rarligi tasodifga ham xosdir. Shuning uchun falsafiy adabiyotlarda
tasodiflarning muqarrarligi, tarixiyligi, sababiyligini, gonuniyli-
gini inkor giluvchi garashlar g‘ayriilmiydir.

Imkoniyat va vogelik ham falsafaning muhim kategoriyalari-
dir. Falsafaning sabab va ogibat, mazmun va shakl, zaruriyat
va tasodif, mohiyat va hodisa singari kategoriyalari vogelikdagi
0°‘zgarish, yangilanish holatlarining muhim tomonlari, bog‘lanish
holatlari va asosiy tamoyillarini ifodalasa, imkoniyat va vogelik
uzluksiz rivojlanish jarayonidagi narsa va hodisalarning, ikki xil
bosqichi, davri, holatini hamda bu davrlar o‘rtasidagi o‘zaro mu-
nosabatni ifodalaydi.
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Imkoniyat bu yangi narsa, hodisa va tamoyillar kelib chiqgi-
shini ifodalovchi muayyan shart-sharoit va vaziyat majmuidir.
Narsa hamda hodisaning ichki tabiatiga ko‘ra zaruriy ravishda
reallashishi lozim bolgan, biroq hali yuzaga chigmagan voqge-
likdir. Vogelik esa imkoniyatning nisbatdoshi bolib real holat va
mavjud bolib turgan hodisalarni ifodalaydigan kategoriyadir.

Imkoniyat va voqgelik o‘zaro bogliglikda mavjud boladi, ular
bir-birini ham taqozo giladi, ham istisno etadi. Amaliy faoliyatda
doim imkoniyat va vogelikdan hamda imkoniyatsizlikdan ajrata
bilishga o‘rganish kerak. Mumkin bolmaydigan narsani mum-
kin boladigan narsa yoki hodisa qilib ko‘rsatish yaramaydi yoki
aksincha, mumkin boladigan narsani mumkin bolmaydigan
narsa qilib ko‘rsatish ham imkoniyat va vogelikning mohiyatini,
noto‘g‘ri tushunish asosida kelib chigadi. Bu hoi g‘ayriilmiy ga-
rash va noto‘g‘ri xulosaga olib keladi.

Imkoniyat va vogelik muayyan mazmunga ega bolgan olam
hodisotlarining ikki tomoni, rivojlanishning boshlanish mo-
ment! va nihoyasi, uzluksiz taraqqiyot jarayonining bir-biri bi-
lan bogliq, bir-birini tavsiflaydigan halgalari, deb atash mum-
kin. Rivojlanish uzluksiz imkoniyatlarning vujudga Kkelishi,
ularning vogelikka aylana borishidan iborat jarayondir. Bunda
imkoniyat endigina kurtak otayotgan, ro‘yobga chigishi lozim
bolgan hodisa bolsa, vogelik esa ba’zi hollarda oz umrini
tugallayotgan, eskirish jarayonida oz intihosiga garab borayot-
gan hodisadir.

Imkoniyat narsa va hodisalarning makon va zamondagi rivoj-
lanish tendensiyasini ta’minlaydigan, muayyan gonuniyatlarga
asoslanadi. Voqgelik esa, shu gonuniyatlarga asoslangan rivoj-
lanishning namoyon bolishidir. Imkoniyat va vogelik kategoriya-
sini ham, bilishning umumiy mantiqgiy tamoyillariga kola, boshga
kategoriyalar bilan bogliglikda tahlil gilish muhim ahamiyatga ega.
Imkoniyat narsa va hodisalar rivojlanish jarayonining ichki birligini
ifodalaydi va ularning rivojlanish shart-sharoitlarini, sabablarini,
zaruriy gonuniyatlarini, mohiyatini o‘zida mujassamlashtirgan.

Imkoniyatning vogelikka aylanishi gonuniy hodisadir. Uning
real, formal, mavhum imkoniyat deb ataladigan shakllari bor.
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0 ‘zbekiston mustaqillikka erishgandan keyin demokratik huqu-
giy jamiyat qurishi uchun real imkoniyatlar vujudga keldi.

Imkoniyat kategoriyasini, uning shart-sharoiti bilan aralashtir-
maslik kerak. Shart-sharoitlar ogibat, tasodif, hodisa sifatidagina
imkoniyatga ta’sir giladigan omillar majmuasidan iborat. Mavjud
voqelik tarixiy genezisiga ko‘ra, o‘zida boshga voqgelikning im-
koniyatlarini mujassamlashtirgan bo‘ladi. Masalan, bozor iqti-
sodiyotining hozirgi bosqichi real voqelik sifatida, uning keyingi
rivojlanish imkoniyatlarini namoyon giladi.

Zamonaviy falsafa imkoniyat va vogelikni ilmiy tushuntirib
bu kategoriyalar dunyodagi alogadorlik va rivojlanishning muhim
xususiyat, tomonlarini ifodalaydi. Olamdagi narsalarning bir
shakldan ikkinchi shaklga o‘tishini, taragqgiyotning oddiydan
murakkabga garab yo‘nalishini, eskilik bilan yangilik o‘rtasidagi
garama-qarshi munosabatlarni bildiradi, deb hisoblaydi.

Tayanch tushunchalar: bog‘anish, alogadorlik, takrorlanish,
gonun, gonuniyat, ayniyat, tafovut, garama-qarshilik, ziddiyat,
miqdor, sifat, inkor, inkorni inkor, vorislik, yangilanish, kategori-
yalar, alohidalik, umumiylik, sabab va ogibat, mazmun va shakl,
sistema va element, butun va bo‘lak, mohiyat va hodisa, zaruriyat
va tasodif, imkoniyat va vogelik.

Takrorlash uchun savollar

1 Qonun nima?

2. Tabiat va jamiyat qonunlarining ganday xususiyatlari bor?

3. Olamdagi ayniyat va ziddiyat holatlariga misollar keltira
olasizmi?

4. Miqdor va sifat nima? Me’yor-chi?

5. Inkor nima? Inkorni inkor-chi?

6. Falsafiy kategoriyalar tizimi, ularning mazmuni.

7. Juft kategoriyalar mazmunidagi ichki birlikning asosi ni-
mada?

8. Hozirgi davrda taraqgiyot va o‘zaro bog‘liglik tamoyillari
ganday namoyon bo‘lmogda?
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6-mavzu. Bilish nazariyasi: asosiy muammolari va yo‘nalishlari

Bilish va uning shakllari. Bilishning mohiyati, shakllanish va
rivojlanish gonuniyatlari, xususiyatlarini o‘rganish falsafa tarixida
muhim o‘rin egallab kelmoqgda. Inson o‘z bilimi tufayli borliq,
tabiat, jamiyatni va nihoyat, 0‘z-0zini o‘zgartiradi. Bilishga ga-
ratilgan inson faoliyatini va uni amalga oshirishning eng samarali
usullarini tadqiq etish falsafa tarixida muhim ahamiyatga ega.
Shu bois ham falsafaning bilish masalalari va muammolari bilan
shug‘ullanuvchi maxsus sohasi — «Gnoseologiya» vujudga keldi
va u gadimgi lotincha «gnozis» —bilish va «logos» —fan, ilm
ma’nolarini anglatadi.

Inson bilishi nihoyatda ko‘p girrali, murakkab va ziddiyatli ja-
rayondir. Gnoseologiya asosan, bilishning falsafiy muammolarini
hal etish bilan shug‘ullanadi. Har bir tarixiy davr jamiyatning
rivojlanish ehtiyojlaridan kelib chiqgib, gnoseologiya oldiga yangi
vazifalar qo‘yadi. Xususan, XVII asr o‘rtalarida yevropalik fay-
lasuflar ilmiy bilishning ahamiyati, hagiqgiy ilmiy bilishlar hosil
qgilishning usullarini o‘rganish, ilmiy hagigat mezonini aniglash
bilan shug‘ullandilar. Tajribaga asoslangan bilimgina haqiqiy bi-
limdir, degan g‘oyani olg‘a surdilar.

XVIII asr mutafakkirlari ilmiy bilishda inson agli imkoniyat-
lariga, ratsional bilishning hissiy bilishga nisbatan ustunligiga alo-
hida urg‘u berdilar. Buyuk nemis faylasufi I. Kant bilish natijalari-
ning hagiqiyligi xususida emas, balki insonning bilish qobiliyatlari
hagida bahs yuritdi. Gnoseologiya oldida inson olamni bila oladi-
mi, degan masala keskin qo‘yildi. Insonning bilish imkoniyatlariga
shubha bilan garaydigan faylasuflar agnostiklar deb ataldi.

Bilish nima? Bilish insonning tabiat, jamiyat va 0zi to‘g‘risida
bilimlar hosil qilishga qaratilgan agliy, ma’naviy faoliyat turi-
dir. Inson o‘zini qurshab turgan atrof-muhit to‘g‘risida bilim va
tasavvurga ega bo‘lmay turib, faoliyatning biron-bir turi bilan
muvaffaqgiyatli shug‘ullana olmaydi. Bilishning mahsuli, natijasi
ilm bo‘lib, har ganday kasb-korni egallash fagat ilm orgali ro‘y
beradi. Shuningdek, bilish insongagina xos bo‘lgan ma’naviy ehti-
yoj, hayotiy zaruriyatdir.
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Insoniyat ko‘p asrlar davomida orttirgan bilimlarini umum-
lashtirib va keyingi avlodlarga berib kelganligi tufayli ham ozi
uchun gator qulayliklarni yaratgan. Inson faoliyatining har gan-
day turi muayyan ilmga tayanadi va faoliyat jarayonida yangi bi-
limlar hosil gilinadi.

Kundalik faoliyat jarayonida tajribalar orqgali bilimlar hosil qi-
lish butun insoniyatga xos bolgan bilish usulidir. Bilimlar bevosita
hayotiy ehtiyojdan, farovon hayot kechirish zaruratidan vujudga
kelgan va rivojlangan. Insoniyatning ancha keyingi taragqiyoti
davomida ilmiy faoliyat bilan bevosita shug‘ullanadigan va il-
miy nazariyalar yaratuvchi alohida sotsial guruh vujudga keldi.
Bular ilm-fan Kkishilari bolib, ilmiy nazariyalar yaratish bilan
shug‘ullanadilar.

Bilishning ikki shakli: kundalik (empirik) bilish va nazariy (il-
miy) bilish bir-biridan farglanadi.

Kundalik bilish usullari nihoyatda xilma-xil va o‘ziga xos
bolib, bunday bilimlarni sistemalashtirish va umumlashgan holda
keyingi avlodlarga berish ancha mushkuldir. Hozirgi zamon g‘arb
sotsiologiyasida xalglarning kundalik bilim hosil gilish usullari-
ni o‘rganuvchi maxsus soha — etnometodologiya fani vujudga
keldi. Gnoseologiya asosan nazariy bilish va uning rivojlanish
xususiyatlarini o‘rganish bilan shug‘ullanadi. Nazariy bilishning
obyekti, subyekti va predmetini bir-biridan farglash muhim.

Bilish obyekti. Tadgiqotchi-olim, faylasuf, san’atkor va
boshgalarning, umuman insonning bilimlar hosil gilish uchun
ilmiy faoliyati garatilgan narsa, hodisa, jarayon, munosabatlar
bilish obyektlari hisoblanadi. Bilish obyektlari moddiy, ma’naviy,
konkret, mavhum, tabiiy va ijtimoiy bolishi mumkin. Bilish
obyektlari eng kichik zarralardan tortib ulkan galaktikagacha
bolgan borligni gamrab oladi. Bilish obyektlariga asoslanib,
bilim sohalari tabiiy, ijtimoiy-gumanitar va texnik fanlarga ajra-
tiladi.

Bilish subyekti. Bilish bilan shug‘ullanuvchi kishilar va butun
insoniyat bilish subyekti hisoblanadi. Ayrim jlingan tadgiqotchi-
olimlar, ilmiy jamoalar, ilmiy tadqgigot institutlari ham alohida
bilish subyektlaridir. llmiy faoliyat tabiat va jamiyat mohiyatini
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bilishgagina emas, balki insonning o‘ziga ham qaratilishi mum-
kin. Inson va butun insoniyat ayni bir vaqtda ham bilish obyekti,
ham bilish subyekti sifatida namoyon boladi.

Bilishning magsadi ilmiy bilimlar hosil gilishdangina iborat
emas, balki bilish jarayonida hosil gilingan bilimlar vositasida in-
sonning barkamolligiga intilish, tabiat va jamiyatni insoniylashti-
rish, tabiiy va ijtimoiy garmoniyaga erishishdir. Fan — fan uchun
emas, balki inson manfaatlari uchun xizmat qilishi lozim. Inson
ilmiy bilimlar vositasida ma’naviy barkamollikka erisha borgani
sari ilm-fan gadriyat sifatida e’zozlana boshlaydi. Fanning har
tomonlama rivojlanishi bilan turli ilm sohalarining hamkorligi
kuchayadi, butun ilmiy jamoalar bilish subyekti, yangi ilmiy
kashfiyotlar ijodkoriga aylanadilar.

Bilish predmeti subyektning bilish faoliyati gamrab olgan bilish
obyektining ayrim sohalari va tomonlaridir. Fanning o‘rganish
sohasi tobora konkretlashib boradi. Tabiatshunoslik fanlarini bi-
lish predmetiga qarab botanika, zoologiya, geografiya, ixtiologiya
va boshqga sohalari vujudga kelgandir. Tadgiqot predmeti fanlarni
bir-biridan farglashga imkon beradigan muhim belgidir.

Bilish darajalarini shartli ravishda: quyi, yuqori va oliy dara-
jaga ajratish mumkin. Bilishning quyi darajasi barcha tirik mav-
judotlarga xos bolib, hissiy bilish deyiladi. Hissiy bilish sezgilar
vositasida bilishdir.

Insonning sezgi a’zolari (ko‘rish, eshitish, hid bilish, ta’m
bilish, teri sezgisi) boshga mavjudotlarda bolgani singari uning
narsalarga xos xususiyat, belgilarini farglash, tabiiy muxitga
moslashish va himoyalanishi uchun yordam beradi. Bilishning
quyi bosqichida sezgi, idrok, tasavvur, diggat, xayol tashqgi olam
to‘grisida muayyan bilimlar hosil gilishga yordam beradi.

Bilishning yuqgori bosgichi fagat insonlargagina xos bolib,
agliy bilish (ratsional bilish) deyiladi. Agar inson 0z sezgilari
yordamida narsa va hodisalarning fagat tashqi xossa va xususiyat-
larini bilsa, tafakkur vositasida narsa va hodisalarning ichki mo-
hiyatini bilib oladi. Mohiyat hamisha yashirindir, u doimo hodisa
sifatida namoyon boladi. Har bir hodisada mohiyatning fagat bir
tomonigina namoyon boladi. Shu boisdan ham hodisa aldamchi

138



va chalg‘ituvchidir. Binobarin, inson sezgilarining biron bir narsa
yoki hodisa to‘g‘risida bergan ma’lumotlari hech gachon uning
butun mohiyatini ochib bera olmaydi.

Tushuncha, hukm va xulosalar chiqgarish ilmiy bilishning
muhim vositalaridir. Bunday bilish insondan alohida qobili-
yat, kuchli irodani tarbiyalashni, narsa va hodisalardan fikran
uzoqlashishni, diggatni bir joyga to‘plashni, ijodiy xayolni talab
etadi.

Bilishning oliy darajasi intuitiv bilish, galban bilish, g‘oyibona
bilishdir. 0 ‘zining butun borlig‘ini fan, din, siyosat va san’at
sohasiga bag‘ishlagan buyuk kishilar ana shunday bilish gobili-
yatiga ega boladilar. Intuitiv bilish hissiy va aqliy bilishga taya-
nadi. Buyuk shaxslarning g‘oyibona bilishi ularning doimiy ra-
vishda fikrini band etgan, yechimini kutayotgan umumbashariy
muammolar bilan bog‘ligdir. IImiy bilishning eng samarali usul-
larini aniglash gnoseologiyada muhim o‘rin egallab keldi. Har bir
fan o°ziga xos bilish usullaridan foydalanadi.

IImiy bilish fakt va dalillarga, ularni gayta ishlash, umum-
lashtirishga asoslanadi. Ilmiy fakt va dalillar to‘plashning
0‘ziga xos usullari mavjud bo‘lib, ularni ilmiy bilish metodlari
deyiladi.

IImiy bilishning metodlari mavjud va ularni o‘rganadigan
maxsus soha — metodologiya deb ataladi. IImiy bilish metodlari
0z xarakteriga ko‘ra: 1) eng umumiy ilmiy metodlar; 2) umumiy
ilmiy metodlar; 3) xususiy ilmiy metodlarga bolinadi.

Eng umumiy ilmiy bilish metodlari barcha fanlar uchun xos
bo‘lgan metodlardir. Bunga analiz va sintez, umumlashtirish va
mavhumlashtirish, induksiya va deduksiya, giyoslash va model-
lashtirish kabilarni ko‘rsatish mumkin. Masalan, tabiatshunoslik
fanlarida kuzatish, eksperiment, tagqoslash umumilmiy metod-
lar bolsa, ijtimoiy fanlarda tarixiylik va mantigiylik umumilmiy
metodlar hisoblanadi.

Xususiy ilmiy metodlar har bir fanning o‘ziga xos xususiyat-
laridan kelib chigadi. Masalan, suhbatlash ish, anketa so‘rovi,
hujjatlarni o‘rganish sotsiologiya faniga xos bolgan xususiy il-
miy metodlardir. Bir fanda yaxshi samara beradigan ilmiy bilish

139



metodi boshga fanda shunday samara bermasligi mumkin. IImiy
bilishda to‘g‘ri metodni tanlash bilishda muvaffagiyat garovi hi-
soblanadi. Boshqgacha qilib aytganda, ilmiy tadgiqotda nimani
olganish kerak, degan masala fan predmetini aniglashga imkon
bersa, ganday olganish kerak, degan masala esa ilmiy bilish
metodini to‘g‘ri belgilashga yordam beradi.

IImiy bilish metodlari va ilmiy nazariya bir-biri bilan uzviy
bog‘ligdir. llg‘or ilmiy nazariya fanning butun taragqiyoti davo-
mida erishilgan muhim yutuq bo‘lib, u ilgarigi ilmiy garashlarni
ijodiy rivojlantirish, o‘sha yutuglarga tanqidiy nuqtayi nazardan
garash orgali vujudga keladi. Fan mohiyatan ozi erishgan yu-
tuglarga shubha bilan garashni taqozo qiladi.

Fan, falsafa sohasida erishilgan yutuglarni mutlaglashtirish,
ularga ko‘r-ko‘rona sig‘inish mugarrar ravishda dogmatizmni
keltirib chigaradi. Fan erishgan yutuglar hamisha nisbiydir. Lekin
bunday nisbiylikni mutlaglashtirish relyativizmni, fan yutuglariga
ishonchsizlik bilan garash esa, skeptitsizmni vujudga keltiradi.
Fan taraqqiyoti uchun dogmatizm, relyativizm va skeptitsizm jid-
diy xalaqit beradi.

llg‘or ilmiy nazariyalar ma’lum bir davrda ilmiy va falsafiy ga-
rashlar yo‘nalishini o‘zgartirishi, ilmiylikning o‘ziga xos mezoni
bo‘lishi ham mumkin. Masalan, Charlz Darvinning evolyutsion
nazariyasi, A. Eynshteynning nisbiylik nazariyasi falsafiy va ilmiy
dunyogarashlarda muhim o‘zgarishlarni vujudga keltirdi.

Gnoseologiyada hagigat tushunchasi muhim o‘rin tutadi. Haqi-
gat inson bilimlarining vogelikka muvofiq kelishidir. Hagigatni
ochish yoki ilmiy hagigatga erishish har ganday ilmiy bilishning
asosiy vazifasi hisoblanadi. Hagigat o‘zining mazmuniga kola
mutlag va nisbiy bolishi mumkin. Fan hagigati hamisha nisbiy
xarakterga ega bolib, ularning majmuasidan mutlaq hagigat vu-
judga keladi.

Hagigat 0z mazmuniga kola hamisha obyektivdir. Yani
uning mavjudligi ayrim Kishilarning xohish-irodasiga bogliq
emasdir. Masalan, 0 ‘zbekistonning milliy mustaqilligi obyektiv
hagigatdir. Ayrim Kishilarning bu mustaqillikni tan olish yoki ol-
masligidan gat’i nazar, bu hagigat 0z mazmunini saqglab golave-
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radi. Hagiqgatni atayin buzish yoki soxtalashtirish oxir-ogibatda
fosh boladi va 0z gadrini yo‘qotadi. Shuningdek, hagigat hech
gachon mavhum emasdir. U hamisha konkretdir. Hegel so‘zlari
bilan aytganda, nimaiki voge bo‘lsa, u hagiqgatdir, hagigat — vo-
gelikdir. Hagigat mazmunining konkret xarakteri joy, vaqt va
sharoitni etiborga olishni talab etadi.

Gnoseologiyada tabiiy-ilmiy va ijtimoiy bilishning o‘ziga xos
xususiyatlarini anglash muhim ahamiyatga egadir. Uzoq vyillar
davomida tabiatshunoslik fanlariga xos bo‘lgan obyektivlik, xolis-
lik ilmiylikning muhim mezoni deb hisoblab kelindi. Birog XX
asr o‘rtalarida fan-texnika ingilobi insoniyat oldida paydo bo'lgan
muammolar tabiatshunoslik fanlari oldiga gadriyatli yondashuv
vazifasini qo‘ya boshladi. Aglli mavjudot bolgan inson har ga-
chon tabiatni o‘rganishda hamisha o‘z manfaatlarini ko‘zlaydi.
Tabiat resurslari cheksiz va bitmas-tuganmasdir, degan bir yog-
lama garash oxir-ogibatda inson tomonidan tabiatga nisbatan
shafgatsiz munosabatni vujudga keltirdi. XX asr oxirlariga kelib
tabiatga nisbatan insonlarcha, gadriyatli munosabatda bolish
zaruriyati chuqurroq anglana boshladi.

ljtimoiy fanlar hamisha mavjud siyosiy tuzum, davrning ta-
lab va ehtiyojlari bilan uzviy bogliq ravishda rivojlanadi. ljtimoiy
bilishda jamiyat ham bilish obyekti, ham bilish subyekti sifatida
namoyon boladi: insoniyat 0z tarixini yaratuvchi va o0‘z-0°zini
biluvchidir.

Tabiatshunoslikda nisbatan barqgaror sistemalar bilish obyekti
hisoblanadi. Tabiatdagi narsa va hodisalar tadgiqotchiga hech
ganday qarshilik ko‘rsatmaydilar. Ijtimoiy bilishda esa, nisbatan
tez o‘zgaruvchi sistemalar bilish obyekti hisoblanadi. Ijtimoiy bi-
lishga xos bolgan muhim xususiyat shundaki, u moddiy ishlab
chigarish sohalarinigina emas, balki jamiyatning ancha murak-
kab ma’naviy hayotini, ijtimoiy-siyosiy munosabatlarni, qarashlar
va g‘oyalarni ham olganadi. ljtimoiy fanlar milliy g‘oya va milliy
istiglol mafkurasini shakllantirishda muhim rol o‘ynaydi.

Gnoseologiyaning magsad va vazifalari, biiishning mohiyati va
mazmuni to‘g‘risida zarur bilimlarga ega bolish mamlakatimizda
bilimdon, har jihatdan yetuk barkamol inson shaxsini shakllanti-
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rishda alohida o‘rin tutadi. Bilish nazariyasi bolajak mutaxassis-
kadrlarda muayyan ilmiy layoqat va qobiliyatlarni shakllantirish-
ga ko‘maklashadi. Milliy mustagqillik yillarida gnoseologiya oldiga
go‘yilayotgan eng muhim vazifalardan biri, ilmiy bilimlarning
jamiyatimiz taraqqiyoti, tinchligi va farovonligi uchun xizmat
gilishini ta’minlaydigan omil va mexanizmlarni o‘rganish, ulug*
ajdodlarimizning ilmiy bilimlarni rivojlantirish borasida orttirgan
tajribalarini keng ommalashtirishdir.

Bilish va til. Til ong va tafakkur, bilish jarayonining insonga-
gina xosligini isbotlovchi omillardan biridir. Xo‘sh, til deganda
0°zi nima tushuniladi? Til, bu eng avvalo, muayyan belgilar tizimi
demakdir. Ammo, tilning xususiyatlarini shu bilangina cheklash
to‘gri emas. Negaki, muayyan belgilar tizimi hayvonlarga ham
xo0s, ular yordamida jonzotlar o‘rtasida muayyan axborot alma-
shinuvi sodir bo‘ladi.

Aytaylik, kabutarlarining «muhabbat» ragsi, jonzotlarning
xavf-xatar paydo bo'lganda turli tovush — belgilar yordamida
bir-birini ogohlantirishi, ayrim hayvonlarning o‘zi yashaydigan
hududni turli yollar bilan «chegaralab» chigishi ana shunday bel-
gilar tizimining o‘ziga xos ko‘rinishlaridir. Lekin, jiddiy e’tibor
beriladigan bolsa, bu belgi — signallar tizimi uzoq davom etgan
evolyutsiya davomida hosil gilingan reflekslar ekanligiga ishonch
hosil gilish mumkin.

Demak, til belgilar tizimi sifatida kelib chigishidan gat’i na-
zar fagat insongagina xos va u ong bilan uzviy bogligdir. Nega-
ki, tilda ong gavdalanadi. Til yordamidagina ong kishining o°zi
va boshgalar uchun voqgelikka aylanadi. Tilda ifodalanayotgan
ma’no-mazmunning anglanishi insonning umumiy bilim dara-
jasi, qgizigishi, qobiliyati, konkret sharoitdagi kayfiyati kabi omil-
larga ham boglig boladi. Til fikrlash quroli, mulogot vositasi
sifatida doimiy takomillashuv jarayonini boshidan kechirmoqda.
Ayni paytda insoniyat biz kundalik hayotda gollaydigan tabiiy til
bilan bir gatorda mulogotning rang-barangligini ta’minlaydigan,
fikrni ifodalashga xizmat giladigan o‘ziga xos imo-ishoralar
rags, musiga «tiliga» ham ega. Shunday bolsa-da, ular so‘zga
ko‘chgandagina anglashiladi, undagi mazmun tushunarli boladi.

142



Shu bilan birga milliy tillar bilan bir gatorda ilm-fan yutuqla-
rining tez targalishida muhim rol o‘ynaydigan internatsional til
— fan tili, uning tushunchalari va formulalari ham borligini
unutmaslik kerak. XX asrda gollanish doirasi tobora kengayib
borayotgan elektron hisoblash mashinalarining «beysik», «for-
tan» kabi tillari yaratildi. Kompyuterlarning ijtimoiy hayotdagi
roli tez o‘sib borayotgan hozirgi davrda bu «til»lar axborotlar-
ning uzatilishi hamda gabul gilinishida katta ahamiyat kasb et-
moqda va vaqt bu jarayonlarning yanada tezlashayotganligini
ko‘rsatmoqda

Til oziga xos tarixiy xotira rolini o‘tashini ham unutmaslik
kerak. Bu milliy tillar misolida aynigsa, yaqqol ko‘rinadi. Zero,
millat tilida uning o‘zligi, bosib o‘tgan tarixiy yo‘li, tafakkur tarzi
aks etadi, mustahkamlanadi. Shunday ekan, mustaqillik sharoi-
tida milliy tilimiz rivojiga alohida e’tibor berilayotganligi milliy
o‘zligimizni anglashimizning o‘tish jarayonida milliy istigbo-
limizni belgilashning uzviy gismi sifatida garalmog‘i lozim.

Bilish va 0‘z-0zini anglash. Inson vogelikni aks ettirish bilan
bir gatorda o°zi haqida fikr yuritish, ruhida kechayotgan jarayon-
larni tahlil gilish, xatti-harakatlarini boshqgarishdek qobiliyatga
ham ega. O ‘zini o‘zgalardan ajrata bilish, o‘ziga munosabat, im-
koniyatlarini baholash 0‘z-0°zini anglash sifatida namoyon boladi.
0 ‘z-o‘zini anglashda o‘zini bilish, baholash va tartibga solishdek
unsurlarni ajratish mumkin. Bu unsurlar 0‘z-o‘zini anglashning
sohibiga — subyektiga ko‘ra farglanuvchi muayyan shaxs, ijtimoiy
guruh, millat, jamiyatga xosdir.

Shaxsning 0°z-0°zini anglashi haqida gap ketar ekan, u o‘zini
alohida organizm, oila, ijtimoiy guruh, millat, madaniyatga man-
subligini va yuqoridagi xususiyatlaridan gat’i nazar alohida va
betakror «Men» sifatida anglashdek bosqichlarni bosib o‘tishini
ta’kidlash zarur.

Insonning kamol topish jarayoni, 0z-o0°zini anglashning rivoj-
lanishi o‘ziga xos xarakter kasb etadi. Masalan, dastlabki davrda
bolada avvalo, boshqgalar tomonidan berilgan tasavvur va baholar
ustunlik giladi. Bolaning tafakkuri o‘sishi bilan, u olamni mus-
taqil anglay boshlaydi va o‘zining imkoniyatlarini o‘zi baholashga
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olganib boradi. Aynan mana shu davrda to‘g‘ri yolga qo‘yilgan
tarbiya muhim ahamiyatga ega bo‘ladi. Chunki, aynan mana shu
tarbiya ta’sirida bolada oz imkoniyatlarini to‘g‘ri baholash ham
yoki unga ortigcha baho berib yuborish holati ham shakllanib
golishi mumkin.

Shaxsning 0°z-o0‘zini anglash jarayonida u mansub bo‘lgan
madaniyat, turli ijtimoiy-igtisodiy, siyosiy va mafkuraviy omil-
lar ham kuchli darajada ta’sir ko‘rsatadi. Ana shunday xilma-xil
ta’sirlar mavjudligi shaxsning o0‘z-ozini anglashi, baholashi va
faoliyatini tartibga solishi, nazorat qilishini ta’minlaydi. Aks hol-
da ozgina iqtisodiy qgiyinchilik, kichkinagina ijtimoiy muammo
shaxs hayotini izdan chiqgarib yuborishi, turli xil ta’sirlar domiga
tortishi mumkin. Buni tushunib olish bugungi kunda inson ongi
va galbi uchun kurash tobora keskinlashib va intensivlashib bo-
rayotgan bir sharoitda aynigsa muhimdir.

Bilish va axborot. Keyingi yillarda «Axborot», «Axborot-
lashgan jamiyat», «Informatsion portlash» tushunchalari tez-
tez ishlatilmogda. XX asrning eng muhim yutuglaridan biri bu
kompyuterlarning yaratilganligidir. Ularning yaratilishi bir to-
mondan inson ongi, tafakkuri, kuch-qudratining, ikkinchi to-
mondan, ana shu kuchga tushadigan yukning yengillashishiga
xizmat giladigan vositani yaratish yolidagi urinishlarning natijasi
bo‘ldi. Asrimizning o‘rtasida paydo bolgan bu vosita shiddatli
rivojlanish yolini bosib o‘tdi. Dastlab sekundiga minglab ope-
ratsiyalar bajara oladigan kompyuterlar bolgan bolsa, ularning
bugungi avlodi 10 millionlab murakkab operatsiyalarni qoyil-
magom qilib uddalaydi.

Xo‘sh, bularning inson ongi, bilishi va tafakkurining mohiyati
bilan nima aloqgasi bor? Gap shundaki, kompyuterlar ham inson
tafakkuriga xos bolgan xususiyatlarga ega. Ammo ular ganchalik
murakkab operatsiyalarni bajarmasinlar, inson tomonidan pro-
grammalashtirilgan jarayonlarnigina amalga oshiradilar, undan
tashqgariga chiga olmaydilar. Insonning fikrlash jarayoni ongsiz-
lik, onglilik, kechinmalar, ijod kabi hodisalarni gamrab oladi.
Kompyuter esa bunday xususiyatlarga ega emas. Shunday ekan,
kompyuterlar insonning muayyan yo‘nalishlardagi agliy faoliyati-
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ni yengillashtirishga xizmat giladi va o‘zining yaratuvchisi usti-
dan hukmron bola olmaydi.

Ayrim tadqiqotlar natijalariga kola, hozirgi davrda fan soha-
sida erishilgan natijalar har o‘n yilda, informatsiya olish esa har
3-4 yilda ikki barobarga oshmoqgda. Ana shunday sharoitda inson
ongi, uning xotira qudrati bu axborotlarni o‘zlashtira oladimi, de-
gan savol ko‘ndalang bolmoqda. Yangi bilimlar, axborot ogimi
unchalik kuchli bolmagan yagin olmishda tirishqoq kishi insoni-
yat bilimi erishgan asosiy natijalarni o‘zlashtira olar edi. Bugungi
kunda fagat fanning turli yonalishlari bo‘yicha yiliga bir necha
million kitob nashr etilmogda. Hisob-kitoblarga kola, inson eng
yangi adabiyotlarni olganib borishga harakat gilganda ham, uning
har bir o‘gigan betiga 0'n ming o‘gilmagan sahifa to‘g‘ri kelar ekan.

Kishilarning paydo bolgan yangi kitoblarning aksariyatini
jismonan o‘gib ulgurmaganligi «informatsion portlash» Kkeltirib
chigarayotgan oqgibatlarning bir kolinishi, xolos. Masalaning yana
bir jihati borki, bu inson to‘plagan bilim, axborotning ma’naviy
eskirishi, keraksiz bolib golayotganligidir. Bunday eskirish sur’ati
tobora tezlashib bormogda. Masalan, oliy ta’lim sohasida bu ja-
rayon olti-yetti yil, kompyuter texnologiyasi sohasida esa bir yil
davomida sodir bolayotganligi hagida fikrlar bildirilmogda. Bu
agar siz oliy o‘quv yurtini bitirganingizga yetti yil bolgan bolsa,
0°z vagtida olgan bilimlaringizning aksariyati bugungi kun talabi-
ga javob bermasligini bildiradi. Ana shunday sharoitda kishilar-
ning o‘z bilimlarini yuqori darajada ushlab turishlari ulardan
doimiy digqat-etiborni, o‘z ustida ishlashni talab qiladi. Aks
holda, ta’lim dargohini eng yugori natijalar bilan bitirgan muta-
xassis ham tez orada chalasavod bolib golishi mumkin.

Umumlashtirib aytganimizda, bilishning mohiyatini tushu-
nish, u bilan boglig bolgan jarayonlarni ilmiy talgin etish olam
va odam birligini anglash imkonini beradi. Ayni paytda, bilish
mobhiyatini anglash insonning o°‘zligini, yashashdan magsadi,
hayotining mano-mazmuni kabi masalalarni chuqurroq tushu-
nishga yol ochadi. Bu bilish va u bilan bogliq masalalar har bir
inson hayotida nihoyatda muhim amaliy ahamiyatga ega ekan-
ligidan dalolat beradi.
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Tayanch tushunchalar: dunyoni anglash, ong, in’ikos, bilish,
gnoseologiya, bilim, kundalik (empirik) bilim, nazariy bilim, bi-
lish obyekti, bilish subyekti, bilish metodlari, hagigat, 0‘z-o0‘zini
anglash, axborot.

Takrorlash uchun savollar

1 Ong nima?

2. Gnoseologiya nimani o‘rganadi?

3. Bilish nima?

4. Bilish obyekti, subyekti, predmeti tushunchalarini izohlang.
5. Bilishda hagiqgatga erishish yo‘lini izohlang.

6. Bilimlar va axborot omili ta’siri ortishini ganday tushuna-

siz?
7. Bilishning yoshlarni tarbiyalash va kamol toptirishdagi aha-
miyati nimada?

7-mavzu. Tarixiy jarayonda jamiyatning madaniy va ma’naviy
gadriyatlari. Jamiyat va tarix falsafasi

«Jamiyat» tushunchasining mazmun-mohiyati. Insoniyat azal-
azaldan jamoa bolib yashaydi. Yer sayyorasi uning abadiy ma-
koni, umumiy Vatanidir. Quyosh tizimidagi ana shu mitti sayyo-
rada yashayotgan odamlar oilasini jamiyat deb atash odat tusiga
kirgan. Demak, umumbashariy ma’noda jamiyat odamzodning
umri, hayoti o‘tgan hamma davri, joy va hududi bilan bogMiq
barcha o‘zgarish va jarayonlarni ifoda etadi.

Shu bilan birga, biror davlat hududidagi odamlar hayoti, sivili-
zatsiyaning muayyan davrlaridagi turmushiga nisbatan ham ushbu
tushuncha gollanadi. Har ganday holda ham, u umumiy tushun-
cha bolib, ayrim odam va alohida shaxs jamiyat a’zosi deb ata-
ladi. Har bir jamiyatning o‘z giyofasi, tuzilishi, tarkibiy gismlari
mavjud bolishi tarixiy zaruratdir. Muayyan jamiyat hayotiga xos
bolgan yashash va taraqgiy etish sohalarining ham o°‘ziga xos xu-
susiyatlari bor. Bu masalani olganish aynigsa dunyo hamjamiyati
va 0 ‘zbekiston hayotida tub o‘zgarishlar ro‘y berayotgani hozirgi
davrda muhim ahamiyat kasb etmoqda.
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Jamiyat bilan bog‘liq masalalar azaldan ko‘plab mutaxassis-
larning diqgqatini tortib keladi. Fan tarixida bu mavzuga doir
turlicha garashlar, g‘oyalar va ta’limotlar mavjud. Bu masalalar
gadimgi avlodlarimizdan golgan «Avesto» va «Oaxun-Yenesey
toshbitiklari»da, Al-Xorazmiy, Al-Buxoriy, Al-Beruniy, Najmid-
din Kubro, Mirzo Ulugek, Alisher Navoiy, Bobur va boshga
allomalarimiz merosida yorqin ifodasini topgan. Sharqg siyosat-
shunosligidajamiyat bilan boglig masalalar Konfutsiy, Kaykovus,
Nizomulmulk, Mirxond, Xondamir, Sharafiddin AH Yazdiy kabi
ko‘plab allomalar ijodidan o‘rin olgan.

Ijtimoiy taraggiyot davomida jamiyat to‘g‘risidagi qarash-
lar, g‘oyalar va ta’limotlar rivojlanib takomillashib borganli-
gini, xususan vatandoshimiz Abu Nasr Forobiyning ijtimoiy-
falsafiy garashlari tizimida hamda Amir Temur va temuriylar
sulolasining jamiyat rivoji masalalariga oid nazariy va amaliy
jihatdan yondashganligida ko‘rish mumkin. Xususan, «Temur
tuzuklari»da qayd etilgani kabi: «... saltanat qurish, davlat tu-
tish ishlarini bir tuzukka bogladim va saltanatni boshqarish
hagida qollanma (dasturulamal) yozib qoldirdim, toki far-
zandlarim va avlodimdan bolganlarning har biri unga muvo-
fig ish yuritsin, mehnatu mashaqgqatlar, ko*p harbiy yurishlar,
urush-talashlar bilan, Tangrining inoyati va hazrati Muham-
madning, unga Tangrining marhamatlari va salomlari bo‘lsin,
tolei baland millatning sharofati, onhazratning ulug‘vor avlodi
va gimmatli sahobalariga gilgan muhabbat va do‘stligim orqali
go‘lga kiritgan saltanatni saglagaylar»'. Shuningdek,.mazkur
mavzuga Ahmad Donish, Behbudiy, Abdulla Avloniy kabi mu-
tafakkirlarimiz ijodida ham alohida ahamiyat berilgan. Hozirgi
davrda ham ushbu masalaga doir ko‘plab kitoblar, risolalar va
go‘llanmalar chop etilmoqda.

Ta’kidlash lozimki, jamiyatning mohiyatini, tuzilishini, qo-
nuniyatlarini bilish, ularga tayangan holda boshgaruv va rahbar-
lik faoliyatini tashkil etish muhim ahamiyat kasb etadi. Shuning

1Temur tuzuklari. - T.: «G‘ofur G ‘ulom nomidagi Adabiyot va san’at nash-
riyoti, 1996. 68-6.
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uchun «Jamiyat» tushunchasi, uning mazmun-mobhiyati, tuzili-
shi, ijtimoiy qonunlar —jamiyat taraqqiyoti va islohotlar jarayo-
nini bilishda muhim omil sifatida namoyon boladi. Bu borada
Sharq va G‘arb falsafasidagi jamiyatga doir ayrim xususiyatlar,
umumiy mushtarak nuqtalar, unda shakllangan va garor topgan
g‘arbona va sharqona gadriyatlar, shaxs erkinligi, individuallik
va jamoaviylik uyg‘unligi kabi hodisalarning mohiyati nihoyat-
da muhim. Hozirgi zamonda jamiyatga doir plyuralizm hamda
sinergetik garashlarning uning taraqgiyoti gonuniyatlarini bilish
orgali ijtimoiy jarayonlarni ilmiy tashkil etishdagi ahamiyatiga
alohida e’tibor berish lozim.

Jamiyat — tabiatning bir gismi, yani ijtimoiy borlig bolib,
odamlar uyushmasining maxsus shakli, kishilar o‘rtasida amal
giladigan ko‘plab munosabatlar yiglIndisi, degan turlicha tariflar
ham bor. Jamiyat muttasil ravishda rivojlanuvchi, takomillashib
boruvchi murakkab tizimdir. Har bir yangi davrda jamiyat mo-
hiyatini bilish zarurati vujudga keladi. Milliy mustaqillik tufayli
jamiyat mohiyatini yangicha idrok etish ehtiyoji paydo bo‘ldi.

Jamiyat moddiy va ma’naviy omillar birligidan iborat. Hozirga
gadar adabiyotlarda moddiy va ma’naviy hayot bir-biridan keskin
farglanar edi. Holbuki, jamiyatning tub mohiyati uni tashkil etuv-
chi inson mohiyati bilan uzviy bogliq. Xuddi inson tanasini uning
ruhidan ajratib bolmagani singari, jamiyatning moddiy va ma’naviy
jihatlarini ham bir-biridan ajratish va ularning birini ikkinchisidan
ustun qo‘yish mantiqga zid. Shuning uchun ham hozirgi davrda
xalq ma’naviyatini yuksaltirishga, milliy g‘oya va mafkura asosla-
rini mustahkamlashga katta e’tibor berilyapti. Zero, kishilar iqti-
sodiy jihatdan gashshoq bolgani uchun ilmsiz bolmaydi, balki,
aksincha — ilmsiz bolgani uchun gashshoq bolishi mumkin.
Shuning uchun yurtimizda xalq ma’naviyatini yuksaltirish orqali
igtisodiy farovonlikni ta’minlashga katta e'tibor berilyapti.

Ijtimoiy munosabatlarning amal qilish jarayonida odamlarni
uyushtirishriing tarixiy shakllari — oila, davlat, jamoa (gishloq,
shahar) vujudga kelgan. Odamlar oltasida amal giladigan ax-
logiy, diniy, ilmiy, falsafiy, huquqiy, iqtisodiy, mafkuraviy kabi
munosabatlarning barchasi, bir so‘z bilan, ijtimoiy munosabatlar
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deyiladi. Ijtimoiy uyushmalar kishilarning moddiy va ma’naviy
ehtiyojlarini qondirishga yordam beradi. Ular mohiyatan inson va
jamiyat mavjudligining zarur sharti hisoblanadi. Masalan, oila,
davlat, ta’lim-tarbiya, mahalla, Vatan kabi gadriyatlarsiz inson va
jamiyat 0‘z mohiyatini yo‘gotadi.

Jamiyatning moddiy-ma’naviy hayoti. Insonning moddiy
ehtiyojlari ozig-ovgatlar, Kkiyim-kechak, uy-joy, transport vosi-
talari, o‘zini himoyalash, zurriyot goldirish kabilardan iboratdir.
Ma’naviy ehtiyojlarga olamni bilish, o‘zlikni anglash, dunyogarash,
donishmandlikka intilish, bilim, san’at, g‘oya, mafkura, go‘zallik,
ma’naviy kamolot yo‘lidagi intilishlar kiradi. Insonning asl mohi-
yati moddiy ehtiyojlarni madaniy shakllarda gondirishida yaqgol
namoyon bo‘ladi. Inson aqlli mavjudot sifatida moddiy ehtiyojla-
rini madaniy shakllarda gondirish uchun tabiat va jamiyat mo-
hiyatini bilishga, moddiy va ma’naviy olamni uyg‘unlashtirishga,
tabiat va jamiyatni 0z maqgsadlariga mos ravishda o‘zgartirishga
harakat giladi. llm-fan va texnika insonning ma’naviy va moddiy
ehtiyojlarini gondirish quroli, muhim vositasi bolib xizmat gila-
di. Inson yuksak ma’naviyat tufayligina oz ehtiyojlarini madaniy
shakllarda ogilona va to‘laroq gondirish imkoniga ega boladi.

Mamlakatimizda ma’naviyat masalalariga alohida e'tibor
berilayotganining sababi ham ana shunda. Jamiyatning moddiy
va ma’naviy hayoti kishilarning moddiy va ma’naviy ehtiyojlari
bilan uzviy bog‘lig holda vujudga keldi.

Jamiyatning moddiy hayotiga quyidagilar kiradi:

— kishilarning yashashi, shaxs sifatida kamol topishi uchun
zarur bolgan iqtisodiy shart-sharoitlar;

— ozig-ovgat, Kiyim-kechak, turar joy, yoqilg‘i, kommuni-
katsiya vositalari;

— moddiy ne’matlar ishlab chigarish, tagsimlash, ayirbosh-
lash va iste’mol qilish;

—ishlab chiqarish jarayonida kishilar oltasida amal giladigan
igtisodiy munosabatlar majmuyi;

— moddiy boyliklar, tabiiy zaxiralar.

Jamiyatning ma’naviy hayotiga olamni tushunish, jamiyat va
inson to‘g‘risidagi qarashlar, nazariyalar, ta’limotlar, g‘oyalar,
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mafkura, ijtimoiy ong shakllari, ta’lim-tarbiya, axborot vositalari,
madaniyat, ilm-fan muassasalari va boshqalar Kiradi.

Jamiyatning moddiy va ma’naviy hayotini boshqarish, kishilar
o‘rtasidagi munosabatlarni tartibga solishda turli siyosiy institutlar
(davlat, siyosiy partiyalar, tashkilotlar, turli uyushmalar) muhim
o‘rin tutadi. Jamiyatni boshgarishning siyosiy-huquqiy jihatlari
ham muhim. Kishilar tomonidan siyosiy va huquqiy bilimlar-
ning chuqur o‘zlashtirilishi jamiyatning barqgaror yashashi hamda
rivojlanishida muhim ahamiyat kasb etadi.

Jamiyat rivoji, kishilarning moddiy va ma’naviy ehtiyojlari
gondirilishida mehnat, mulk va mehnatning ijtimoiy tagsimlani-
shi begiyos ahamiyatga ega. Mehnatni Kishilarning qobiliyatiga
garab ijtimoiy tagsimlanishi natijasida muayyan kasb-kor bilan
shug‘ullanadigan toifalar, guruh, gatlam va sinflar vujudga ke-
ladi, ular jamiyat strukturasida o‘ziga xos o‘rin egallaydi, jamiyat
taragqiyotiga muayyan hissa qo‘shadi.

Jamiyat va oila. Jamiyat va oila mohiyatan bir-biri bilan uzviy
boglig. Oilada jamiyatning tub mohiyati 0z aksini topadi. Shu
ma’noda, oilani kichik jamiyat deyish mumkin. Har bir jami-
yat a’zosi oila bag‘rida voyaga yetadi, ijtimoiy munosabatlarni
o‘zlashtiradi va insoniy fazilatlarni namoyon etadi. Barkamol in-
sonni shakllantirish, uni hayotga, mehnatga tayyorlash oilaning
muqaddas vazifasidir. Oilani mustahkamlash jamiyat barqgarorligi
va qudratining muhim shartidir. Shu boisdan ham davlat oilani
0z himoyasiga oladi.

Jamiyatdagi ma’naviy-axlogiy muhitning sog‘lomligi ko‘p jihat-
dan oilaviy madaniyatga bogliq. Oila ganday bolsa, jamiyat ham
shunday boladi. Oilada er va xotinning mavgei, oilaviy muno-
sabatlar xarakteri turli xalglarda turlicha. Mamlakatimizda milliy
mustagillik yillarida ma’naviyat sohasida amalga oshirilayotgan is-
lohotlar, avvalo, oila qadriyatlarini, eng ilg‘or an’analarni tiklashga
garatilgan. Ona va ayol muqgaddasligi o‘zbekona gadriyatdir. Hadisi
sharifda ona va ayolning mugaddasligi to‘g‘risidagi g‘oyalar oilaviy
munosabatlarni takomillashtirishda muhim ahamiyatga ega.

Ulug® mutafakkirlar jamiyatning madaniy darajasi ayolning
jamiyat va oiladagi ahvoli, mavqei bilan belgilanishini alohida
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ta’kidlagan. Sog‘lom, barkamol avlod tarbiyasi kop jihatdan
ayolning ma’naviy salohiyati, bilimi, uddaburonligi va erkinligiga
bogliq. Mamlakatimizda keyingi yillarda amalga oshirilayotgan
gator tadbirlar ayolning oila va jamiyatdagi mavqgei hamda rolini
kuchaytirishga garatilgan.

Oila muammolarini ilmiy asosda o‘rganish, ularni ogilona hal
etishni 0z oldiga magsad qilib qo‘ygan respublika «Oila» ilmiy-
amaliy markazining tashkil etilgani ham davlatimizning oilaviy
munosabatlarni takomillashtirishga alohida e’tibor berayotgani-
dan dalolat beradi.

Davlatning jamiyat hayotidagi o‘rni. Davlat — jamiyatni
boshqarish, tartibga solish, ijtimoiy bargarorlikni ta’minlashga
garatilgan alohida muassasa. Davlat umuminsoniy gadriyat, in-
soniyat ma’naviy taraqqiyotining muhim yutug‘idir.

Jamiyat ma’naviy salohiyatining yuksalib borishi bilan siyosiy
boshgarish shakl va usullari ham takomillashib boradi. 0 ‘zgargan
tarixiy sharoitda davlatning mohiyati, mazmuni va vazifalariga
yangicha yondashish zarurati vujudga keladi. Mustaqillik yillari-
da milliy davlatchilik an’analarining tiklanishi bilan davlatning
tashkilotchilik, bosh islohotchilik faoliyati yangicha mazmun va
ahamiyat kasb etdi.

Jamiyat hayotida turli jamoalar, tashkilot va uyushmalar ham
faoliyat ko‘rsatadi. Ularni shartli ravishda davlat va nodavlat
tashkilotlariga ajratish mumkin. Ularga siyosiy partiyalar, siyo-
siy harakatlar, kasaba uyushmalari, yoshlar uyushmalari, turli
jamg‘armalar, xotin-qgizlar tashkilotlari, faxriylar uyushmasi, ma-
halla qo‘mitalari va boshgalar kiradi. Mamlakatimizda amalga
oshirilayotgan barcha islohotlar inson salohiyatini yanada yuk-
saltirishga, yurtimizda fugarolik jamiyatini barpo etishga gara-
tilgan.

Demokratik jamiyat. Demokratik jamiyatni barpo etish —
0 ‘zbekiston taraqqiyotining bosh magsadi. Bu jamiyat kishilar-
ning yuksak axlogiy-siyosiy va huqugiy madaniyatiga asosla-
nadigan demokratik taraqgiyotning yuqori bosqichidir. Bunday
jamiyat erkin uyushmalarning ko‘p qgirrali alogasi bolib, davlat
gonunlarini hurmat qilib bajaruvchi jamiyat tarkibiga kiruvchi
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elementlarning nisbiy mustaqilligiga asoslanuvchi, turli ziddiyat
va ixtiloflarni gonun doirasida o‘zaro kelishuv, sabr-togat va mu-
zokaralar orgali hal etishga asoslanuvchi jamiyatdir.

Yurtimizda bunday jamiyatni barpo etish barkamol inson
shaxsini shakllantirishni talab etadi. 0 z navbatida, ma’naviy
yetuk avlod jamiyat taraqgiyotiga salmoqli hissa qo‘shadi. Bu-
gun bizning bosh strategik magsadimiz bozor igtisodiyotiga asos-
langan, gonun ustuvorligiga tayangan, erkin, demokratik jami-
yat barpo etishdir. Undagi «erkinlik», «demokratiya», «gonun
ustuvorligi» so‘zlariga etibor garatish kerak. Bu tushunchalar
0 ‘zbekiston qurayotgan jamiyatning ganday umuminsoniy ta-
moyillarga, qadriyatlarga asoslanishini ko‘rsatadi. Shuning uchun
ham mamlakatimizda yashaydigan barcha insonlar uchun mil-
lati, tili va dinidan gat’i nazar, munosib hayot sharoitini yaratib
berish, rivojlangan demokratik davlatlar kabi kafolatlangan tur-
mush darajasi va erkinliklarini ta’minlash davlatimiz siyosatining
falsafiy mazmun-mobhiyatini ifodalaydi. Bu — xalgimizning asriy
an’analariga, insonparvarlik mohiyatiga, milliy gadriyatlarimizga
sodig golgan holda rivojlangan davlatlar tajribalaridan shuncha-
ki nusxa ko‘chirmasdan, o‘zimizga xos va 0‘zimizga mos yo‘Ini
izchil davom ettirishni anglatadi. Bu jamiyat hayotini demokrat-
lashtirish va erkinlashtirish jarayonlarini yanada chuqurlashti-
rish, mamlakatimiz siyosiy hayotining barcha sohalarini, davlat
va jamiyat qurishni erkinlashtirish, aholining siyosiy faolligini
oshirish, siyosiy hayotda haqigiy ma’nodagi ko‘p partiyaviylikni
garor toptirishni bildiradi. Bu mahalliy hokimiyat va fuqarolar-
ning o‘zini o‘zi boshqgarish organlari faoliyat doirasini kengayti-
rish, ularga davlat vakolatlarining bir gismini bosgichma-bosgich
o‘tkazib borish, nodavlat va jamoat tuzilmalarining huquqg va
mavgqeini oshirishni ko‘zda tutadi.

0 ‘zbekistonda demokratik jamiyat qurilishi jarayonlarining
huquqgiy asosini 0 ‘zbekiston Respublikasining Konstitutsiyasida
ko‘ramiz. Konstitutsiya oziga xos falsafiy mazmunga ega bolib,
unda O ‘zbekistonda qurilayotgan demokratik jamiyatning ustu-
vor magsadlari, tamoyillari, inson huquq va erkinliklari o‘zining
yaqgol ifodasini topgan.
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Mustaqillik mamlakatimizga jahon sivilizatsiyasining eshigini
ochdi, uning teng huquqli a’zosi bo‘lish va dunyodagi eng rivojlan-
gan davlatlar gatoridan munosib o‘rin egallash imkonini yaratdi.
Bugungi kunda xalgimizning ana shu yolda amalga oshirayotgan
ulkan bunyodkorlik faoliyati sivilizatsiyalashgan mamlakatlarga
x0s hayot tarzini shakllantirishga garatilgan.

«Sivilizatsiya» tushunchasi. Ma’lumki, lotin tilidagi «civilis»
so‘zi asosida shakllangan, fugaroviy, ijtimoiy degan ma’nolarni
anglatadigan mazkur tushunchani ilm-fan tarixida dastlab Shet-
land tarixchisi va faylasufi A.Fergyusson (1723—1816) jahon tari-
xiy jarayonining ma’lum bir bosqgichini ifodalash uchun, fransuz
ma’rifatparvarlari esa agl-idrok va adolatga asoslangan jamiyat,
degan ma’noda ishlatgan edilar. Undan keyin ham sivilizatsiya
tushunchasiga turlicha mazmun berish davom etdi. Ayrim holda
uni madaniyatning, ba’zan fagat moddiy madaniyatning sinonimi
sifatida ishlatgan bo‘lsalar, nemis faylasufi O.Shpengler esa, ak-
sincha, uni madaniyatning antipodi ma’nosida, ya’ni madaniyat-
ning halok bolish jarayoni bosqichini xarakterlash uchun, ingliz
sotsiologi va tarixchisi A.Toynbi esa 0°ziga xos va nisbatan yopiq
bolgan jamiyatlarni ifodalash uchun ishlatgan.

Sivilizatsiya tushunchasining mazmunini belgilashda turfa xil-
lik hozirgi vaqtda ham saglanib golmoqda. Bu tushuncha: 1) ij-
timoiy rivojlanishning yovvoyilik va varvarlikdan keyin keladigan
bosqichini; 2) umuman kishilik jamiyati rivojlanishining ma’lum
bir bosgichini (masalan, neolit, nokapitalistik yoki hozirgi zamon
sivilizatsiyasi); 3) ma’lum bir ijtimoiy-iqtisodiy formatsiyani; 4)
geografik jihatdan farglanuvchi birliklarni (masalan, Yevropa
yoki Osiyo sivilizatsiyasi); 5) diniy mansubligiga kola, farglanuv-
chi madaniy birliklarni (masalan, xristian yoki islom sivilizatsi-
yasi); 6) kelib chigishi va planetar mansubligiga kola farglanuvchi
birliklarni (masalan, Yer sivilizatsiyasi, Yerdan tashqaridagi sivi-
lizatsiyalar); 7) etnik asosga kola farglanuvchi ijtimoiy-madaniy
birliklarni (masalan, gad. Misr yoki Bobil sivilizatsiyasi) va shu
kabi manolarni ifodalash uchun gollanib ke moqda.

Sivilizatsiya tarixning, jamiyatning sifatiy o‘ziga xosligini,
u yoki bu mamlakat doirasida amal giladigan, ishlab chigarish
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kuchlari, inson faoliyati, madaniyati tomonidan belgilanadigan
umumiy ijtimoiy qonuniyatlarning spetsifikasini ifodalaydi. Bu-
larning barchasi sivilizatsiyani yaxlit birlik sifatida mavjud bolishi
uchun imkoniyat yaratadi. Bu sifatiy xususiyatlarning yo‘qolishi
sivilizatsiyaning halokatini anglatadi.

Ushbu mulohazalardan shuni xulosa gilib aytish mumkinki,
sivilizatsiya tushunchasi muayyan xalq, mamlakat (jamiyat)ga
yoki uning rivojlanishining sifatiy jihatdan farglanuvchi ayrim
bosqichlariga nisbatan ishlatilgandagina, u aniq ilmiy mazmunga
va demakki, metodologik ahamiyatga ega boladi. Aynan etnik
birliklar, mamlakatlar darajasida sivilizatsiyaning o‘ziga xosligi,
asosiy xarakteristikalari o‘zini yaggol namoyon etadi.

Jahon sivilizatsiyasi. Jahon sivilizatsiyasi deganda Sharqva G ‘arb
sivilizatsiyalari, mintagaviy va hududiy sivilizatsiyalarning yaxlit,
bir butun ijtimoiy tizimi bolgan umuminsoniyat, sayyoramizdagi
jamiyat tushuniladi. Bu tushuncha, umumiy ma’noda, zamini-
mizda yashagan barcha odamlarning umumiy makoni bolgan
Yer yuzidagi hayot, tarixning hamma davrlarida mavjud bolgan
davlat, jamiyat, xalq va millatlarning umrguzaronlik qilishi bilan
bogliqg jarayonlar majmuasini o‘zida aks ettiradi.

Insoniyat taraqgiyotining bugungi holati zamonaviy sivilizatsi-
yaning asosiy tamoyillari bilan uzviy alogador ekan, Respublika-
mizning umuminsoniy sivilizatsiya bilan uyg‘unlashuvi ham ko
jihatdan ana shunga bogliq. Hozirgi paytda insoniyat 0°z rivoji-
ning yangi bosgichiga ko‘tarildi. U o‘zida moddiy ishlab chigarish
yutuglarini, insoniyat tomonidan orttirilgan tajribalarni, jahon
miqyosida paydo bolgan muammolarni ogilona hal etish yollari
va usullarini mujassamlashtiradi.

0 ‘zbek xalqgi Sharq sivilizatsiyasi bag‘rida kamol topdi. Vatan
va onaning mugaddasligi, jamoaviylik, o‘zaro yordam, tabiatga
ogilona munosabat, mehnatsevarlik, sabr-togatlilik, kattalarga
hurmat, kambag‘alparvarlik va boshqalar. Sharq sivilizatsiyasi-
ga xos belgilardir. 0 zbekiston jahon sivilizatsiyasi taraqgiyotiga
ilm-fan, axloq, din, san’at va madaniyat sohasidagi ulkan yu-
tuglari bilan munosib hissa gqo‘shmoqgda. Milliy mustaqillik yil-
larida 0 ‘zbekiston o'z milliy qadriyatlari, ma’naviy merosi va
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boy madaniyatiga tayanib, Sharg va G ‘arbning umumbashariy
gadriyatlari va tajribalarini ijodiy o‘zlashtirib, dunyoviy sivili-
zatsiya yolidan bormoqda.

Bugungi tahlikali dunyoda insoniyatning eson-omon ya-
shab qolishi va kelajakda baxtiyor bo'lishi jahon sivilizatsiyasi-
ning asosiy magsadi va yo‘nalishiga aylanib goldi. Shu manoda,
Yer yuzidagi har bir mamlakat jahon sivilizatsiyasi deb ataladi-
gan yaxlit tizimning turli tarkiblari bolib, ularning o‘zaro ta’siri,
hamkorligi sivilizatsiyaning takomillashuvi, barqgaror yashashiga
imkon beradi.

To‘gri, bu tizim tarkibida Amerika, Rossiya, Xitoy, Yaponi-
ya kabi salmogli tarkiblar ham bor. Ular ko‘p jihatdan jahon
tizimi taraqgiyotiga ta’sir ko‘rsatadi, muayyan jarayonlarning
yo‘nalishlarini belgilaydi. Ammo bu tizimda har bir davlatning,
kichkina Vatikan yoki Lixtenshteyndan tortib Germaniyagacha,
Andorra yoki Monakolan toki Fransiyagacha 0z o‘rni, 0‘ziga xos
ta’sir kuchi va doirasi bor. Shu ma’noda, ularning har biri, hudu-
dining katta-kichikligi, aholisining soni ganchaligidan gat’i na-
zar, Birlashgan Millatlar Tashkilotida teng ovozga ega. Demak,
tarkiblar tizimda muayyan tarzda amal qilgani singari har bir
mamlakat jahon sivilizatsiyasiga teng huqugli a’zo va muhim ele-
ment sifatida Kirib borgan.

Jahon hamjamiyati o‘zida umumiylikni, har bir mustaqil
mamlakat esa ayrimlik va o‘ziga xoslikni ifodalaydi. Bu holda
Osiyo yoki Markaziy Osiyo mamlakatlari xususiylikni aks ettirsa,
0 ‘zbekiston alohidalikni ifodalaydi. 0 ‘zbekiston mustagillikka
erishganiga ko‘p bolmaganiga garamay, jahon hamjamiyatida 0z
o‘rniga ega. Uning Markaziy Osiyodagi mavqgei esa bu mintaqa-
ning asosiy taragqiyot yo'nalishlarini kop jihatdan belgilaydi.

Har bir xalq, millat o‘zining betakror, noyob xususiyatla-
rini saglagan holda mustaqil rivojlanadi va jahon hamjamiyati-
ga qo‘shilib boradi. Bunday qo‘shilish ko‘p qirrali, rang-barang
bolib, u ijtimoiy, iqtisodiy, siyosiy, ma’naviy, huqugiy, davlat-
lararo munosabatlarni gamrab oladi.

Jahon hamjamiyatiga qo‘shilish tabiiy-qonuniyatli jarayon
bolib, har bir mamlakatning har tomonlama taraqqiy etishi, yer
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yuzida umumiy xavfsizlik, tinchlik va farovonlikni ta’minlashga,
tabiiy resurslar, ilm-fan va texnika yutuqglaridan keng foydala-
nishga, ekologik muvozanatni ta’minlashga imkon beradi. Mus-
tagil taraqgiyot yo‘liga o‘tgan xalglarning jahon hamjamiyatiga
go‘shilishi, umuminsoniy qadriyatlarning ustuvorligini e’tirof
etish, xalgaro huqug me’yorlariga amal qgilish, inson huquqglarini
himoya etish, demokratiya tamoyillariga amal qilishda yaqqol
namoyon bo‘ladi.

Sivilizatsiyaning mohiyatini tushunishda unga mansub bo‘lgan
madaniyatning rolini anglash muhimdir. Agar ishlab chigarish
kuchlari sivilizatsiyaning moddiy asosini tashkil etsa, madaniyat
ijtimoiy hayotning barcha sohalarini gamrab oladi, uning qiyo-
fasini, o0‘ziga xos rangini belgilab beradi. Hatto ishlab chigarish
kuchlariga ham o‘ziga xos xarakterlilik, ahamiyatlilik beradi. Bu
bilan madaniyat ijtimoiy hayotning tashkillashuvini, yani sivili-
zatsiyaning shakllanishini, mavjud bo‘lishi va rivojlanishini bel-
gilab beruvchi oziga xos negiz vazifasini o‘taydi. Demak, sivili-
zatsiya madaniyatning konkret namoyon bo‘lishini, uning real
mavjud hayotini aks ettiradi.

«Madaniyat» tushunchasi. Bu tushuncha (arabcha shaharga oid,
farovon maskan, taraqgiyot o‘chog‘i) tabiat va ozaro munosabat-
larda aks etadigan inson faoliyatining o°ziga xos shaklini ifodalaydi
va individning hayotiy faoliyati (shaxsiy madaniyat), ijtimoiy gu-
ruh yoki jamiyatning faoliyat usuli (ijtimoiy madaniyat)ni aks et-
tiradi. Dastlab madaniyat tushunchasi insonning tabiatga magsadga
muvofiq tarzda ta’siri (yerga ishlov berish, tabiiy boyliklardan foy-
dalanish va h.k.) hamda insonning o‘zini tarbiyalashi va bilim olish
manosida go‘llangan bo‘lsa, keyinchalik turli xalglar madaniyat-
ning o‘zaro yaginlashuvi, munosabatlarining ifodasi o‘laroq jahon
madaniyati, tamaddunlar madaniyati tushunchalari paydo bo‘ldi.

Inson faoliyatining ikki asosiy turi — moddiy va ma’naviy
yaratuvchanlikka ko‘ra, madaniyat moddiy va ma’naviy madani-
yatlarga bo'linadi. Moddiy madaniyat moddiy faoliyatning barcha
sohalari hamda ularning har birida erishilgan natijalar —mehnat
qurollari, turar-joy, kundalik turmush buyumlari, kiyim-kechak,
transport, aloga vositalari va shu kabilarni o‘z ichiga oladi.
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Ma’naviy madaniyatga aqliy va ma’naviy yaratuvchanlik sohalari
—bilim, odob-axloq, ta’lim-tarbiya, huquq, falsafa, din, nafosat,
fan, san’at, adabiyot, folklor, asotirlar va shu kabilar Kiradi.
Uyg‘onish va ma'ifatparvarlik davrlarida  madaniyat
yetukligi deganda inson va jamiyat hayotida insonparvarlik,
ma’rifatparvarlik g‘oyalari ustuvor o‘rin tutishi lozimligi tushunil-
gan. Jamiyatdan tashqarida madaniyat mavjud. Masalan, Ijtimoiy
munosabatlardagi har ganday o‘zgarish madaniyatga ta’sir etadi
va unda bu munosabatlar ganday natijalarga olib kelishi o‘ziga
Xo0s tarzda namoyon boladi. Shu bois madaniyat nafagat o‘tmish
yoki bugungi kun, balki kelajakka nisbatan munosabatning ifo-
dasi hamdir. Madaniyat inson faoliyatining ham mahsuli, ham
sifat ko‘rsatkichi. Insoniyat o‘zi ham pirovard natijada madani-
yat mahsulidir. Madaniy muhit ganday bolsa, inson ham shun-
day shakllanadi. Madaniyatning ijodkori, eng avvalo, xalg. Xalq
madaniyatida ajdodlar yaratgan moddiy va ma’naviy boyliklar
jamlangan. Ularni o‘zlashtirmay, bilmay turib, madaniyatli kishi
boiish mumkin emas, madaniyat rivojida noyob iste’dod sohib-
lari: fan, adabiyot, san’at ahli ham katta o‘rin tutadi. Ular tufayli
madaniyatda yangi yondashuv, ijod turlari, badiiy-estetik garash-
lar yuzaga keladi. Bugungi kunda jahon miqyosida keng targalgan
ayrim kasb turlari madaniyatning alohida shakli sifatida etirof
etiladi. Masalan, kitobat madaniyati, kulolchilik madaniyati, bi-
nokorlik, mashinasozlik, temirchilik, ipakchilik madaniyatlari va
h.k. Bundan tashgari, fanda madaniyatning barcha xalglar hayo-
tida alohida o‘rin tutadigan turlari ham gayd etiladi. Masalan,
gishlog xojaligi madaniyati, texnologik madaniyat, mintagaviy
madaniyat va h.k. Bu hoi madaniyat turlarini alohida-alohida
hamda giyosiy o‘rganish yondashuvining shakllanishi, fanning
alohida tarmogl sifatida ajralib chigishiga olib keldi.
Madaniyatshunoslik. Hozirgi vagtda madaniyat va madaniy
hodisalar «Madaniyatshunoslik»  («Kulturologiya») fanining
asosiy obyekti sifatida oliy o‘quv yurtlari doirasida keng miqyos-
da o‘rganiladi. Madaniyatshunoslik mustaq Ilik yillarida mam-
lakatimizda keng taraqqiy etayotgan falsafiy ran sohalaridan biri-
dir. Sobiq ittifog davrida bu fan umuminsoniy ma’noda o‘gitilmas
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edi. Aslida esa, jahon falsafasida madaniyat to‘g‘risidagi alohida
bir fanning vujudga kelgani madaniyatning inson va jamiyat ha-
yotida nagadar muhim ahamiyatga ega ekanligidan dalolat be-
radi. Madaniyatshunoslik madaniyatdagi rang-baranglikni e’tirof
etadi, madaniyatning universal xarakterga ega bo‘lgan tarixiy na-
munalarini bir-biridan farglaydi.

Madaniyat falsafasi. Madaniyatning mohiyati, rivojlanish
gonuniyatlari, taraggiyot bosgichlari va istigbollarini yaxlit,
bir butun hodisa sifatida o‘rganuvchi falsafiy fan «Madaniyat
falsafasi»dir. Falsafiy qonun va kategoriyalarni bilish madaniyat
va uning rivojlanish muammolarini nazariy-metodologik jihat-
dan to‘gri yechish uchun zamin yaratadi. Ayni paytda madani-
yat falsafasi madaniyatning xilma-xil ko‘rinishlarini tahlil gilish
asosida falsafiy qonunlar va tushunchalarning mazmunan boyi-
shi, falsafaning ijtimoiy amaliyot bilan alogasining kengayishi va
chuqurlashuvi, u ilgari surayotgan xulosa va qoidalarning boyishi
va takomillashuviga xizmat qiladi. Madaniyat falsafasi ijtimoiy
taragqiyotning subyektiv, ya’ni kishilar faoliyati bilan bogiq ji-
hatlariga alohida etibor beradi. Madaniyat falsafasining pred-
meti doirasi madaniyat masalalari bilan cheklangan. Shu bois
madaniyat tushunchasi keng talgin gilingan tagdirda ham butun
jamiyatni gamrab ololmaydi. Madaniyat falsafasi boshqga fanlar
ma’lumotlaridan foydalanish bilan birga o‘zining empirik ma-
teriallarini yig‘adi va tahlil giladi. Madaniyat falsafasi ijtimoiy-
gumanitar fanlar bilan o‘zaro ta’sirda bo‘lib, ularning kategori-
yalaridan faol foydalanadi. Bundan tashqari, madaniyat falsafasi
semiotik, strukturaviy, postmodern, antropologik yondashuvlar
nugtayi nazaridan o‘rganilishi mumkin. Shunday gilib, madani-
yat falsafasining talqin etilishi borasida turli-tuman yondashuvlar
mavjud bo‘lsa-da, bu tushuncha va hodisaga yaxlit, umume‘tirof
etilgan konsepsiya nuqtayi nazaridan yondashish ehtiyoji saglanib
golmoqda.

Madaniy meros. Avlodlar tomonidan yaratilgan amaliy tajri-
ba, ma’naviy-axlogiy, ilmiy, diniy va madaniy garashlar, xalq
madaniyati va ijodida ifodalangan moddiy hamda ma’naviy
boyliklar «Madaniy meros» tushunchasida ifodalanadi. Har bir



davr madaniy meros rivojiga 0‘ziga xos hissa qo‘shadi. Masa-
lan, gadimgi nodir asarlar va yodgorliklar hozirgacha insoniyatni
hayratga solib kelmoqda. Ajdodlarimiz tafakkuri va dahosi bilan
yaratilgan eng gadimgi toshyozuv va bitiklar, xalq og'zaki ijodi
namunalaridan tortib, bugungi kunda kutubxonalarimiz xazina-
sida saglanayotgan ming-minglab go‘lyozmalar, ularda mujassa-
mlashgan tarix, adabiyot, san’at, siyosat, axloq, falsafa, tibbiyot,
matematika, minerologiya, kimyo, astronomiya, me’morchilik,
dehgonchilik va boshqga sohalarga oid gimmabaho asarlar, o‘lmas
osori atigalar bu ko‘hna o‘lkada, bugun biz yashab turgan tuprog-
da gadimdan buyuk madaniyat mavjud bolganidan guvohlik be-
radi. Mamlakatimiz hududida mavjud bo‘lgan to‘rt ming yildan
ziyod moddiy-ma’naviy obida umumjahon merosining namuna-
si sifatida YUNESKO ro‘yxatiga kiritilgani ham bu fikrni tas-
diglaydi. Mustagqillik yillarida ana shu bebaho Madaniy merosni
tiklash, uni asrab-avaylash va boyitgan holda kelgusi avlodlarga
yetkazib berish yo‘lida ulkan bunyodkorlik ishlari amalga oshi-
rilib, izchillik bilan davom ettirilmogda. Samargand, Buxoro,
Qo‘gon, Toshkent, Qarshi, Termiz, Xiva, Marg‘ilon, Shahrisabz
kabi ko‘hna shaharlarimizdagi tarixiy yodgorliklar, masjidu mad-
rasalar, magbaralar, gadamjolar ham Madaniy merosning ajralmas
gismidir. Mamlakatimiz mustaqillikka erishgach, mustabid tuzum
davrida taqgiqlab qo‘yilgan urf-odat, marosim va an’analar, islo-
miy gadriyatlar, milliy bayramlar gayta tiklandi, o‘zbek tili davlat
tili magomiga ega bo‘ldi, jahon va milliy madaniyatimiz rivojiga
ulkan hissa go‘shgan buyuk siymolarning nomlari tiklanib, asar-
lari har tomonlama o‘rganiimoqda, gadamjolari obod etilmog-
da. Bunday ezgu sa’y-harakatlar boy madaniy merosimizni ko‘z
gorachig‘idek asrab-avaylash, boyitish, kelgusi avlodlarga bezavol
yetkazib berishda begiyos ahamiyat kasb etmoqda.

«Madaniy boyliklar» tushunchasi. U ajdodlardan avlodlarga
vorisiylik asosida yetib kelgan, insoniyatning buguni va kelajagi
uchun katta ahamiyatga ega bo‘lgan moddiy va ma’naviy boy-
liklar, butun insoniyat mulkini tashkil etuvchi buyuk madaniy
va tabiiy yodgorliklarni ifodalaydi. U xalgning, millatning asrlar
mobaynida yozma manbalar va xalq og‘zaki ijodida ifodalangan,
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obyektivlashgan va subyektivlashgan narsa va buyumlarda aks et-
tirilgan moddiy, ma’naviy faoliyat mahsulidir. Unda bilim, tajri-
ba, dunyoqarash, ma’naviyat va ma’rifat uyg‘un tarzda muhrlan-
gan. YUNESKO tashkiloti 1972-yilda jahon madaniy va tabiiy
yodgorliklarini saglash to‘g‘risidagi konvensiyani gabul gilgan
(1975-yildan kuchga kirgan). Jahon Madaniy boyliklari ro‘yxatiga
jami 721 ta madaniy va tabiiy yodgorliklar kiritilgan. Ular ora-
sida 0 ‘zbekistondagi Xiva (Ichan gal’a), Buxoro, Shahrisabz va
Samargandning tarixiy markazlari ham bor.

Madaniyatning umuminsoniyligi va milliyligi. Bu sohada
umumbashariyatga xos bolgan jihatlarni biz madaniyatdagi
umuminsoniylik, millatning o‘zigagina xos bolgan xususiyatlarni
esa madaniyatning milliyligi deb ataymiz. Aslida esa milliylik
va umuminsoniylik bir butun madaniyatning ikki tomoni, bir-
birini tagozo etuvchi jihatlardir. Madaniyat ana shu ikki jihat-
ning uzviy alogasi va bir butunligi orgali namoyon boladi. Mil-
liylik — madaniyatning joni, uning millat bilan boglig yashash
usuli, millatning unda namoyon boladigan ruhidir. Umumin-
soniylik esa madaniyatning butun jahonga xosligi, ana shundan
kelib chigadigan umumbashariy xususiyatlari, jamiyat rivojining
barcha davr va hududlarga xos umumiy tamoyillaridir.

Milliy madaniyatlar bir-birini boyitadi. Ular oltasidagi o‘zaro
ta’sir tabiiy ravishda xalglar va millatlarning bir-biri bilan iqti-
sodiy, siyosiy, axlogiy sohalardagi hamkorligi uzviy bogliqgdir. Bi-
rog bir milliy madaniyatni boshga xalglarga zo‘rlab targlb etish,
joriy qilish ijobiy natijalarga olib kelmaydi. Milliy madaniyat-
ning gullab-yashnashi xalglarning sivilizatsiyalashgan taragqiyot
yolidan borishi va o‘ziga xos sivilizatsiya yaratishida muhim aha-
miyatga ega.

Istiglol va madaniyat. 0 ‘zbekistonning olgan asrning 80-yillari
oxirida mustaqillik tomon gadam tashlashi bilan, barcha sohalar
gatori, madaniy hayotda ham o‘zgarish va islohotlar olib borish
uchun muayyan zamin hozirlana boshladi. Jumladan, Navro‘zni
umumxalqg bayrami sifatida nishonlash va o‘zbek tiliga davlat tili
maqgomi berish hagidagi Qonunning gabul qilinishi bu yoldagi
eng dadil gadamlar boldi. Shundan so‘ng birinchi navbatda mil-
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liy madaniyatimiz, xalq ma’naviy boyligining ildizlariga e'tibor
berish, sozda emas, amalda har bir kishining vijdon erkinligini
ta’minlash, ma'ifat va madaniyatning moddiy-texnik bazasini
mustahkamlash, ma’naviy boyliklarni yaratuvchi olimlar va ijod-
kor xodimlarga e’tiborni kuchaytirish, o‘sib kelayotgan avlodga,
uning madaniy tarbiyasiga nihoyatda katta javobgarlik hissi bilan
yondashish vazifalari belgilandi.

Vatanimizning yorug‘ kelajagini belgilaydigan, uning kuch-
qudratini ta’minlaydigan omillar orasida ta’lim-tarbiya sohasi
alohida o‘ringa ega. Chunki har bir millatning, xalgning ertangi
kuni bugun voyaga yetayotgan avlod taqdiri bilan uzviy bog‘ligdir.
Istiglolimizning ilk yillaridanog sog‘lom avlod tarbiyasi eng us-
tuvor vazifa sifatida belgilanib, ushbu masala davlat siyosati da-
rajasiga ko‘tarildi.

Falsafada gadriyatlar muammosi takror va takror murojaat
qgilib turiladigan azaliy mavzulardan biri sifatida garaladi. Bu
mavzu, aynigsa, tarixda tub burilishlar ro‘y berayotgan, jamiyat
rivoji bir bosgichdan boshgasiga o‘tayotgan, ijtimoiy-siyosiy tartib-
lar, Kishilar ko‘nikib qolgan mezonlar o‘zgarib borayotgan davr-
larda nihoyatda dolzarb muammoga aylanadi. Bunday davrlarda
jamiyat a’zolarining gadriyatlarga munosabati, ular bilan bog‘lig
magsad va ideallari, garash va tasavvurlari o‘zgarib ketadi. Jami-
yatda eski tizim va unga asoslangan ijtimoiy, siyosiy va ma’naviy
mezonlar o‘rniga yangi gadriyatlar tizimiga ehtiyoj tuglladi, uni
shakllantirish zaruratga aylanadi.

XX asr oxirida sobig ittifogning barham topishi va
0 ‘zbekistonning mustaqillikka erishishi ana shunday davr bosh-
langanini yaqqol ko‘rsatdi. Bu esa yuqoridagi xulosaning tarixiy
jarayonlar natijasida isbotlangan hayot hagigati ekanidan dalolat
beradi

Istiglol yillarida xalgimiz hayotida muhim o‘zgarishlar ro‘y
berdi, davlat va jamiyat qurilishida tub islohotlar amalga oshiril-
di. Umuminsoniy qadriyatlarga asoslangan hayot qurish, huquqiy
demokratik davlat va fugarolik jamiyatini barpo etish, jahon sivi-
lizatsiyasi andozalariga mos keladigan gadriyatlar tizimini shakl-
lantirish ushbu jarayonning tarkibiy gismiga aylandi.
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Aynan ana shu davrda mamlakatimizda gadriyatlar va inson
gadri masalasiga alohida e'tibor qaratila boshlandi. Bir-biri bi-
lan uyg‘un va chambarchas alogador bo‘lgan bunday jarayonlar
umuminsoniy va milliy gadriyatlar ustuvorligini ta’minlashda
muhim ahamiyat kasb etadi.

Qadriyatlar to‘g‘risidagi fan —«Aksiologiya» (aksio —qadriyat,
logos fan, ta’limot ma’nosini anglatadi) falsafaning shu ma-
salani o‘rganadigan va u bilan shug‘ullanadigan sohasi hisoblana-
di. Sobiq ittifoq davrida bu to‘g‘rida nihoyatda kam ma’lumotlar
bor edi. Istiglol tufayli gadriyatlar to‘g'isidagi garashlarimiz
shitob bilan o‘zgardi. Sobiq ittifogning ilgari uluglangan parti-
yaviy-sinfiy qgadriyatlari sarobga aylandi, zamona realliklari ta-
lablariga javob bera olmay, o‘tgan o‘n vyilliklardan iborat tarix
sahifalari bilan birga yopilib ketdi. 0 zbekistonda gadriyatlarga
e’tibor kuchaydi, uning turli girralari olim va mutaxassislar to-
monidan tahlil etilmogda. Qadriyatlar falsafasi — aksiologiya-
ning ko‘pdan ko‘p mavzulari mutaxassislarimizning ilmiy izla-
nishlarida o'ziga xos o‘rin tutmogqtsa.

«Moziyga qaytib ish ko‘rmoq xayrlidir», — deb yozgan edi
Abdulla Qodiriy «0‘tgan kunlar» romanida. Xuddi shunday,
«Qadriyat 0zi nima?» savoliga javob berishdan oldin mavzuning
tarixini, gisga bo‘lsa-da, o‘rganmoq lozim. Busiz gadriyatlarning
bugun va kelajakdagi ahamiyatini tushunib bo'Imaydi.

Qadriyatlar mavzuining tarixi. Qadriyatlar mavzuining tarixi,
ildizlari va insoniyatga xos gadrlash tamoyillari shakllanishi uzoq
olmishga ega. G ‘arb olimlari bu borada, asosan, Yevropa madaniy
merosi va g‘oyalariga tayanadilar, ko‘plab allomalarning nomlarini
tilga oladilar. G ‘arbda gadriyatlar bilan shug‘ullanadigan falsafiy
soha — aksiologiya fanining shakllangani ham ularning bunday
garashlari uchun muayyan asos boladi. Biz Sugrot va Aflotun,
Aristotel va Gegellar katta e’tibor bergan bu mavzuning G ‘arb
falsafasida 0z tarixiga ega ekanligiga shubha gilmaymiz.

Ammo ushbu mavzu ko‘hna va navgiron Sharg, xususan
0 ‘zbekiston uchun begona emas! Uning eng teran jihatlarini
fagat G ‘arbdan emas, balki Sharqgdan gidirish ham foydadan xoli
bolmasa kerak. Nomlari sivilizatsiyamiz tarixiga abadiy bitil-
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gan Xorazmiy, Forobiy, al-Buxoriy, at-Termiziy, Beruniy, ibn
Sino, Najmiddin Kubro, Yassaviy, Nagshband, Ulug‘ek, Navoiy,
Mashrab, Bedil, Behbudiy, Avloniy kabi mutafakkirlar ijodida
ham bu mavzuning izlari bor, teran girralari ochilgan. Gap ana
shu izlarni izlab topishda, ularni unutmaslikda, saygallab turishda,
zamona realliklari nugtayi nazaridan xolisona talgin gilishdadir.

Avlod va ajdodlarimiz yaratgan gadrlash mezonlarining tari-
xi eng gadimgi nagllar, rivoyatlar, afsona, hikoyat, dostonlarga,
yani xalg og‘zaki ijodi namunalariga borib tagaladi. Spitamen,
Muganna va Jaloliddin Manguberdi to‘g‘risidagi asarlarda, Al-
pomish, To‘maris va Shiroq to‘grisidagi afsona va dostonlarda
vatanparvarlik, xalq va yurt ozodligi uchun fidoyilik kabi ko‘plab
umuminsoniy gadriyatlar tasvirlangan. Ma’naviy merosimizning
yorgin namunasi — «Avesto» zardushtiylikning mugaddas kitobi
bolganligidan unda bu dinning qgadriyatlar tizimi, gadrlash me-
zonlari, o*sha davrdagi milliy g‘oyalar yorgin ifodalangan.

Qadrlash to‘grisidagi garashlar rivojida VIII-XII asrlar katta
ahamiyatga ega. Bu davrda arab istilosi amalga oshirilgan, islom
hukmron dinga aylangan edi. Etirof etish kerakki, Quron va
Hadislarda ta’riflab berilgan ilohiy gadriyat va gadrlash masala-
lari xalgimiz tarixi va madaniyatiga ta’sir ko‘rsatgan. Shu bilan
birga, arab istilosi davrida kopgina milliy gadriyatlarimizning
yo‘gotib yuborilganligini ham gayd gilmoq kerak. Bu to‘g‘rida
Beruniy «Qadimgi xalglardan qolgan yodgorliklar» asarida afsus
bilan yozib goldirgan.

Sivilizatsiyamiz qadriyatlari va xalgimizga xos qadrlash
me’yorlari musulmon Shargi va arablar dunyosi madaniyatining
rivojiga ham nihoyatda katta aks ta’sir ko‘rsatgan. Tarixda nom-
lari saglangan allomalarimiz o0z navbatida butun jahon, Sharq
madaniyatiga g‘oyat katta hissa qo‘shganlar. Bunday fikrni
Abu Hanifa, al-Buxoriy, at-Termiziy, Kubro, Ahmad Yassaviy,
Nagshband kabi ilohiyot ilmining zabardast allomalari to‘g‘risida
ham aytish joiz. Ularning har biri 0‘z zamonasida islomni sivi-
lizatsiyamizning yuksak madaniyati nuqtayi nazaridan targ‘ib va
tashviq etdilar, islom falsafasini yuksaklikka ko‘tardilar, maz-
kur dinning butun jahonda katta mavgega ega bo‘lishida muhim
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faoliyat ko‘rsatdilar. Ularning islom falsafasi va ilohiyotiga, uni
zamona zayllari orasidan o‘tish jarayoniga ko‘rsatgan nihoyatd
katta ta’siri to‘grisida maxsus tadgiqotlar olib borish mumkin.
Afsuski, manbalar yetarli bo‘lishiga garamasdan, yurtimiz sivili-
zatsiyasining islom dini rivojiga va azaliy islom mamlakatlari-
ning madaniyati taragqiyotiga ta’siri to‘g‘risida yozilgan asarlar
haligacha kam, bu to‘g‘rida keng gamrovli tadgiqgotlar olib borish
zaruriyati allagachon yetilgan.

Masalaning muhimligi atoqli gomusiy olimlar — Xoraz-
miy, Forobiy, Beruniy, ibn Sino, al-Farg‘oniy, Ulugbek, Lut-
fiy, Navoiy, Bobur kabi sivilizatsiyamizning zabardast namo-
yandalari ijodi va merosi ko‘zgusida yanada yaqgolroq namoyon
bo‘ladi. Zero, ular nafagat Markaziy Osiyo, arab-musulmon sivi-
lizatsiyasi, balki jahon madaniyati taragqgiyotiga nihoyatda katta
hissa qo‘shganlar, yurtimiz gadriyatlari ta’sirining butun olamga
yoyilishida xizmat gilganlar.

Afsuski, dunyoning oltidan bir gismini egallab turgan sobiq it-
tifogda gadrlashning umuminsoniy tamoyillarini bargaror gilish u
yoqda tursin, hagiqiy gadriyatshunoslik nugtayi nazaridan tadqiqot-
lar olib borishga ham izn berilmas edi. Fagat o‘tgan asrimizning
60-yillariga kelib, gadriyatlar muammosi bazi mutaxassislar tomo-
nidan tahlil gilina boshlagan bo‘sa-da, 90-yillargacha falsafa dars-
liklarida alohida mavzu sifatida 0z o‘rniga ega bolmadi. Hukmron
mafkuraning tarkibiy qismiga kirmaganligi, mavzularining juda
kam tadqiq gilinganligi va nihoyatda oz ahamiyat berilganligidan
maxsus falsafiy tadgiqotlar sohasiga aylana olmadi. Aksiologiya
nomi bilan sobigq ittifogda birorta ham darslik yoki o‘quv qollanma
chop etilmagan, hatto universitetlarning faylasuf, jamiyatshunos,
tarixchi kabi mutaxassislar tayyorlaydigan ijtimoiy bolimlarida ham
bu sohaga oid maxsus bilimlar berilmas edi.

«Qadr» va «gadriyat» tushunchalari, gadrsizlanish muammosi.
Qadriyatlar to‘g‘risida G ‘arbda keng targalgan «Aksiologiya» (ak-
sio —qadriyat, logos —fan, ta’limot) fani rivojlangan mamlakat-
larda inson qadri va hag-huquqlariga doir ko‘pgina tamoyillar-
ning amaliyoti uchun nazariy asoslardan biri bolgan ilmiy sohalar
gatoriga kiradi.
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Bu borada «Qadr» tushunchasiga katta ahamiyat qaratish
lozim. U muayyan gadriyatning, ya’ni biron-bir narsa, vogea,
hodisa yoki biror idealning inson va jamiyat uchun gadri va ij-
timoiy ahamiyatini anglatadigan tushunchadir. «Qadr» tushun-
chasi o‘zbek tilida sergirra ma’no va mazmunga ega, u tilimiz-
dagi bazi ibora va so‘zlarda o‘ziga xos sharqona falsafiy mazmun
borligidan dalolat beradi. Ana shu sababdan ham o‘zbek tilida
gadriyatning mazmunini bilib olish va uning ahamiyatini ang-
lash, avvalo, gadrning ma’nosini bilish orgali boradi. Insonning
insonga ibrati, tarbiyadagi ta’sirini uning o‘zi baholay olmaydi,
balki boshga inson baholaydi. Demak, qadriyat sifatidagi inson
ta’sirida uning gadri va ahamiyati namoyon bo‘ladi, boshga kishi
esa ana shu bevosita ta’sir natijasida uning ahamiyatini baholaydi,
gadriga baho beradi.

Qadriyatlar muammosiga bag‘ishlangan ilmiy-falsafiy man-
balarning ko‘pchiligida gadriyatni «baho» tushunchasi bilan qi-
yoslash, ularga bir xil daraja va kolamdagi tushunchalar sifatida
garash hollari uchraydi. Ayni paytda gadriyatlar jamiyat rivoji
va Kishilar hayotining turli davrlarida turlicha ahamiyat kasb
etadi, tarixiy zaruratga mos ravishda goh u, goh bu gadriyat ijti-
moiy taraqqiyotning eng oldingi pog‘onasiga chigadi, boshqalari
xiralashgandek tuyuladi. Masalan, yurtni yov bosganda —ozod-
lik, imperiya hukmronligi nihoyasida —istiglol, urush davrida —
tinchlik, tutqunlikda —erkinlik, xastalik va bemorlik paytlarida
—sihat-salomatlikning gadri ortadi, ularga intilish kuchayadi.

Qadriyatlarning asosiy shakllarini aniglash borasida olimlar
orasida bir xil va hamma e’tirof etgan yagona nuqtayi nazar yo‘q.
Ularni moddiy va ma’naviy, umumbashariy va umuminsoniy
turlarga bo‘lish mumkin. Bu shakllar ham ularga mos ravish-
da tabiat va jamiyatdagi narsa, vogea, hodisa, jarayonlar o‘zaro
uyg‘unlikda, gonuniy bogianishda, umumiy alogadorlikda na-
moyon boladi. Bunday hollardagi tahlil jarayonida ilmiy bilish-
ning tizimlilik usuli, alohidalik, xususiylik va umumiylik, butun
va bolak kategoriyalarining dialektikasiga asoslanish qol keladi.

Qadrsizlanish —muayyan qadriyat yoki gadriyatlar tizimining
0z gadrini yo‘qotishi yoki pasaytirishi jarayonini, insonning 0z
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obro*-e’tiborini, mavgeini yo‘qotishi, nazardan qolishi ma’nosini
anglatuvchi tushunchadir. Jamiyat taraqgiyotida sodir boladigan
umumiy gadrsizlanish birdaniga, bir kunda yoki to‘satdan emas,
balki tadrijiy ro‘y beradigan jarayondir. Insoniyat tarixida gad-
riyatlar tizimi qadrsizlanib ketgan davlatlar va imperiyalarning
tanazzulga yuz tutgani, yo‘q bolib ketgani ma’lum. Masalan,
sobiq ittifoq hayotining oxirida, 80-yillarning oxirlarida ilgari
zo‘rlik bilan ushlab turilgan qadriyatlar tizimining butunlay
gadrsizlanishi yaqgol ko‘rinib golgan edi. Oxir-ogibat, bu tuzum
tanazzulga yuz tutdi va halokatga uchradi.

Qadrsizlanish jarayoniga sabab boladigan ko‘plab omillar
mavjud. Muayyan gadriyat yoki bir necha gadriyat shakllari-
ning haddan ortiq bo‘rttirib yuborilishi, mutlaglashtirilishi yoki
siygalashtirilishi, ularga noto‘g‘ri munosabatning muttasil siyosat
usuliga aylantirilishi bunga sabab bolishi mumkin. Bunday holda
gadriyatlar 0z mazmun-mohiyatini, odamlarning hayoti va faoli-
yati uchun umumiy mezon, ularning intiladigan ideal yoki ularni
muayyan magsadlar sari birlashtiruvchi va safarbar giluvchi me-
zon sifatidagi ahamiyatini yo‘qotadi.

Qadrsizlanish muayyan qadriyat, milliy manfaatlar, davlat
siyosatiga ishonchsizlik, odamlarning «nimalar»dandir hafsalasi
«pir» bolishi, kopchilikning ko‘ngli «qolishi» tarzida ham namo-
yon bolishi mumkin. Har bir shaxs uchun jamiyatda oz atrofi-
dagilar o‘rtasida 0z gadrini yo‘gotish odamiylikni yo‘qotish bilan
barobar boladi. Shuning uchun har bir shaxs qadrsizlanish so‘zi
anglatadigan ma’nodagi xususiyat o‘zida shakllanib golmasligiga
intilishi zarur boladi.

Qadrsizlanish fagat shaxslar o‘rtasidagina bolib golmasdan,
balki boshqga sohalarda ham ro‘y berishi mumkin. Masalan, gim-
matli qog‘ozlar, pullar, ashyolar ham qadrsizlanishi mumkin.
Bunday holatni dunyo davlatlarida ishlatiladigan mablaglar va
gimmatli qog‘ozlar misolida ko‘rish mumkin. Ba’zan qadrsiz-
lanish ogibatida ma’lum bir mamlakatlarda pullar va gimmatli
gog‘ozlarni isloh gilishga zarurat seziladi. Qadrsizlanish igtisod-
ning barcha sohalarini gamrab olishi, muayyan davlat yoki butun
jahon ingirozi tarzida ro‘y berishi mumkin. Bunday hoi igtisodiy
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bo‘hronga olib keladi va butun dunyoda umumiy muammolarni
keltirib chigarishi shubhasiz.

Mustaqillik va qadriyatlar tizimi o‘zgarishi. Istiglol yillari-
da 0 ‘zbekistonda bu mavzuga umuminsoniy tamoyillar aso-
sida yondashish shakllandi. Istiglol asrlar davomida shakllan-
gan o‘ziga xos shargona va o‘zbekona gadrlash masalalari va
me’yorlarini gayta tiklash hamda zamonaviy talablar daraja-
sida takomillashtirishni kun tartibiga qo‘ydi. Zero, mustagqil
bo‘lmagan mamlakatning gadriyatlar tizimi hech gachon tokis
bo‘lmaydi. Mustamlaka mamlakatning ma’naviy hayotida mus-
tamlakachilarning qadriyatlari ustuvor bo‘lishi aniq. Fagat mus-
tagillikkina ushbu holatni tubdan o‘zgartiradi, mamlakatning
gadriyatlar majmuasini jahon tizimining teng huquqli va haqiqiy
gismiga aylantiradi.

Shu sababdan ham istiglol yangi gadriyatlar tizimini shakl-
lantirishni taqozo qildi. Bu zaruriyat esa gadriyatlarni gayta ba-
holash, yurtimizda shargona, azaliy va umuminsoniy qadrlash
mezonlari ustuvor bolgan hayot tarzini shakllantirish jarayoni
bilan uyg‘unlashib ketdi. Qadriyatlar sohasidagi o‘zgarishlarga
e’tibor va bu boradagi yangi tamoyillardan ta’lim-tarbiyada foy-
dalanish ehtiyoji oshayotganligining sababi ham ana shunda.

0 ‘zbekistonning milliy istigloliga asoslanadigan yangi gadri-
yatlar tizimi shakllanish jarayonlari ijtimoiy, iqtisodiy, siyosiy,
madaniy va ma’naviy sohalardagi o‘zgarishlar, respublikamizda
gadriyatlar omili samaradorligini oshirish borasidagi faoliyatning
asosiy yo‘nalishlari ham ilmiy o‘rganishni talab giladi. Ushbu
masalani oydinlashtirish uchun tarixga murojaat gilish, undan
tashbehlar izlash mumkin. Holbuki dunyodagi eng gadimiy sivi-
lizatsiyalardan biriga mansub bolgan, o‘z ildizlari bilan asrlar
ga’riga borib tagaladigan va uch ming yildan ko‘proq davrni
gamrab oladigan xalgimiz tarixi, mustaqil 0 ‘zbekistonda shaklla-
nayotgan yangi gadriyat tizimi va unga munosabatimizning tamal
toshlarini go‘yadigan ma’naviy asosdir.

Mustagil 0 ‘zbekistonning rivoji ganchalik yuqgori pog‘onalarga
ko‘tarilib boraverar ekan, tarix sahifalariga murojaat qilish, un-
dan tashbehlar izlash ehtiyoji shunchalik ortib boraveradi. Ammo
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hayot fagat tarixdan iborat emas. Tarix nagadar sergirra va
serma’no bo‘lmasin, bugungi va kelajakdagi o‘zgarishlarni tola-
to‘kis gamrab ololmaydi, balki kelajakda tarixga aylanadigan ja-
rayonlarga asos boladi, xolos.

Ijtimoiy taraqqiyot esa tarix silsilalari, turli garama-qarshiliklar
va ziddiyatlar orasidan o‘ziga yol ochib boradi. Uning zamondagi
bunday ilgarilanma harakati jamiyat taraqgiyotini umumijtimoiy
gonuniyatidir. Bu qonuniyat gadriyat tizimlari, ularni tarkibiy
gismlaridagi o‘zgarishlar dialektikasi uchun ham umumiydir.
Qadriyat tizimlarining zamona zayllari ta’sirida o‘zgarishi va
davr realliklariga mos holatga kelishi ham ana shu jarayonga
bo‘ysunadi. Bu jarayonda o‘zgarishlar vogea va hodisalarni za-
mondagi ketma-ketligi tarzida ro‘y beradi. Dialektik tafakkur esa
ana shu davomiylikning in’ikosi, uni anglab olish vositasi sifa-
tida namoyon boladi. U gadriyatlarni o‘zgarishi va yangi gadriyat
tizimlari vujudga kelishi jarayonini anglab olish imkonini beradi.
Hozirgi davrdagi turli nomutanosibliklar, zamona silsilalari va
muammolari orqgali shakllanayotgan yangi gadriyatlar tizimi vu-
judga kelish jarayonini tasavvur gilmoqg u uchun ham dialektik
tafakkur va ilmiy bilish usullariga murojaat gilishga to‘g‘ri keladi.

Jamiyatning tub burilish bosgichlarida qadriyatlar tizimi,
kishilarni ularga munosabati o‘zgarishi shunchalik shiddatli tus
oladiki, bu jarayonning tezkor sur’atlarini anglash, izohlash va
asoslashga eng dialektik tafakkur usuli ham ulgura olmay qoladi.
Biz tadgiqotlarimiz davomida bu fikr to‘g‘riligiga ishonch hosil
gildik. Bu davrda sobiq ittifoq tizimi bilan boglig davr olmishga
aylandi.

Xullas, 0 ‘zbekistonni mustagil rivojlanish yoliga olganligi
yangi qadriyatlar tizimi shakllanishi va bargarorligini
ta’minlaydigan asosiy omildir, Mustagillik tufayli dunyoga eshik
ochish, jahon maydoniga, taraqqiy etgan davlatlar gatoriga so-
bitgadamlik bilan Kirib borish, o‘zaro igtisodiy, madaniy, ilmiy,
savdo va boshga sohalarda qizgln hamkorlikni yolga qo'yish,
0 ‘zbekistonni, uning boy olmishini, madaniyatini, hozirgi
kunini va bu yerda amalga oshirilayotgan o‘zgarishlar jarayonini
dunyoga tanitish imkoniyatlari ochildi.
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Bugungi kunda zaminimizda yashayotgan va bizga zamondosh
bo‘lgan kishilar hayotida yangi davr boshlandi. Yani mustaqil
0 ‘zbekistonimizning milliy istigloliga asoslangan yangi gadri-
yatlar tizimini bargaror qilish, bu tizimda gadriyat shakllarining
dialektik uyg‘unligiga erishish, inson gadri, gobiliyati, iste’dodini
namoyon qilish uchun keng imkoniyatlar yaratish borasidagi dol-
zarb vazifalar hozirgi avlod umrining mazmuniga aylandi.

Mazkur sohada zimmamizdagi vazifalarni bajarishda
ma’naviy-ma’rifiy vositalar hamda targ‘ibotning ta’sirchan usulla-
rini gollash, faoliyatimizning ustuvor yo‘nalishi bolib qolmoqda.
Bu esa har birimizni ushbu yo‘nalishda faol va omilkor bolishga
undaydi hamda barchamizga ulkan mas’uliyat yuklaydi.

Tayanch tushunchalar: jamiyat, jamiyatning tuzilishi, oila,
demokratik jamiyat, fugarolik jamiyati, taraqgiyot, sivilizatsiya,
jahon sivilizatsiyasi, madaniyat, qadriyatlar, gadrlash va qadrsiz-
lanish mezonlari.

Takrorlash uchun savollar

1 Jamiyat deganda nimani tushunasiz?

2. Jamiyatga xos belgilarni sanang.

3. Sivilizatsiya nima?

4. Madaniyat nima?

5. «Qadr» va «Qadriyat» tushunchalarining mazmunini gan-
day izohlaysiz?

6. Qadrsizlanishni ganday tushunasiz?

8-mavzu. Falsafiy antropologiya. Inson falsafasi

Inson — Yaratganning mo‘jizasi, falsafaning bosh mavzusi. In-
son muammosi falsafaning azaliy mavzularidan biridir. Odam zo-
tining dunyoga kelishi, boshga jonzotlardan farqi, tabiat va jami-
yatdagi o‘rni, insoniy fazilatlari, shaxsiy xususiyatlari to‘g‘risidagi
masalalar hamma davr faylasuflarining diggat markazida turgan.
Fan sohasida odamning jismoniy tuzilishi, tabiiy-biologik xu-
susiyatlarini o‘rganish hamon davom etmoqda. Ijtimoiy fanlarda
esa shaxs kamoloti, ijtimoiy, ma’naviy giyofasi bilan bogliq ji-
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hatlari tadqig gilinmogda. Xullas, odamzod uchun 0‘zi va o0‘ziga
o‘xshagan boshga Kkishilar, ularning xususiyatlari, jamiyatdagi
o‘rni, gadri, o‘tmishi va kelajagi bilan bog‘lig muammolar azal-
azaldan eng asosiy tadgiqot va kuzatish obyekti bolib kelmoqda.

Sugrotning «0 ‘zligingni angla», «0 ‘zingni bilsang, olamni bi-
lasan» degan hikmatli so‘zlari har bir tarixiy davrda yangicha
ahamiyat kasb etadi. Insonda butun olam vajamiyatning mohiya-
ti mujassamlashgandir. Ulug‘ mutasavvuf Abdulxolig G ‘ijduvoniy
insonni «kichik olam» deb hisoblagan. Falsafada bahs yuritila-
digan barcha masalalar inson muammosiga bevosita daxldordir.
Umuman olganda, insonga daxldor bolmasa, unga foyda keltir-
masa, jamiyatning og‘irini yengil gilmasa, unday fanning keragi
bormikan? Shu ma’noda, inson, avvallo, 0‘zi uchun zarur bolgan
fanlarni, ilmlar va bilimlar tizimini yaratgan.

Bu borada «Odam», «inson», «shaxs» tushunchalari
gollaniladi va ularni kundalik hayotda gariyb bir xil ma’nhoda
ishlatish hollari uchraydi. Ammo ular orasida ilmiy jihatdan
muayyan farglar ham yo‘q emas. «Odam» tushunchasi biologik
va ijtimoiy jihatlarni o‘zida mujassamlashtiradigan tirik jonzotga,
odam zotiga nisbatan ishlatiladi. Odam zotini boshga jonzotlar-
dan farq giluvchi eng muhim belgilari ong, axloq, xulg, bilim,
ijtimoiy mehnat gila olish qobiliyati va boshqgalardir. «Inson»
tushunchasi esa odam zotini muayyan darajadagi ijtimoiy xu-
susiyatlar va jihatlarni o‘zlashtirib olganligi bilan bogliq kamolot
darajasini ifodalaydi. ljtimoiylik «shaxs» tushunchasi uchun ham
asosiy xususiyatdir, ammo bunda ijtimoiy jihatdan ma’naviy-ax-
logiy kamolotga yetganlik tushuniladi. IImiy adabiyotlarda inson
va shaxsga nisbatan rang-barang ta’riflarni, turli xil talginlarni
uchratish mumkin.

«Inson» tushunchasi va uning falsafiy talgini. Inson avvalo
tiriklikning eng oliy mojizasi, boshga jonzotlardan ajralib turuv-
chi ijtimoiy mavjudot sifatida, tabiiy-tarixiy gadriyatdir. Insonni
ontologiya /grekcha —borliq, nazariya, ta’limot/ va antropologiya
/grekcha —inson, ta’limot/ nuqtayi nazaridan, ya’ni insonni bor-
ligning bir gismi sifatida talqin qgilish /ontologiya/ va uni vujudga
kelishi, ijtimoiy xususiyatlarining shakllanishi bilan bogliq tad-
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gigotlar /antropologiya/ hamon davom etmoqda. Inson - tarixiy
taraqqiyot jarayonida turli xislatlar, sifatlar va xususiyatlarga ega
bo‘lgan, ma’naviy-axlogiy jihatlarni giyofasida aks ettirgan ijti-
moiy mavjudot sifatida jamiyatdagi asosiy gadriyatdir. Shu bi-
lan birga u olamga ijtimoiy munosabatda bo‘lish, odamlar bilan
muomala va alogaga kirishish, mehnat qilish asosida moddiy va
madaniy boyliklarni vujudga keltirish, tafakkuri, his-tuyg‘ulari,
fikrlarini tili vositasida ifodalash kabi xususiyatlarga ega bo‘lgan
umumijtimoiy vujud hamdir.

Inson jamiyatsiz yashayolmaganidek, jamiyat ham insonsiz
mavjud bolmaydi. Har ganday jamiyat o‘zini tashkil qilib tur-
gan Kishilar faoliyati, 0‘zaro munosabati va umrguzaronligi bilan
tirikdir. Shu ma’noda inson —har ganday jamiyat bor bo‘lishini
ta’minlab turadigan asosiy ijtimoiy elementdir. Bunday ta’minlab
turish insonni individual - shaxsiy ishtiroki orqgali, ya’ni biror
guruh, gatlam, sinf, gavm, elat, xalq yoki millat doirasidagi faoli-
yati, oila va turmushdagi xatti-harakati, amalga oshirgan ishlari,
yaratgan boyliklari, o‘ziga va o‘zgalarga nisbatan munosabati
orgali namoyon bo‘ladi.

Hozirgi ilmiy adabiyotlarda insonning tabiiy-ijtimoiy borligl
mavjudligi tan olinadi. Bu borada biologik yondashuv insoniy
munosabatlar me’yorlarining evolyutsion-biologik asoslariga
etibor garatadi. Unga ko‘ra odamzotining shaxsga aylanishi, 0z
gadrini va o‘zgalar gadrini anglash jarayoni uzoq yillar davom
etadi. Dastlab, norasida go‘dak uchun Ona ko‘kragi, suti, allasi
eng buyuk gadriyat bolsa, ona golidan tushgan, Ona ko‘kragidan
ajralgan bola uchun esa, asta-sekin atrof-muhit, o‘zi yashayotgan
makon, o‘zga kishilar va 0‘zi ham qadriyatga aylanib boradi. Bu
davrda u 0z shaxsiy ehtiyoji va magsadlarini o‘ziga xos gadriyat
ko‘zgusi orgali ko‘radi, o0‘ziga kerakli va zarur narsalarni muhayyo
gilishlarini ko‘proq xohlaydigan, talab giladigan bolib qoladi.
Bolalar hayotini ko*pgina tadgigotchilari kamolotning bu muhim
davrida /3-6 yosh/ o0‘z qadiini oshirish va shaxsini ko‘proq sevish
/bolalik egoizmi/ mavjud bolishini ta’minla /dilar.

Albatta inson ilk bolalik davrida golib ketmaydi, ota-ona, ga-
rindosh-urugl dastlabki o‘gituvchilar uni gadriyatlar mezonini
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anglashida muhim o‘rin tutadi, shu tariga inson kamolot sari
boradi. Bu jarayonda yetuk shaxsga aylanish imkoniyati bo‘lgan
odamzod naslining har bir vakili oilaviy, ma’naviy-axlogiy, milliy,
ijtimoiy gadriyatlar ta’sirida tarbiyalanadi, shu bilan birga, shaxsiy
jihatlari, gadrlanadigan sifatlari va xususiyatlari kamolotga yetib
boradi. Bu jarayonda shaxsning o‘zi ham ijtimoiy qadriyat sifatida
shakllanib, 0‘z gadrini namoyon qilib boradi.

Inson tabiati bilan bog‘liq bu jarayonni sotsial yondashuv
tarafdorlari ijtimoiy ahamiyatga molik sabablar bilan tushuntiradi
va insonning ijtimoiy funksional, «gandaydir genlar»ga e'tibor
bermasdan foydalanish mumkin bo‘lgan davlat mashinasi unsuri
sifatidagi obrazini yaratadi. «Inson barcha ijtimoiy munosabatlar
majmuyidir» degan shior aynan ijtimoiylik inson hayoti substan-
siyasi, negizini tashkil etishini tushunish imkonini beradi.

Hozir G‘arb adabiyotlarida «mind —bodi» (agl —tana), «na-
ture — nurture» (tabiat —tarbiya) muammosi muhokama qi-
linmogda. Ammo asosiy muammo ko‘rsatib o‘tilgan mohiyat-
larni mufassallashtirishda emas, balki insonning yagona obrazini
yaratishdadir. Bu esa ijtimoiy-gumanitar va tabiiy-ilmiy so-
halardagi bilim yutuglarini o‘zida mujassamlashtirgan kompleks
yondashuvni taqozo etadi. Homo sapiens evolyutsiyasi to‘g‘risida
so‘z yuritganda, oddiy biologik yoki ijtimoiy mezonlarga emas,
balki biologik-ijtimoiy mezonlarga suyanish lozim.

Inson ongli mavjudot. Bir zamonlar faylasuflarning ustozi
Sugrot «0‘zingni bilsang, olamni bilasan», —degan edi. Falsafiy
hikmatga aylanib ketgan bu fikr ortida olam kabi inson ham sir-u
sinoatlarga boy, u o‘zini bilish orgali olam mohiyatini anglashga
yo‘l ochishi mumkin, degan g‘oya yotibdi. Shu ma’noda, inson
0‘zini tashqi olamdan ajratib, alohida bir mo'jiza va tadqiqot
mavzui sifatida o‘rganishga harakat gila boshlagan paytdan buyon
uni o‘ylantirib kelayotgan muammolardan biri ongning mohiyati,
tafakkurning kelib chigish masalasidir.

Shu nugtayi nazardan garaganda, ongning tabiatini anglash
masalasi —eng gadimiy falsafiy masalalardan biri, deyish mum-
kin. Garchand ong va uning turli xususiyatlari insonga xos hodisa
sifatida psixologiya, adabiyot, sotsiologiya kabi fanlarning tadgiqot
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mavzui doirasiga kirgan bo‘lsa-da, ongning mohiyati, uning turli
ko‘rinishlari o‘rtasidagi munosabat kabi masalalarni olganish bi-
lan aynan falsafa shug‘ullanadi.

Ongning mohiyati masalasi eng gqadimiy muammolardan biri
ekan, uni anglash jarayonida turli xil javoblar bolganligi tabiiy.
Bu savolga eng gadimiy javob diniy va mifologik garashlar doira-
sida berilgan.

Ongni diniy tushunish uni ilohiy hodisa, Xudo yaratgan
mojiza tarzida talqin gilishga asoslanadi. Ko‘pgina dinlarda in-
son ongi Xudoning, buyuk ilohiy aglning mittigina aks etishi,
uning namoyon bo‘lish shakli tarzida tavsiflanadi. Bunday ga-
rashlarning ildizi juda gadimiy bolsa-da, ular hamon o‘zining
ko‘plab tarafdorlariga ega. Zero, u olam va odamning yaratilgan-
ligi masalasi bilan bevosita bog‘liqdir. Kimda-kim olam va odam
yaratilganligini tan olar ekan, ong ham Yaratganning qudrati
ekanligini tan olishi tabiiy. Barcha dinlar kabi islom dinida ham
ana shunday garash e'tirof etiladi va ong, tafakkur Yaratganning
insonga in’omi, ilohiy mojizalar sifatida tavsiflanadi.

Bunday garashlardan farq giladigan va ong muayyan mod-
diylikning miyada aks etishi deb tushunishda, uning mohiyati
inson tanasi faoliyati bilan bog‘lab talgin etiladi. Bunday garash-
lar ham gadimiy ildizlarga ega. XVI1II asrga kelib ongni bevosita
inson miyasi faoliyati bilan bog‘lashga harakat gilgan qarashlar
ham shakllandi. Ayni paytda materialistik yo‘nalish nomini olgan
bunday yondashuvlar doirasida ongning mohiyatini buzib talgin
gilish hollari ham paydo bo‘lgan. Falsafa tarixida «Vulgar ma-
terializm» deb nom olgan oqgim namoyandalarining garashlari
bunga misol bo‘la oladi. Ularning fikricha, xuddi jigar safro ish-
lab chigargani kabi, miya ham ongni ishlab chigaradi. Bunday
yondashuv natijasida ong ma’naviy emas, balki moddiy hodisa,
degan xulosa chigadi. Vaholanki, safroni ko‘rish mumkin, ammo
ongni ko‘rib ham, ushlab ham, olchab ham bolmaydi.

Moddiylikka asoslangan qarashlarga kola, ong in’ikosning
oliy shaklidir. Xo‘sh, in’ikos deganda nima tushuniladi. In’ikos
muayyan ta’sir natijasida paydo boladi. Buning uchun esa, hech
bolmaganda, ikkita narsa, jonzotlar, ya’ni obyektlar bolishi
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va ular o'rtasida o‘zaro ta’sir sodir bo‘lishi lozim. Eng umumiy
ma’noda, har ganday narsalarning u bilan ta’irlashuvda bolgan
boshga narsalarning ta’sirini muayyan tarzda aks ettirishi bilan
bogliq xossasiga in’ikos deyiladi.

Shu ma’noda in’ikos hamma joyda mavjud. Ayni paytda har
bir holatda u o‘ziga xos xususiyatga egadir. Chunonchi, notirik
tabiatdagi in’ikos bilan tirik tabiatdagi in’ikos bir-biridan tubdan
farq giladi. Notirik tabiatda in’ikos oddiyligi bilan ajralib tursa,
tirik tabiatda u murakkab xarakter kasb etadi.

Shu bilan birga, notirik tabiatda in’ikos passivligi, tirik tabi-
atda esa, faolligi bilan ajralib turadi. Tirik tabiatda in’ikos tashqi
ta’sir natijalaridan faol foydalanishni keltirib chigaruvchi ax-
borotli in’ikos shaklini oladi. Ayni paytda axborotli in’ikosning
0°zi tirik tabiatning har bir darajasida yanada murakkablashib,
0°ziga xoslik kasb etadi. Mana shunday murakkablashuv jarayoni
psixik in’ikosning shakllanishiga zamin yaratdi. Aynan psixik
in’ikos darajasida voqgelikka aktiv munosabat ham shakllanadi,
in’ikosning ilgarilab borishidan esa, 0z navbatida, uning o‘ziga
xos, yugori shakli bolgan ongning paydo bolishiga imkoniyat
yaratdi.

Odatiy ong hayotiy tajriba asosida vujudga kelgan oddiy xulo-
salar, garashlar majmuyidan iborat bolib, kishilarning kundalik
hayotidagi vogealarni aks ettiradi va rivojlanadi. Uning sohib-
lari —subyektlari alohida olingan shaxslarning hayotiy tajribasi,
gizigishlari, gobiliyatlari, bilimlari, hayotda egallangan mavqgelari
hech gachon bir xil bolmaydi.

Odatiy ongda nazariy bilimlarga dalil va asos bolib xizmat
giladigan elementlar boladi. Olimlar, san’atkorlar turli nazariya-
lar, badiiy obrazlar yaratishda hayotiy-kundalik ongga asoslana-
dilar, undan ma’naviy oziq oladilar.

Odatiy ongda xalg donishmandligi, an’ana va urf-odatlar,
kundalik turmush qoida va talablari, tabiat haqidagi bilimlar,
Shuningdek turli uydirmalar, noto‘g‘ri garashlar ham oz ifodasini
topadi. Ko‘p asrlik hayotiy tajribani ixcham shaklda o‘zida mujas-
samlashtirgan xalqg maqollari bunga misol bola oladi. Odatiy ong
sof holda uchramaydi. Chunki, inson farzandi murg‘aklik davri-

174



danog oz atrofidagilar, so'ngra kitoblar, ta’lim tizimi yordamida
inson zakovati erishgan ilmiy bilimlarni ham o‘zlashtirishga Kiri-
shadi. Boshgacha aytganda, sodir bolayotgan voqgealarga nafagat
0°z tajribasi, balki ilmiy bilimlar nuqtayi nazaridan ham baho
bera boshlaydi, nazariy ong ta’sirida bo‘ladi.

Xo‘sh, nazariy ong deganda nimani tushunish kerak?

Nazariy ong deganda nazariyotchilar, olimlar ishlab chiggan
nazariy garashlar va ilmiy bilimlar tizimi tushuniladi. Odatiy ong-
dan fargli olarog nazariy ong o‘zgaruvchan xarakterga ega. Bu
o‘zgaruvchanlik ilmiy bilimlarning shiddatli rivojlanishi, vogelik
hagidagi bilimlarning doimiy chuqurlashib va kengayib borishi
bilan belgilanadi. Shuningdek, odatiy ongga vogealarning tashqi
tomonini ifodalash xos bolsa, nazariy ong vogealarning mohiya-
tini, rivojlanish gonuniyatlarini aks ettiradi. Shuning uchun ham
u odatiy ongga faol ta’sir gila oladi va kundalik tajriba asosida
hosil gilingan bilimlarni saralashga yordam beradi.

Ushbulardan xulosa shuki, ong va tafakkur insonga olam va
odam, voqgea va hodisalar sirlarini bilish, ular bilan bogliq tu-
shuncha va tamoyillar, qonunlar va o‘ziga xos jihatlar, masala
va muammolarni anglash, bu yorug‘ dunyoda mazmunli hayot
kechirish uchun ato etilgan.

Insonning biologik va ijtimoiy tabiati hagidagi falsafiy asar-
larda jins, jinsiy munosabatlar, erkak va ayol o‘rtasidagi farg, av-
lodlar o‘rtasidagi munosabatlar, olim muammolari deyarli yo-
ritilmagan. Vaholanki, insonning real hayoti —tugllish va olish
bilan bogliq biologik vaqt doirasi bilan chegaralangan. Mazkur
chegaralarda hayot kontinual va avlodlar o‘rtasidagi munosabat-
larga ham, jinslar oltasidagi munosabatlarga ham bogliq bolgan
o‘zgarishlarga tola. Hozirgi zamon falsafasi va fani insonni
o‘rganishda uning yaxlit ijtimoiy-biologik mavjudot sifatidagi
talginidan kelib chigadi.

Inson va uning qobiliyati muammosi shuning uchun ham
alohida o‘rin egallaydiki, iabiiy ilmiy bilimning bu muammoni
olganish imkoniyatlari ancha cheklangan. Falsafiy va ijtimoiy
bilim ham insonni mukammal bilishni da’vo gila olmaydi. De-
mak, bunda kompleks yondashuvgagina urnid gilish mumkin.
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Bu yondashuv inson tabiatini tushunishning butun ratsionalistik
ananasi hamda ezoterik tafakkur imkoniyatlaridan foydalanish
hisobiga insonni o‘rganish chegaralarini ancha kengaytirish im-
konini beradi.

Hozirgi zamon fani inson hodisasini o‘rganishga tabiatshu-
noslik va jamiyatshunoslikka oid bilimlar sintezi asosida yon-
dashishni taklif giladi. Bunda inson ijtimoiy xulg-atvorining
ijtimoiy-biologik asoslarini aniglash asosiy muammo hisoblanadi.
Hozirgi fanlarda inson va oliy hayvonlar xulg-atvori o‘rtasidagi
o‘xshashliklarning samaraliligi keng muhokama qilinmoqda. Ij-
timoiy biologiya darvinizm prinsiplari va tushunchalari, chunon-
chi, tabiiy tanlanish, evolyutsiya jarayonini populyatsion genetika
gonuniyatlari universalligining adaptogenezi sifatida tushunishni
gabul qgilish zarurligini gayd etmogda. Insonni bilishning tabi-
iy-ilmiy metodlariga yon bosish insonshunoslikning biologiyaga
bog‘lanib qolishiga olib kelishi mumkin. Tabiiy fanlar sohasida
erishilgan yutuglarga e’tiborsizlik esa insonni real o‘rganishda
uncha foydali bolmagan abstrakt va spekulyativ modellarning
tuzilishiga olib keladi.

Inson hagidagi fikrlar inson tabiati va mohiyatini farglash zarur,
degan xulosaga olib kelgan. Bu yerda aniq chegara bolishi mum-
kin emas, Chunki inson doim olam jumbog‘i, uning ochilmagan
siri bo‘lib kelmogda. Lekin, shunga garamay, fanda inson qobili-
yati va sifatlari majmuyini uning tabiati bilan boglab olganish
gabul gilingan. Aqgllilik, muomala gilish va ijtimoiy hayot kechirish
gobiliyati insonning asosiy xususiyatlari hisoblanadi.

Inson mohiyati esa, 0z tabiatining teran o‘zagi, fagat «inson-
gagina xos bo‘lgan» jihatlar yoki insonni oliy hayvondan farglash
imkonini beruvchi sifatlar bilan boglig. Inson mohiyati nimada,
degan savolga mutafakkurlar har xil javob beradi. «Inson mohiyati
ayrim individga xos bolgan mavhum narsa emas. Amalda u bar-
cha ijtimoiy munosabatlar majmuyidir», degan ta’rif insonning ijti-
moiyligini odamzodning eng muhim va asosiy negizi sifatida qayd
etadi. Bu yondashuv butun insoniyatning yagona teran mohiyati
va aniq qayd etiladigan inson tabiati mavjudligini inkor etuvchi
falsafiy antropologik relyativizmning amaldagi muqobilidir.
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Inson hagida oddiy odamlar orasida so‘z yuritilganida, odat-
da, mohiyat —tug‘ma, shaxsiyat - o‘zlashtirilgan sifat ekanligi
gayd etiladi. Shaxsiyatdan fargli olaroq, mohiyatni osongina
yo‘gotish, o‘zgartirish yoki buzish mumkin emas. Shart-sha-
roitlarni o‘zgartirish orgali shaxsiyatni deyarli toliq o‘zgartirish
mumkin. Shaxsiyat yo‘qolishi yoki o‘zgarishi mumkin. Mohiyat
inson jismoniy va agliy holatining negizi hisoblanadi. Shaxsiyat
o‘zlashtirilgan sifatlardan tashkil topadi. Shaxsning shakllanishi-
da imitatsiya —taqlid yoli va tasavvur muhim ahamiyatga ega.
Mobhiyat shaxsiyatdan ustun bo‘lsa, odam o‘zi uchun foydali nar-
salarni afzal ko‘radi, shaxsiyat mohiyatdan ustun bolgan holda
esa 0‘zi uchun zararli narsalarni afzal biladi, degan g‘ayrioddiy
yondashuv ham mavjud.

«Inson» tushunchasining talginlari. Dunyo markaziga inson-
ni go'yuvchi yondashuv doimo antropotsentristik yondashuv deb
atalgan. Qadimgi sofist Protagorning «Inson barcha narsalar-
ning mezoni», degan mashhur iborasi antropotsentrizmning aniq
ifodasidir. Bunda jonsiz va jonli tabiatning o‘zaro ta’siri inson
me’yorlari, ideal hamda da’volari nugtayi nazaridan garaladi. In-
son dunyoning asosiy va eng katta boyligi sanaladi.

Ammo insonni bilish sohasida antropotsentrizmdan tashqari
boshga yondashuvlarga ham duch kelish mumkin. Tabiatni ham-
ma narsadan ustun qo‘yuvchi naturalistik yondashuv — tabiiy
sentrizm va u bilan uzviy boglig bolgan naturalizm prinsipi shu-
lar jumlasidan. Bu yerda inson —tabiat farzandi. Uning barcha
xato va kamchiliklari boshga har ganday tabiiy jarayonlar singari
o‘rinli hamda tabiiy. Kosmotsentrizm —kosmosning hamma nar-
sani, shu jumladan, insonning mohiyati va tabiatini ham belgi-
lovchi ta’siriga ishora giluvchi dunyoqarash hisoblanadi.

Tarixiy-sivilizatsion jarayonda teotsentrizm ta’limoti ham
muhim rol o‘ynagan. U oliy, g‘ayritabiiy mavjudotni dunyoning
asosiy va eng muhim omili deb e’lon gilgan. Bu borada tarixda
juda chiroyli, ezgu niyatli va kuchli odamlar yashagan Atlan-
tida hagida o‘ta jozibali afsona mavjud. Bu afsonada aytilishicha,
Atlantida jannatmakon bir joy bolgan, unda odamlar baxtiyor
yashar ekanlar. Afsuski, atlantlarning har biri o‘zini o‘ylab, 0z
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farovonligi hagida qgayg‘urib, o‘zlashtirgan bilimlaridan shaxsiy
maqsaddagina foydalanib, olamda insondan ulug‘roq jonzot yo‘q
va har kim o‘ziga o‘zi gonun, deb hisoblay boshlagach, Atlantida
ingirozga yuz tutgan emish.

Platon bu ideal davlatga Atlantika okeanidan geografik o‘rin
va tarixdan muayyan vaqt berdi —u 11500 yil oldin mavjud
bo‘lganini gayd etadi. Platon 70 yoshga to‘lgach, Atlantida hagqi-
dagi afsonani eslash fursati yetdi. «Timey» va «Kritiy» dialoglari-
da Atlantida tarixi hikoya gilinadi. Platon 0z bobosi Timeydan,
Timey —otasining Solon ismli yaqgin do‘stidan, Solon esa —davlat
ishlari bilan Misrda bo‘lgan paytida shu yerlik kohindan eshitgan
rivoyat to‘g‘risida soz yuritiladi: «To'qgiz ming yil mugaddam
sizlar Gerakl ustunlari (Gibraltar bo‘g‘ozi) deb ataydigan bo‘g‘oz
ortida Atlantida degan katta oral bolgan. Bu orolda girollarning
qudratli va ajoyib sulolasi yuzaga kelgan. Bu sulola juda ko‘p
mamlakatlarni o‘ziga bo‘ysundirishga harakat gilgan. Ammo bir
nechta kuchli zilzilalar bu orolni gismlarga bolib tashlagan, ke-
yinchalik u suv ostida golgan va butunlay yo‘q bolgan».

«Kritiy» dialogi manzarani quyidagicha toldirish imkonini
beradi. Xudolar Yerni o‘zaro bolib olganlarida, donishmandlik
ilohasi Afinaga Gretsiya, Atlantida dengiz xudosi Poseydonga
tekkan. Poseydon orolda yashaydigan Kleyto ismli gizni sevib
golgan. Kleyto unga o‘nta o‘g‘il tug‘ib bergan. Bu o‘g‘illarning
har biri keyinchalik orolning 0‘z gismida hokimlik gilgan va fagat
oliy hukmdor Atlas yoki yunoncha Atlantga bo‘ysungan. Atlan-
tida aholisi yuksak axlogiy me’yorlarni asrlar davomida saglab
kelgan. Lekin vaqt olishi bilan ular juda izzattalab va ochko‘z
bolib golganlar. Shunda Zevs ularni jazolashga garor gilgan va
orolni suvga g‘arq gilgan.

Atlantida hagidagi afsona katta ma’naviy mazmunga ega. U
axlogiy nopoklikdan saglanishga chaqiradi, ayni vaqtda, inson
0‘z millatdoshlari va butun dunyo taqdiri uchun mas’ul ekani
hagida ogohlantiradi.

Hozirgi adabiyotlarda kosmos tafakkuri yoki kosmik aglni
anglatuvchi teokosmizm atamasiga ham duch kelish mumkin.
Ba’zan inson, umuman, insoniyat rivojlanishining yangi darajasi
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zarurligini asoslash uchun ayni shu kosmik aglga murojaat gilish
talab etiladi. Oliy kosmik agl faollik, cheksiz harakat va rivojla-
nishning bosh negizi sifatida gabul gilinadi.

Sotsiotsentrizm ta’limoti madaniy-sivilizatsion omillarga suya-
nadi. Bu yerda inson o0‘zi yashaydigan ijtimoiy-madaniy mubhit
mahsuli sifatida namoyon bo‘ladi. Sotsiotsentrizmga eng yagin
tushuncha sifatida amal giluvchi kulturotsentrizm inson madani-
yat mazmuni orgali 0z ma’nosini kasb etadi, degan tezisni hi-
moya qiladi.

Antropotsentrizmning ziddi —insonga geologik kuchlardan
biri sifatida garaydigan yondashuv dezantropotsentrizm deb atala-
di. Hozirda ancha mashhur bo‘lgan bu yondashuv insonni uning
ustun mavgei va o‘rnidan mahrum etadi, hech narsa bilan chek-
lanmagan o‘zboshimchalik ogibatlari hagida o‘ylashga majbur
giladi. Insonni 0zi yaratgan texnokratik, sun’y dunyo bilan uni-
versal evolyutsion rivojlanishga boglashdan iborat bo‘lgan masala
koevolyutsiya muammosi sifatida namoyon bo‘ldi.

Falsafiy qizigishlari markazida tabiat va inson mohiyati
to‘grisidagi masala turuvchi fan «Falsafiy antropologiya» deb
ataladi. U ekzistensiya g‘oyalariga garab mo‘jal oluvchi faylasuf-
larning fikr-mulohazalariga juda boy. Antropologik yondashuv
inson borlig‘ining 0‘ziga xos xususiyatlarini aniglaydi, insonning
ekzisensial tahlili bilan shug‘ullanadi. «Ekzistensiya» tushun-
chasi tadqgiqotchining fikrini, avvalo, inson gilmishlari va azob-
uqubatlarida namoyon bo‘luvchi inson hamda dunyo alogalarini
izlash, aniglash tomonga yo*naltiradi.

Hozirgi zamon G ‘arb falsafasining yo'nalishi sifatidagi fal-
safiy antropologiya dastlab nemis faylasufi va sotsiologi M.Sheler
(1874—1928) asarlarida ishlab chigilgan va germaniyalik faylasuf
X.Plesner (1892—1985), nemis mutafakkiri A.Gelen (1904—1976)
asarlarida rivojlantirilgan.

Shaxsni umumbashariy rivojlanishning asosiy mazmuni deb
e’lon qgiluvchi personalizm uni o‘rganishga nisbatan ancha mu-
rakkab yondashuvlarni taklif giladi. Shaxs 0z mohiyatini muqar-
rar tarzda o‘zidan tashgarida ko‘radi, bu —eksteriorizatsiya, u te-
ran ichki me’yor va mo‘ljallardan oziglanadi, bu —interiorizatsiya.
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Nihoyat, shaxs 0°z real empirik mavjudligining tor chegaralaridan
o‘tib, oliy gadriyatlar: haqiqat, ezgulik va go‘zallikka intiladi, bu
—transtsendensiya.

Ekzistensializm insonni ilmiy metodlar yordamida bilib
bolmasligi hagidagi g‘oyani qattig himoya giladi. Birinchi va
Ikkinchi jahon urushlari oralig‘idagi davrda Yevropa sivilizatsi-
yasida insonparvarlikning taqchilligi fanga bo‘lgan ishonch-
ning yo‘qolishiga olib keldi. Insonning haqiqiy mavjudligi, ya’ni
ekzistensiya uning obyekt tarzidagi hagigiy borliglga teng emas.
Atamalar, tushuncha va abstraksiyalar bilishning ilmiy obyektiv-
ligini insonning haqiqiy borlig‘idan uzoglashtiradi. Inson doim
hayotida muayyan yolni tanlash holatida boladi, u o‘zlikni
anglash yolida ko'p karra o‘zgaradi. Ekzistensializm asoschisi
S.Kerkegor an’anaviy fandan voz kechib, haqigiy ekzistensiya
sari yuksalishning ancha izchil uch bosgichli nazariyasini taklif
gildi. Tashgi borligni aniglash bilan boglig birinchi — estetik
bosqichda lazzatlanishga intilish yetakchilik giladi. Ikkinchi —
axlogiy bosqgichda burch hissi va axlog gonuni me’yorlari hukm
suradi. Uchinchi —diniy bosqgichda ongli ravishda gabul gilingan
azob-uqubat mavjudlik prinsipi hisoblanadi. Bu 0z kechinma-
larini xayoldan o‘tkazish borligning yangi «transsendent» mezo-
nini tushunib yetish imkonini beradi.

Yugoridagi garashlar inson mavzuining nihoyatda serqirra
ekanini, u bilan boglig muammolarga nisbatan rang-barang yon-
dashuvlar mavjudligini yagqol namoyon qgiladi. Bu esa, 0z nav-
batida, nafagat hozirgi davrda, balki kelajakda ham inson bilan
boglig muammolar falsafaning asosiy masalalaridan biri bolib
golaverishini ko‘rsatadi.

Turli zamonlarda mutafakkirlar insonni turlicha tariflaganlar.
Homosapiens — «aql-idrokli odam» eng ko‘p gollaniladigan
ta’rif. Animalradonale - «oqil hayvon» ta’rifi K.Linneyning zo-
ologik tasnifida keltirilgan; atoolmakinganimal - «qurol yasov-
chi hayvon» —Franklin taklif gilgan taif; Animalsymbolicum
— «ramziy hayvon sifatidagi odam» Kassirer chigargan xulosa.
Kerkegor g‘oyalarini quyidagicha talgin gilish mumkin: «inson —
tanlash gobiliyatiga ega jonzot», Nitsshe insonni va’da berishga
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godir, bizni axloq qoidalari dunyosiga olib kiruvchi jonzot sifatida
ta’riflagan. Russo «Fikrlovchi inson - yoldan ozgan jonzot», de-
gan. Inson yangilikka intiluvchi jonzotga tenglashtiriladi. Ba’zan
unga o0z hayotiga mutlaqo asketik yondashishga qodir jonzot sifa-
tida garaladi. M.Sheler fikriga ko‘ra, inson haqgida fikr yuritayot-
gan o‘gimishli yevropalikning ongida g‘oyalarning uch doirasi
to‘gnashadi. Birinchisi —yahudiy va xristianlarning Odam Ato
va Momo Havo, yaralish, jannat va gunohga berilish hagidagi
an’anaviy tasavvurlari doirasi. Ikkinchisi — gadimgi yunonlar-
ning insonni inson qilgan narsa uning aqli, nutqi va oqilligidir,
degan tasavvurlari doirasi. Uchinchisi — hozirgi tabiatshunos-
likning inson Yer rivojlanishining ancha kechki mahsuli, o'zidan
oldin hayvonot dunyosida mavjud bolgan shakllardan energiya
va qobiliyatlari birikuvining murakkablik darajasi bilangina farq
giluvchi jonzot, degan yondashuvlari doirasi.

Aytib o‘tilgan va boshga shunga o‘xshash ta’riflar insonning
umumiy obrazini yaratadi. Shunga garamay, inson barcha zamon-
lar va xalglarda dunyoning eng buyuk siri bolib golayotir. Bu
tariflarni falsafa tarixida insonning mavjudligi yagona ishonch-
li dalil asosida aniglangan davrda dunyoga kelgan tariflar bilan
tenglashtirish mumkin. Masalan, F.Dekartning «Cogitoergosum»
—«fikrlayapman, demak, mavjudman» yoki J.Berklining «Mavjud
boiish —idrok etilish demak», Men de Biranning «\Voloergosum»
— «Xohlayapman, demak, mavjudman», A.Kamyuning «lIsyon
gilyapman, demak, yashayapman» kabi fikrlari ham inson tabiati
va mobhiyatining yangi-yangi qirralarini namoyon etadi. Bunga
F.Nitsshe insonning bosh g‘oyasi deb e’lon gilgan hokimiyatga
intilishni yoki Z.Freyd ilgari surgan yashirin jinsiy mayl —Ilibido
g‘oyasini qo‘shib, igtisodiy materializmning iqtisodiy omili aha-
miyatiga e’tibor garatsak, falsafiy antropologiyaning muammolar
doirasi ayon boladi. G‘oyalar va yondashuvlarning bu antago-
nizmida inson tabiatining bir xilligi hamda yagonaligi namoyon
bolmaydi, balki yanada mavhumlashadi. Insonning 0°zi uning
uchun eng asosiy muammoga aylanadi.

Tana va ruh, yaxshilik va yomonlik, yoruglik va zulmat in-
sonning azaliy siri va jumboglni yechish yolidagi izlanishlar-

181



ning mohiyatini belgilaydi. Insonni uning muayyan ko‘rinishlari,
fazilat va kamchiliklari nuqtayi nazaridan tushunib yetish, inson
to‘g‘risidagi masalani falsafiy ijodning bosh masalasiga aylantirish
mutafakkirlarning ko‘plab avlodlari oldida turgan muhim vazifa-
dir.

Individ va individuallik, inson va shaxs. Individlik —bir narsa
hagidagi tasavvur bolsa, 0z giyofasi, dastxati, mezonlariga ega
bolgan, gonunga, bir xillashtiruvchi me’yorga bo‘ysunmaydigan,
alohida tahlilni tagozo etadigan narsa individual hisoblanadi. In-
dividuallik g'oyasi 0‘ziga xoslik va 0z nomiga egalik ruhi bilan
sug‘oriladi. Individuallikning ro‘yobga chigishi —yangi va be-
takror narsaning tug‘ilishi. Individuallikka u 0z ish qobiliyatiga
gaytaruvchi mavjudlik xos. Unda lozimlik andazasiga bo‘ysunish
majburiyati yo‘q. «Men» 0‘z-0zi sifatida faoldir.

Insonning erkinlikka intilishi uning hozirgi talginida o‘ziga
xos tarzda saglanib golgan. Insonning evolyutsiya «kvanti» si-
fatidagi talgini taklif gilingan. Bu inson nafagat o‘ta faol, balki
ancha nomuayyan jonzot ekanligini anglatadi. Inson yashaydigan
ma’naviy muhit kengayishi bilan uning giyofasi o‘zgarib boradi.
Inson, rus «sobor» falsafasi an’analarida gayd etilganidek, nafaqat
shaxsiy, balki umuminsoniy hamdir.

«Shaxs» tushunchasi inson 0‘z harakatlari va hissiyotlarining
mas’ul subyekti sifatida amal qilishi mumkinligini, u ozi idrok
etayotgan narsalarni anglashi va o‘z tashabbuslarining ahamiya-
tini tushunishini anglatadi. «Shaxs» tushunchasi odatda ikki xil
ma’noda ta’riflanadi. Birinchi ma’noda, shaxs —inson individi
munosabatlar va ongli faoliyat subyekti sifatida namoyon boladi.
Bunga lotincha persona atamasi mos keladi. Ikkinchi ma’no, in-
sonning ijtimoiy-psixologik giyofasi ancha barqgaror tarzda namo-
yon bolishini kolsatadi. Bu o'rinda shaxs individni tavsiflovchi
doimiy va muayyan ijtimoiy ahamiyatga molik jihatlar majmuyi si-
fatida amal giladi, hamisha empirik insondan farq giladi, Chunki
u 0z gilmishi va qarorlarida o‘zi gabul gilgan muayyan gadriyatlar
tizimiga rioya etadi. Shaxs verbal jihatdan ham, obyektiv jihatdan
ham moddiylashuvchi gadriyatlar tizimining tashuvchisidir. Shu
bois shaxs 0‘zini 0zi «yaratishi», yani ideal reja-moljalga mu-
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vofiq, 0‘z hayotini yo‘lga go‘yishi va shart-sharoitlarni muayyan
darajada o‘ziga bo‘ysundirishi mumkin, deb hisoblanadi.

Shaxs doim o‘zini 0‘zi namoyon etishga intiladi, u o‘zgarmas
va taniglidir. Shu ma’noda, shaxs tasodifiy tarzda namoyon
boluvchi sifatlar va xususiyatlar majmuyi emas, balki yaxlit va
uyg‘un jonzot, degan fikr olinli.

Hozirgi zamon falsafasining yo‘nalishlaridan biri —persona-
lizm shaxsda kishilik taraqqgiyotining eng muhim yutuglIni va
uning asosiy ma’nosini ko‘radi. Shaxs dunyoni o‘zlashtiruvchi
0°ziga xos betakror subyektivlikdir. U butun vujudi bilan barka-
mollikka intiladi va har tomonlama uyg‘un shaxslar jamiyatida
yashashga haglidir.

Shaxs kechinmalari muqarrar tarzda u gabul gilgan gadriyat-
lar bilan belgilanadi. Individga esa hayot faoliyatining instinktiv
omillari koprog xosdir. M.Sheler individning bunday mayllari
gatoriga ochlik, jinsiy mayl va hokimiyat instinktini Kiritadi.
Ammo faol inson hayotining har bir hodisasi vital va ma’naviy
asoslar birligi sifatida namoyon bo‘ladi.

Individ omma vakili sifatida amal giladi. Uning hammaga
o‘xshashligi uning mugarrar xossasidir. Bunda individning shaxs-
sizlashuvi shu gadar kuchli bolishi mumkinki, u nom o‘niga
tartib ragami yoki ko‘rsatish olmoshi bilan «u, bu, boshga» deb
atalishi mumkin. Industrial standartlashgan dunyoda ijtimoiy
vazifa va funksiyalar individual xulg-atvorda yol qo‘yiladigan
xatti-harakatlarni ancha qattiq tartibga soladi. Tizim qabul qi-
lingan andazadan har ganday tarzda chetga chigish hollari bilan
murosa gila olmasligini ochig-oydin namoyish etadi. Raqobatga
asoslangan bozor munosabatlari sharoitida «ishlab chigarish —
ayirboshlash —iste’mol» tizimiga mukkasidan ketgan odam o0zi
ham tovarga - yaxshi narxga pullash mumkin bolgan tashqi si-
fatlar majmuyiga aylanadi. Narx baland bolishi uchun esa gabul
gilingan andazaga rioya etish va Erix Fromm ta’biri bilan ayt-
ganda, «chiroyli o‘ram»ga ega, xushchaqchag, sogiom, izzattalab
va faol bolishi kerak. Buni bugungi sportchilar, aynigsa mashhur
futbolchilar misolida yaqqgol ko‘rish mumkin. Shu nuqtayi na-
zardan, Ronaldu, Messi, Neymar kabi futbolchilarning bir necha
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yuz million dollarga, boshga futbolchilarning esa bir necha on
million dollarga baholanishi bugungi kunda hech kimni ajablan-
tirmaydi.

Xullas, odamzod tarixida gachon «inson», «shaxs», «individu-
allik» tushunchalari paydo bolgani bahsli masaladir. Bu masala-
ning Sharq va G ‘arbda o‘ziga xos talginlari mavjud bolib, ular
ko‘p hollarda insonga xos muayyan xususiyatni ustuvor deb bilish
asosida shakllangan. Ushbu talginlarni hozirgi zamon nugqtayi
nazaridan olganish inson borligl masalasining tarixi uzoq
ekanini, bugungi kunda ham uning falsafiy nazariyalar uchun
gizigarli ekanini anglab olish imkonini beradi.

Ekosofiya va insonni asrash muammolari. Ma’lumki, inson
tana va ruhdan iborat. Ruh va tananing bir-birini tagozo eti-
shi, ayni vaqtda, bir-birini inkor etishi, har safar yangi va yangi
kuch bilan namoyon boluvchi ziddiyat sifatida, oz yechimi-
ni fagatgina ma’naviy va jismoniy bolmagan boshga bir narsa
vositasida topishni taqozo etadi. Shu ma’noda, o0‘z qobiliyatini
ro‘yobga chiqarish, ozlikni anglash va asrash muammosi doim
inson ekologiyasining bosh muammosi bolib kelgan. M.Monten
0z vaqgtida «Dunyoda eng muhimi o‘zlikni saglashdir», deb bejiz
yozmagan.

Binobarin, biz 0z manfaatlarimiz sohasini olganishimizga
garab, asosan shaxsiy moljallarimiz chegarasidan chetga chiga-
miz va o‘zimizdan boshga narsalarni, bizni qurshagan mubhitni
kola boshlaymiz. Inson ekologiyasi to‘g‘risida so‘z yuritganda,
inson populyatsiyalarining real turmush tarzini olganishni na-
zarda tutish lozim. Bu yerda nafagat insonning jismoniyligi, u
yashaydigan moddiy muhit, balki ma’naviyat ham muhim aha-
miyat kasb etadi.

Zamonaviy fanlarda bu borada «Ekosofiya» atamasi
gollanmoqda. U yangi atama bolib, shaxs xulg-atvorini bel-
gilaydigan va uning o‘zligini saqglash xususiyatini ta’minlovchi
shaxsiy gadriyatlar majmuyi hamda shu asosdagi dunyoqarashni
anglatadi. Ekosofiyaning kategoriyalar tizimiga o‘z qobiliya-
tini ro‘yobga chiqgarish va qgadriyatlar tizimidan tashgari, 0°z-
0°zini tinimsiz olganish ham kiradi. Uning eng yetuk shaklini
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I.Kantning mashhur savollarida ko‘rish mumkin: «Inson nima?
Men nimani bilishim mumkin? Men nimaga umid gila olaman?
Men nima qilishim kerak?» Bular umuminsoniy muammolar
ro‘yxatiga kiritilgan umumiy olamshumul savollardir. Ammo ya-
shash jarayonida vaziyatga gqarab muayyan savollar tug‘ilishi ham
mumkin.

Inson har safar 0z ahamiyatini teran his etganida muayyan
gobiliyatlarini faollashtiradi. Inson mohiyati befarglik holatida
bo‘lganida (inson ko‘pincha bu holatni 0zi xohlagan holat sifati-
da gabul giladi), ongning barcha imkoniyatidan foydalanilmaydi.
Har ganday tanglik yoki mushkul muammo soat bongi sifatida
yangrab, odamni mudroq uyqudan uyg‘otadi. Insonning «uxlab
yotgan» psixik qobiliyatlarini «uyg‘otish» muhim vazifa. Ko‘pgina
odamlar shu asosda «o‘z ichidagi xira tortgan chirogni gayta va
yorginroq yoqishni o‘rganadi». 0 ‘z qobiliyatlarini mumkin qadar
kengaytirish uchun zarur darajasiga erisha olmaslik insonning
asosiy muammosi hisoblanadi.

Inson evolyutsiyasi muammosi uning qobiliyatlarini kengayti-
rish va axlogiy gadriyatlarini takomillashtirish sohasiga tatbigan
hal gilinadi. Inson oz ichki birligi, doimiy egasini anglab yetishi
lozim. Evolyutsiya yo‘lidagi birinchi gadam —oz-0zini o‘rganish.
Bunda salbiy emotsiyalarga garshi kurashish muhim ahamiyat
kasb etadi. Zero, toki insonda salbiy emotsiyalar mavjud ekan,
uning birligi, ongi, irodasi rivojlana olmaydi. 0 ‘z-o‘zini rivojlan-
tirish uchun inson o‘zini kuzatishni, o‘zining foydali va zararli
jihatlarini farglashni o‘rganishi lozim. Shaxsda yuzaga keluvchi
gizigishlar, xuddi magnetik markaz kabi, insonning rivojlanishini
yo‘lga soladi va nazorat giladi.

Xullas, odam zotining ona zamindagi hayoti, inson umri,
uning ma’nosi, shaxs kamoloti bilan bog'lig masalalar tavsifi va
ularga nisbatan yondashuvlar xilma-xilligi davom etmoqda. In-
sonning imkoniyatlari, gobiliyatlari va gator sifatlari to‘g‘risida
yangi garashlar paydo bolinogda. Lekin bir narsa anigki, haliga-
cha hech kim bu masalalarda nima asl hagiq it, nima ikkilamchi,
nimaning ahamiyati boshqasinikidan ko‘p yoki kamligi hagida
mutlag to‘gri va hamma tan oladigan xulosaga erisha olgani
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yo‘g. Balki buning iloji ham yo‘qdir va bunday haqiqat kerak ham
emasdir. Agar bunday hagigatlarga erishilsa doimo yangilikka,
kashfiyotlarga intiladigan inson uchun bu dunyoning qizig‘i ham
golmasligi mumkin. Bu esa odam zoti mavjud ekan uning uchun
0°zi va boshga odamlar, ularning hayoti, faoliyati, insonlar ora-
sidagi munosabatlar, alogalar, shaxsning olamdagi va jamiyatdagi
o‘rni bilan boglig masalalar azaldan to abadgacha mavjud va
dolzarb bo‘lib golaverishidan dalolat beradi.

Istiglol va inson kamoloti. Mustaqillik yillarida inson tabi-
atini chuqurrog o‘rganish va undagi salbiy mayllarni bartaraf
etishga yordam beradigan falsafiy garashlarga ehtiyoj vujudga
keldi. Shuni ta’kidlash joizki, ayrim kishilar millat, Vatan, xalq
manfaatlariga zid ravishda jamiyatdagi mavjud gonun-goida va
me’yorlarni poymol etib, ko‘proq g‘arazli magsadlarini amalga
oshirishga va turli ixtiloflarni keltirib chigarishga harakat giladi.
Shunday niyatlar yo‘lida hatto jinoiy guruhlarga birlashadilar,
jamiyat taragqiyoti uchun muhim ahamiyatga ega bo‘lgan davlat
dasturlarini amalga oshirishga to‘sqinlik giladilar. Shuningdek,
ular milliy totuvlik, tinchlik va bargarorlikka raxna soladi,
ma’naviy-axlogiy muhitni buzadi, kishilarning ijtimoiy ado-
latga bo‘lgan ishonchini susaytiradi, barkamol insonni voyaga
yetkazishga qarshilik ko‘rsatadi. Ular turli ziddiyatlarni keltirib
chigaruvchi firibgarlar, hokimiyatga intiluvchi ekstremistlar,
korrupsiya va jinoyatchilik olami vakillari, giyohvand, poraxo‘r,
terrorchi va shuhratparastlar kabi jamiyat uchun noxush odam-
lardir.

Insonni falsafiy bilish va tahlil etishda ana shunday kishilar
mavjudligini etiborga olish muhimdir. Demokratik jamiyat inson
huquglarini ta’minlashni o0‘z oldiga magsad qilib go‘yar ekan,
bunday kishilarni tarbiyalashga, ularni ijtimoiy foydali mehnatga
jalb etishga, Kishilar ongida milliy manfaat va ijtimoiy gadriyat-
larni rivojlantirishga alohida e’tibor beradi.

Shaxs erkinligi va tarixiy zarurat bir-biri bilan uzviy bog‘lig
tushunchalardir. Mamlakatimizning taraqqiyot yo‘lida paydo
bo‘lgan giyinchilik va muammolar mohiyatini anglash shaxsni
0‘z bilimi va mahoratini oshirishga, yuksak g‘oyalarga sodiq



bolib yashash va ularni jadal amalga oshirishga undaydi. Bo-
zor munosabatlariga olish sharoitida inson qobiliyatlari tolaroq
namoyon boladi. Ijtimoiy tabagalanish jarayonida kishilarning
boy va gashshoq guruhlarga ajralishi tabiiy qonuniy jarayondir.
0 ‘zbekistonda amalga oshirilayotgan iqtisodiy islohotlarning
eng muhim xususiyati — aholining muayyan gismining ijtimoiy
himoyalanishida, ko‘p bolali oilalar, nafagaxo‘rlar, talabalar va
nogironlarning davlat tomonidan himoyalanishida, ijtimoiy ado-
latning qaror topishida yagqol namoyon bolyapti. Kishilarning
bogimandalik kayfiyati, tafakkur turg'unligidan ozod bolishlari,
0‘zgargan yangi iqtisodiy sharoitga moslashishlari, o‘z bilimi va
mahoratini oshirishlari uchun g‘amxo‘rlik qilish igtisodiy islo-
hotlarning insonparvarlik yo‘nalishga ega ekanligidan dalolat
beradi.

Bunday fazilatlar falsafa va boshga ijtimoiy fanlarni olganish
va umuman, ta’lim-tarbiya jarayonida shakllanadi. Zamonaviy
bilim va yuksak insoniy fazilatlarni egallash orgali 0 ‘zbekistonda
0zod va obod jamiyat qurish vazifalari uyg‘unligini ta’minlashga
erishish butun ta’lim-tarbiya ishimizning bosh mezoni va uning
oldida turgan muhim vazifadir.

Tayanch tushunchalar: inson, shaxs, individ, antropologiya,
inson ongi, inson — biologik mavjudot, inson — ijtimoiy mav-
judot, inson faolligi, Ekosofiya, insonni asrash, istiglol va inson
kamoloti.

Takrorlash uchun savollar

1 Inson nima uchun falsafaning bosh mavzusi deb garaladi?

2. Shaxs, individ deganda nimalarni tushunasiz?

3. Antropologiya fanining ma’nosi va vazifalari nimalardan
iborat?

4. Inson tanasi va ruhining bogligligi nimalarda namoyon
boladi?

5. Ekosofiya nima? «Insonni asrash» deg mda nimani tushu-
nasiz?

6. Istiglolning insonparvarlik mohiyati nimalarda kolinadi?

187



9-mavzu. Globallashuv va umumbashariy muammolarning
falsafiy jihatlari

«Globallashuv» (lot. globus - shar, Yer sayyorasi) - XX asrning
ikkinchi yarmi —XXI asr boshida jahon taraqgiyotida shakllangan
yangi umumsayyoraviy hodisa bo‘ib, hozirgi davrdagi xalgaro tar-
tibotlar, davlatlar va kishilar o‘rtasida o‘zaro alogalarning kengayi-
shi va murakkablashishi, dunyo migyosida axborot makoni, kapital,
tovar hamda ishchi kuchi bozoridagi integratsiyalashuv, atrof-muhit-
ga texnogen ta’sirning kuchayishi, ommaviy madaniyat namunala-
rining keng targalishi, axborot-mafkuraviy va diniy-ekstremistik
xurujlar xavfining ortib borishini ifoda etuvchi tushunchadir.

«Globallashuv» atamasi dastlab amerikalik olim T. Levittning
1983-yili «Garvard biznes revyu» jurnalida chop etilgan maqo-
lasida tilga olingan edi (u yirik transmilliy korporatsiyalar ishlab
chigaradigan turli-tuman mahsulot bozorlarining birlashuv jara-
yonini globallashuv, deb atagan). 1985-yilda esa tanigli amerika-
lik olim R.Robertson «Globalization» iborasini ilmiy muoma-
laga Kiritib, bu tushunchani «odamlar ongida sayyoramizning
torayishi hamda dunyoning yaxlit tarzda anglanishi»ni aks ettirib,
«dunyoning birlashuvi va kishilar o‘rtasidagi o‘zaro alogalarning
kuchayishini» ifoda etadigan jarayon sifatida talgin etadi.

Mazkur atamaning mazmun-mohiyati xususida bahs-munozara
hamon davom etayotgan hamda bu borada yagona umumiy garash
shakllanmagan, yaxlit konsepsiya yaratilmagan bo‘lsa-da, gumani-
tar ilmning turli sohalarida, chunonchi, ijtimoiy fanlarda ushbu
jarayonning o°ziga xos xususiyatlari, namoyon bo‘lish shakllari har
tomonlama o‘rganilmoqda. Jumladan, iqtisodiyot fanida diggat-
e’tibor asosan moliyaviy globallashuv, global transmilliy korporatsi-
yalarning (TMK) shakllanishi, igtisodiyotning mintagaviylashuvi,
jahon migyosida savdoning jadallashuvi kabi masalalarga qaratil-
gan. Tarixiy asarlarda esa globallashuv jarayoni insoniyatning ko‘p
asrlik taragqiyot bosgichlaridan biri sifatida talgin etiladi. Siyo-
satshunoslikda transmilliylashuv jarayonining tezlashuvi, dunyo
mamlakatlari o‘rtasidagi o‘zaro bog‘liglikning kuchayishi, BMT
va boshga xalqgaro tashkilotlar ishtirokida yangi umumsayyoraviy
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tartibning shakllanishi tadqiq etilmogda. Sotsiologiya sohasi mu-
taxassislari sivilizatsiya va madaniyatning universallashuvi ta’sirida
turii mamlakat va mintaqga xalqglari turmush tarzining yaginlashuvi
hamda bir xillashuvini tasdiglaydigan dalillarni izlamoqda. Ba’zi
faylasuflar XXI asrda dunyoda yagona axlog, umumiy ma’naviyat,
global madaniyat qaror topishini bashorat gilmoqgdalar. Boshgalari
esa, Kantning yaxlit abadiy dunyo hamda umumdunyoviy huku-
mat hagidagi g‘oyasiga tayanib, turli millat va xalglar gadriyatlari-
ning uyg‘unlashuvini asoslashga intilmoqda. Keyingi yillarda ilmiy
adabiyotlarda turli fan yutuglarini uyg‘unlashtirish asosida hamda
insoniyatning birlashuvi, ijtimoiy vogelikning universallashuvi va
kishilar dunyogarashining kengayishi tendensiyalariga tayanib,
globallashuv jarayonining umumiy nazariyasini yaratish borasida
intilishlar ko‘zga tashlanmoqda.

Shu bilan birga, globallashuv jarayonining turli davlatlar
va xalglarning milliy davlatchiligi va o‘ziga xos qadriyatlariga,
ma’naviy taraqqiyotiga salbiy ta’sirini ilmiy tadqgiq etishga e’tibor
kuchayib bormoqda. Bu esa, 0‘z navbatida, globallashuv jarayo-
nining ijobiy jihatlarini e’tiborga olgan holda, uning g‘oyaviy-
mafkuraviy ta’siridan ogoh bo‘lish, aholi, aynigsa, yoshlarimizni
bunday xurujlardan asrab-avaylash muhim ahamiyat kasb etayot-
ganini anglatadi.

Umumbashariy muammolar. Odamzod nasli XX asrning ikkinchi
yarmida globallashuv natijasida shunday muammolar domiga tortil-
diki, endilikda ularning iskanjasidan qutulib ketish yoki ketmaslik
bugungi kunning eng dolzarb masalasiga aylandi. Agar XX asrning
birinchi yarmi oxirlarida insoniyat garshisida asosan bitta umum-
bashariy muammo — yadro halokatining oldini olish ko'ndalang
bolib turgan bolsa, endi o‘zgardi. Aholi tabiiy o‘sishining yuqori
darajasi saqglanib qolishi, fan-texnika yutuglaridan tor manfaat-
lar yolida foydalanishga ruju qilinishi va bir gator mintagalarda
murakkab ekologik vaziyatning vujudga kelishi masalani chigal-
lashtirib yubordi. Oqibatda insoniyatning kelajagi to‘grisida turli
tipdagi bashoratlar kelib chiqdi. Ana shund ly sharoitda har bir
aql-zakovatli odam «Bunday yolda ganday muammolar, qiyin-
chiliklar, sinovlarga duch kelishimiz mumkinligini yetarli darajada
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aniq tasavvur gilayapmizmi? degan savolni 0z oldiga ko‘ndalang
go‘yishi va unga javob topishi zarur bo‘lib goldi. Bu savolni butun
jahon xalglarining ishtirokisiz hal etib bo‘lmaydi.

Tabiatga kishilarning zug‘umi kuchaya borgan sari tabiiy
muvozanatning buzilishi oqibatida kishilarning yashash tarzi,
sog‘lig‘, ijtimoiy muhitga boMgan aks ta’siri tobora halokatli tus
ola boshladi. Insoniyat bunday tahlikali holatdan fagatgina har
ganday siyosiy, mintagaviy, irgiy, milliy, diniy va boshga man-
faatlarini keyinga surib, mushtarak umuminsoniy manfaatlar te-
varagida jipslashish, zudlik bilan ta’sirli choralar go‘llash orga-
ligina qutulishi mumkin. Shu manoda butun dunyo yagona va
o‘zaro bog'ligdir. Bizning mushtarak burchimiz yer yuzini bo-
lalarimiz va nabiralarimizga obod va baxtiyor yashashlari uchun
munosib qilib goldirish ekanligi shubhasiz.

Hozirgi paytda insoniyatga xavf solib turgan umumbashariy
muammolar deganda butun dunyo, barcha davlatlar va xalglarning
ishtirokisiz yechish mumkin bo‘lmagan muammolar tushuniladi.

Bunday muammolar quyidagilardir:

— termoyadro urushi xavfining oldini olish va qurollanishni
bartaraf etish;

— jahon iqgtisodiyoti va ijtimoiy hayotning o°‘sishi uchun
qulay shart-sharoit yaratish;

— iqtisodiy qologlikni tugatish; yer yuzida gashshoglik va
ochlikka barham berish;

— tabiiy boyliklardan ogilona va kompleks yondashgan holda
foydalanish;

— insoniyatning baxt-saodati yo‘lida fan-texnika yutuglari-
dan foydalanish uchun xalgaro hamkorlikni yanada faollashtirish
(eng xavfli kasalliklarga qgarshi kurash, koinotni o‘zlashtirish);

— dunyo okean boyliklari va imkoniyatlaridan unumliroq
foydalanish; ozon qatlami yo‘golishi xavfining oldini olish va
h.k.;

— insoniyat va uning kelajagi to‘g‘risidagi o‘zaro hamkorlikda
jiddiy tadgiqotlar olib borish; kishi organizmining tobora tez
sur’atlar bilan o‘zgarayotgan sun’iy va tabiiy muhitga moslashish
jarayonini ilmiy tahlil qgilish.
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Insoniyat oldida ana shu xildagi muammolarning ko‘ndalang
turib qolishining o‘ziyoq kishilik sivilizatsiyasi o‘ta murakkab,
o‘ta qaltis bir jarayonni boshidan kechirayotganligidan darak be-
radi. Umumbashariy muammolarning ba’zi bir guruhlari mav-
judki, ularni hal qgilishning o‘zidayoq butun planetamizdagi ijti-
moiy hayotning keyingi ming yillikdagi aniqg manzarasini chizib
berish uchun hal giluvchi ahamiyat kasb etishi mumkin. Bunday
muammolar shartli ravishda uch guruhga ajratiladi:

Birinchidan, hozirgi paytdagi mavjud ijtimoiy kuchlar
o‘rtasidagi ziddiyatli munosabatlar (ijtimoiy-igtisodiy sistemalar
o‘rtasidagi, mintagaviy ziddiyatlar, davlatlar, milliy va diniy nizo-
lar va h.k.) bo‘lib, bular shartli ravishda «intersotsial» muammolar
deb hisoblanadi. Ular urush va tinchlik, mehnat resurslaridan
foydalanish darajasi va shu kabilarni ham gamrab oladi.

Ikkinchidan, «inson va jamiyat» o‘rtasidagi munosabat bi-
lan bog‘lig muammolar bo‘lib, bularga ilmiy-texnika taragqiyoti
(ITT); maorif va madaniyat; aholi ko‘payishining tez sur’atlar bi-
lan ildam ketishi — «demografik portlash», kishilar salomatligini
saqglash, kishi organizmining nihoyatda tez o‘zgarib borayotgan
ijtimoiy muhitga moslashishi, Shuningdek, insoniyatning kelajagi
kabi masalalarni Kkiritish mumkin.

Uchinchidan, «inson — tabiat» munosabatlariga esa xom
ashyo resurslarini tejash, aholini ozig-ovqat va ichimlik suvi bilan
ta’'minlash, tabiatni muhofaza qilish kabi muammolar kiradi. Bu
guruh muammolar ijtimoiy omillar ta’sirida vujudga keladi, ular-
ni hal gilishda esa ijtimoiy omillarning o‘rnini va ahamiyatini
to‘g‘ri anglagan holdagina masalaning tub mohiyatini tushunish
mumkin.

Xuddi Shuningdek, sof ijtimoiy umumbashariy muammolar-
ning yechimida tabiiy omillarning bu jarayonga bevosita ulanib
ketishini ham nazardan soqit gilmaslik kerak. Ham ijtimoiy, ham
tabiiy omillar asosida yuzaga chigadigan umumbashariy (global)
muammolar bir butunlikni tashkil etib, ularga har tomonlama
(kompleks) yondashish kerakligini hayotning 0‘zi taqozo etmoq-
da. Bu esa, 0‘z navbatida, falsafa fani zimmasiga katta mas’uliyat
yuklaydi.
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Insoniyatning kelajagi to‘g‘risida tarixda turli-tuman bashorat-
lar mavjud, ular bir necha xillarga boMinadi. Masalan, xalqi-
mizning ilk tarixiy gadriyatlaridan bo‘lgan mugaddas «Avesto»
yozma yodgorligi ham umumiy bir tarzda insoniyatning kelgusi
istigbolini bashorat qgilib, kishilarni mushtarak maqgsadlar tomon
yo‘naltirishga harakat gilgan. Bunday bashoratlar diniy mazmun-
ga asoslangan bo‘lib, 0z davri uchun katta ahamiyat kasb et-
gan edi. «Avesto»da Zardusht olimidan so‘ng 3000 yil o‘tgandan
keyin, erkin farovonlik zamoni keladi, Axura Mazda qudrati
Axriman yovuzligi ustidan to‘la g‘alaba qozonadi, deya ishonch
bildirilgan edi.

Ikkinchi xil bashoratlar o‘rta asrlarda keng targalgan, hozirda
ham G ‘arb mamlakatlarida shuhrat gqozonayotgan bir gqator G ‘arb
futurologiyasi mazmuniga ega. G ‘arb futurologiyasining mashhur
namoyandalaridan Fon Karman, Ye.Shervin, G.Kan va boshqga-
lar insoniyatning kelgusi istigbolini, asosan, yadro halokati yoki
boshqga bir umumbashariy muammolar bilan bog‘ab pessimistik
manzaralarni chizib ko‘rsatishga urinadilar.

Kishilik jamiyatining kelgusi istigboli to‘g‘risida jiddiy ilmiy
bashoratlar orasida 1968-yilda A. Pechchei tomonidan asos solin-
gan «Rim klubi» a’zolari bo‘lgan J. Forrester, D. Medouz, Ya.
Tinbergan, A.King va boshqalar tayyorlagan hisobotlarning il-
miy ahamiyati nihoyatda katta. Ularda insoniyatning kelgusi is-
tigbolini shubha ostida goldirayotgan umumbashariy muammolar
ko‘lamining kengayib borishi, kishilar tomonidan tabiatga gilina-
yotgan zug‘umning mudhish ogibatlari ganday bolishi to‘g‘risida
jiddiy mulohazalar yuritiladi. «Rim klubi» a’zolari tomonidan
gilingan bashoratlar ilmiy-falsafiy mazmunga ega bo‘lib, unda
asosan tajriba sinovidan o‘tgan bilimlar va mantig qonunlari va
kategoriyalariga suyangan holda insoniyatning kelajagi to‘g‘risida
muhim ilmiy xulosalar bayon gilingan.

Demak, insoniyat taraqqiyotining kelgusi istigbolini belgi-
lashdagi eng muhim belgilar sirasiga umumbashariy muammolar
tabiatini chuqur anglash, bu muammolarning yechimi umumin-
soniy mushtarak manfaatlar yo‘lida hamjihatlikda gilingan sa’y-
harakatlar ekanini alohida ta’kidlash lozim. Ana shunday misollar
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anchagina. Masalan, 1955-yil 31-yanvarda Frederiko Julio Kyuri
(u shu paytda jahon ilmiy xodimlari federatsiyasi tashkilotining
prezidenti edi) Nobel mukofoti sovrindori Bertran Rasselga xat
orgali murojaat gilib, yadro qurolining juda xavfli tus olayotgan-
ligini, bu falokatning oldini olish uchun fan arboblari birgalikda
harakat qilishi lozimligini bildiradi. B. Rassel F. Kyuri taklifini
go‘llab-quvvatlab, bu murojaatga imzo chekuvchi vakillar bir xil
siyosiy oqim tarafdorlari bo‘lib qolmasligi, bunda jahondagi bar-
cha kuchlar, har bir xalg, jamiyat vakillari ishtiroki zarurligini
ta’kidlaydi.

Masalaga bunday yondashish falsafiy tafakkur taragqgiyotining
yangi bosgichini boshlab bergan edi. Bu esa ilmiy-siyosiy ada-
biyotlarda «yangicha tafakkur uslubi» deb atalgan va jahonning
eng atogli olimlari A. Eynshteyn, F. Julio Kyuri, M. Born, L. Po-
ling va boshqalar tomonidan imzo qo‘yilgan manifestga asos qilib
olingan edi. Natijada 1955-yil 9-iyul kuni B. Rassel tomonidan
o‘tkazilgan matbuot konferensiyasida «Rassel-Eynshteyn mani-
fest’» nomi bilan shuhrat gozongan, butun Yer yuzi aholisiga,
siyosat va davlat arboblariga garatilgan mashhur chagiriq e’lon
gilingandi. U hozirgi paytda tinchlik va qurolsizlanish uchun
kurashuvchi Paguosh harakatini boshlab bergan edi. Mani-
festda: «Biz yangicha fikr gilishga odatlanishimiz kerak. Biz 0z-
0‘zimizdan u yoki bu guruh mamlakatlarning harbiy g‘alabasini
ta’'minlash uchun nimalar qilish zarur, deb emas, balki yadro
halokati va uning dahshatli ogibatlari ganday bo‘lishi mumkinligi
to‘g‘risida insoniyatni ogohlantirish uchun nimalar qilding, deb
so‘rashimiz kerak», — degan so‘zlar bor edi.

«Rassel-Eynshteyn manifest!» chop etilganiga ham mana 60
yilga yagin vaqt o‘tdi. Bu vaqt mobaynida yadro qurollarini ish-
lab chigish va sinab ko‘rish koMami bir necha barobar ko‘paydi.
Ikkinchijahon urushidan keyingi o‘tgan vaqt mobaynida qurolla-
nishga 18—20 trin. dollar mablaglsarflandi. Hozirgi kunda harbiy
sohalar uchun har yiliga 1,4 trin. dollar miqdorida mablag* ajra-
tilmogda. Bir kunda qurol-yaroqga ajratiladigan mablagl 3,4—
3,5 mird. dollarni tashkil etmoqda. Taqqoslash uchun quyidagi
ragamlarga murojaat gilamiz. Jahon sog‘ligni saqdash tashkilo-

193



tining bezgakka garshi kurash tadbirlari uchun bir yilda 28—30
min. dollar ajratishini, xalgaro nufuzli tashkilot YUNESKOning
bir yillik budjeti 950—980 mIn. dollar migdorida ekanligini hi-
sobga olsak, masala oydinlashadi.

Harbiy sanoat 0‘z domiga tabiatning shunday noyob boyliklari-
ni tortayaptiki, bu sarf-xarajatlar o‘sish sur’atining tezligiga qarab
beixtiyor 0z kelajagimiz to‘g‘risida xomush xayollar og‘ushida
golmasdan iloj yo‘q. Bu soha faqgat tabiiy resurslar bilan chekla-
nib golmasdan, balki, o‘ta kamyob aql egalari, talantli kishilar-
ning aqliy faoliyatini ham o‘z izmiga solib, ogibatda, ilmiy-texni-
ka taragqgiyotining insoniyat manfaatiga garatilgan yo‘nalishiga
asosiy to‘siq bo‘lib golmoqda.

Energiya va yoqilg‘i resurslaridan foydalanish muammosi.
Davrimizning yana bir muhim belgilaridan biri jahon iqtisodi-
yotining sur’atini belgilaydigan energiyani iste’mol qilish ko‘la-
mi muttasil kengayib borayotganligidir. Agar jahon iqgtisodiyoti
hozirgi sur’atda davom etadigan bo‘lsa, u vagtda sanoat va xalq
xojaligining energiyaga bo‘lgan ehtiyoji uchun yagin yillar ichida
yiliga 20 mlrd. tonna yoqilg‘i talab gilinadi. Bu ko‘rsatkich 2025-
yilda 35—40 mlrd., XXI asr oxiriga borib 80—85 mlrd. tonnani
tashkil etishi taxmin etilmoqda.

Vujudga kelayotgan bu holatdan chigib ketishning yo‘li esa bit-
ta, u ham bo‘lsa, yoqilg‘ining organik moddalar (neft, ko‘mir, gaz
va h.k.)dan olinadigan energiya salmog'ini kamaytirib, noorga-
nik yoqilg‘i manbalar (GESlar, AES, shamol elektrostansiyalari,
Quyosh energiyasi, vodorod, geliy va h.k.)dan olinadigan ener-
giya miqdorini muttasil oshirib borish. Quyosh energiyasi, GES
va shamol elektrostansiyalari 2025-yilda bu ehtiyojning 60%ini
gondirishi mumkin.

Yagin kelajakda rivojlanayotgan mamlakatlarda elektr ener-
giyasi ishlab chiqgarishni tez sur’atlar bilan ko‘paytirib borish
ko‘zda tutilmoqgda. Butun jahonda ishlab chigarilgan elektr
energiyasining gariyb 34% ana shu mamlakatlar hissasiga to‘g‘ri
keladi. Elektr energiyasining shu gadar tez sur’atlar bilan ish-
lab chiqarilayotganligi yon atrofdagi tabiiy va ijtimoiy muhitga
ta’sir etmasdan iloji yo‘q. Masalan, gigant GESlarning qurilishi.

194



0 ‘z navbatida ana shu regionning iglim sharoitiga, yon atrofdagi
shahar va gishloglarda xalq xojaligining ko‘pgina tarmogqlariga
salbiy ta’sir o‘tkazishi (masalan, ekin maydonlarining qisqari-
shi, mavjud maydonlarning sho‘rlanishi va ishdan chiqishiga olib
kelishi) mumkin. Atom elektrostansiyalarining chigindilarini
bartaraf etishning ekologik xavfsizlik masalalari hozirgi davrning
yechilishi murakkab muammolariga aylandi. Aynigsa, 1986-yil
26-aprel kuni Chernobil AES 1V blokining ishdan chigishi nati-
jasida juda katta miqdordagi radiatsiyaning havoga tarqalishi
mazkur regionning yashashga mutlaqo yarogsiz bo‘lib qolishiga
sababchi boldi.

Insoniyat oldida jahon iqgtisodini o‘stirish uchun energiyaga
bo‘lgan ehtiyojni qondirishdan o‘zga chora yo‘q. Birog bugungi
kunda elektr energiyasini ishlab chigarish jarayonida mavjud tabi-
iy muhitga ta’sir darajasini kamaytirgan holda energiyani ko‘proq
ishlab chiqarish masalasi ko‘ndalang bolib turibdi. Shuning
uchun ham bu muammoni ijtimoiy taraqqiyotning kelajagini bel-
gilab beradigan eng muhim omillardan biri sifatida jahonshumul
ahamiyatga molik muammolar sirasiga Kiritilishini hayotning ozi
tagozo etmoqda.

Xomashyo resurslaridan foydalanish va ekologik muvozanat-
ni saglash muammosi. Jahon statistik axborot markazlari ber-
gan ma’lumotlarga garaganda, XX asrning boshidan to hozirgi
kungacha ishlab chigarilgan ko‘mirning 45%, temir rudasining
57%, neftning 76%, tabiiy gazning 80% keyingi 25 yilga to‘gri
kelar ekan. Ana shunday holatni xomashyoning boshga tur-
lari to‘g‘risida ham gapirish mumkin. Tahlillarga garaganda,
o‘tgan asrning 90-yillarida ishlab chigarilgan xomashyo miqdori
60—70-yillardagiga qaraganda 1,5—2 barobar ko‘paygan.

Yer yuzida vujudga kelgan bunday holat, bir tomondan, in-
soniyatni xomashyo resurslari bilan ta’minlash imkoniyatlari,
hosildor yerlar va ichimlik suvi manbalarining kamayib borishi,
Shuningdek boshga xomashyo zaxiralarining kamayib Ketishi
kabi boshga bir gator muammolarni keltirib chigaradi.

Vujudga kelgan ekologik vaziyat tabiiy muhitning inson or-
ganizmiga va uning ishlab chigarish faoliyatiga ta’sir etmasdan
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golmaydi. Boshga tomondan esa fan-texnika taraqgiyotining
ko‘lami asosida ijtimoiy-igtisodiy taragqgiyot darajasini xomashyo
resurslari, foydali gazilmalar bilan yetarli migdorda ta’minlash
muammosini ham nazardan sogit qilmaslik kerak. Mazkur
muammoni ijobiy hal qgilish uchun, igtisodchilarning tahlillariga
ko‘ra, jahon mamlakatlarining har biri 0°zi ishlab chigargan yalpi
milliy mahsulotning 3—5% miqdorida mablagl ajratishi zarur,
deyilmogda. Demak, har yili o‘rta hisob bilan 650—850 mird.
dollar hajmida mablag‘ ajratilishi talab etiladi.

Juda ko‘p rivojlangan mamlakatlarda ichimlik suvining tan-
gisligidan giyinchiliklar yuzaga chigmoqda. Ayni shu mamlakat-
lardan 42—45% km3 hajmida sanoatdan chiggan iflos ogova
suvlar suv havzalari, ko‘l, dengiz, okean suvini o‘zining zaharli
tarkibi bilan bulg‘amogda. XXI asr boshlariga kelib, toza ichim-
lik suviga boMgan ehtiyoj dunyo migyosida o‘tgan asrimizning
90-yillariga nisbatan yana 2,3—2,5 barobar oshdi.

Har yili okeanlarga 12—15 min. tonnaga yagin neft va neft
mahsulotlari tokilmoqda, shaharlarning kengayishi, sanoat kor-
xonalarini qurish uchun ming-minglab gektar yer maydonlari
ajratib berilmoqgda, o‘rmonlar kesilib, yashil yerlar kamaymoqda.
Bu tendensiya, aynigsa, rivojlanayotgan mamlakatlarda xavfli tus
olmoqda. Dunyoda har yili 0,8% tropik o‘rmonlar yo‘qolib bor-
moqda, 200 ming km?2 territoriyadagi tropik o'rmonlar kesilib,
gayta tiklanmay golmoqda. Hozirgi paytda yiliga 8,3 mln. gek-
tar yoki minutiga 16 gektar o'rmon yo‘gotilmoqda. Tabiiy mu-
vozanatning dunyo miqyosida tez o‘zgarishining oqibati hozir-
ning o‘zidayoq insonning yashashi va faoliyati uchun o‘ta zarur
bo‘lgan mo‘tadil muhitning buzilishiga olib kelmoqda.

Davrimizning yana salbiy belgilaridan biri shundaki, inson
faoliyati kolamining miqyosi tobora biosferani tola egallab,
endilikda koinotga ham ta’sir eta boshladi.

Ozig-ovgat muammosi. Bugungi dunyo aholisi 7 millionga
yetdi va uning soni ortib bormoqda. Tez o‘sib borayotgan dunyo
aholisini ozig-ovgat bilan ta’minlash muammosi keyingi payt-
larda jahonning bir gancha mintagalarida ancha keskinlashdi.
Mavjud ma’lumotlarga asosan, dunyo xalglarining 2/3 qismi
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doim ozig-ovqat taqchilligi hukm surayotgan mamlakat xalglari
hissasiga to‘g‘ri kelmoqda. Bu mintaqgalarda ekiladigan yer may-
donlari aholi jon boshiga nisbatan kamayib, 0,2 ga ni tashkil
etmoqgda. Holbuki, 1950-yilda bu ko‘rsatkich 0,5 ga ni tashkil
etgan edi.

Ozig-ovqat zaxiralarining o‘sishini, bir tomondan, ishlana-
digan yer maydonlarini kengaytirish hisobiga, ikkinchi tomon-
dan ekilayotgan maydonlarning hosildorligini oshirish hisobiga
ta'minlash mumkin. Keyingi paytlarda hosildorlikni ko'paytirish
ustida juda ko‘p ishlar gilinib, o‘tgan asrning 80-yillari oxir-
lariga kelib dunyo migyosida yetishtirilgan mahsulot o‘sishining
90% hosildorlikni ko‘tarish hisobiga to‘g‘ri keldi. Ammo, bizga
ma’lumki, bunday muvaffagiyatlarga tabiatga haddan ziyod qi-
lingan qattiq zug‘um natijasida erishildi. Juda ko‘p yerlar bun-
day tazyiqga dosh bera olmasdan ishdan chiga boshladi. Bugungi
kunda ana shu yerlarni tabiiy holatiga qaytarish uchun imkoniyat
golmadi.

Bunday tahlikali holatning sabablarini aholining tabiiy o‘sishi
nihoyatda tez sur’atlar bilan ko‘paygani, ularning ish va ozig-
ovgat mahsulotlariga bo‘lgan ehtiyojlarini gondirishga bo‘lgan
intilishi bilan tabiiy muhitning ekologik muvozanatini saglash
uchun yetarli mablag‘ni topa olmayotganligidan izlash kerak.

Rivojlangan va kam taraqqiy etgan mamlakatlar o‘rtasidagi
tafovutni yo‘gotish ham davrimizning eng chigal jahonshumul
muammolari gatoridan o‘rin oldi. Rivojlangan mamlakatlarda
zamonaviy texnologiya, ilg‘or ishlab chigarish malakasi va insoni-
yatning ilmiy-texnika yutuglari sistemalashtirilgan bilimlar zaxi-
rasi to‘planib, shu bilan birga aholining tabiiy o‘sish darajasining
pastligi boshga mamlakatlarga nisbatan o0z mamlakati aholisi-
ning igtisodiy yashash tarzining beqiyos darajada yaxshilanishiga
olib keldi. Bu mamlakatlarda olib borilayotgan iqtisodiy siyosat-
ning o‘ziga xos tomonlari shundaki, mazkur mamlakatlarda in-
dustrlashtirish jarayoni o‘tgan asrimizning 70-yillari boshidayoq
tugallanib, eng‘ avval AQSH, keyinchalik Germaniya, Yaponiya
va boshqa rivojlangan mamlakatlar ishlab chiqgarish taraqqiyo-
tining yanada yuqoriroq bosgichiga o‘ta boshladi. Bunda ilmiy-
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texnika yutuglari ko‘proq talabga mos va yugori texnologiyani
rivojlantirishga kop e’tibor berdi, tabiiyki, ogibatda juda katta
foyda olina boshlandi. Bunday ishlab chigarish jarayoriida ma-
lakasiz yoki kam malaka va bilimga ega bo‘lgan ishchi kuchlariga
ehtiyoj keskin kamayib ketadi.

Bunda iqtisodiy taragqiyot darajasi tabiiy resurslar yoki ishlab
chigarilgan mahsulotlar bilan emas, balki ilmiy-bilim, texnologi-
ya, murakkab mashina va uskunalar bilan o‘lchanadi. Rivojla-
nayotgan mamlakatlar bu darajaga yetishish uchun bir gator ja-
rayonlardan o‘tgan.

Birinchidan, bu mamlakatlar tabiiy boyliklari hisobiga ort-
tirilgan milliy daromad miqdorining mamlakat aholisi jon boshi-
ga tushadigan salmog‘i keskin darajada ko‘paydi.

Ikkinchidan, mamlakat aholisining tug‘ilishini chegaralash,
ularga sarflanadigan mablagni yugori texnologiyani egallashda
zarur bo‘lgan mutaxassislar yetkazish uchun sarflash ko‘zda tu-
tildi.

Uchinchidan, ilmiy tadgigot, oliy o‘quv yurtlari va maorifga
taraqgiyotni ta’minlovchi asosiy manba sifatida qgarab, birinchi
darajali ahamiyat berildi. Chunki yuqori texnologiyani egallash
yugori malakali ilm egalarini talab giladi. Ijtimoiy taragqiyot da-
rajasini belgilovchi eng asosiy omil — ilmiy tafakkur esa jamiyat
a’zolarining ma’rifatlilik darajasini belgilab beradi. Bu sohada, bu-
tun jahon migyosida fan va ta’limga 3—4% yalpi milliy mahsulot-
ning migdorida mablaglajratilayotgan bir paytda, 0 ‘zbekistonda
bu I<o‘rsatkich bir necha marta kop migdorda ekanligi kelajakka
katta umid bilan garashga imkon tug‘diradi.

XX asrning so‘nggi o‘n yilligida ba’zi mamlakatlar o‘rtasidagi
igtisodiy ko'rsatkich orasidagi tafovut tobora kuchayib bordi.
Agar XX asrning 60-yillarida Hindistonda ishlab chigariladi-
gan yalpi ijtimoiy mahsulot jon boshiga 50—0 dollarni tashkil
etgan bo'lsa, Afg‘onistonda 60—0 dollar, Turkiyada 243 dollar,
Yaponiyada 1400 dollar, AQShda 3600—3800 dollar bo‘lgan. 1994
yilgi ma’lumotlarga muvofig, yalpi milliy mahsulot jon boshiga
Hindistonda 370 dollar, Afg‘onistonda 80 dollar, Turkiyada 3900
dollar, Bangladeshda 125 dollar, Germaniyada 22 ming dollar,
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Italiyada 14,8 ming dollar, AQShda 26 ming dollar, Janubiy Ko-
reyada 8,7 ming dollar, Yaponiyada 37000 dollar bo‘lgan.

Demak, kambag‘al davlatlarning kambag‘allashishi yanada
kuchayib bormoqgda. Buning bosh sababchisi, shu mamlakat-
lardagi demografik jarayon ekanligi ta’kidlanmoqda. Aholining
fagat miqdoriy o‘sishining 0zi ko‘r-ko‘rona yaxshi yashash tarziga
olib kelavermaydi. Buning uchun mamlakat aholisining etiqodi,
milliy psixologiyasi, gadriyat va an’analarini hisobga olgan holda
faol demografik siyosat olib borish zarur.

Demografik muammolar. XX asr o‘zining bir gator belgilari
bilan oldingi barcha davrlardan keskin farg giladi. Xususan, XX
asrni «demografik portlash» davridir, degan garashlar ham keng
targalgan. Bunda qolgan barcha jahonshumul muammolarni
keltirib chigaruvchi bosh sabablardan biri ham aynan yer yu-
zida aholining tez sur’atlar bilan ko‘payishi bilan bevosita bogiq
ekanligi nazarda tutiladi. «Demografik portlash» tushunchasi ijti-
moiy-tarixiy taraqqiyotning gisqa bir davrida, muayyan mintaga
yoki mamlakatda va Shuningdek, butun yer yuzida tabiiy tug'ilish
hisobiga aholi migdorining nihoyatda tez ko‘payishini anglatadi.

Insoniyatning oldida ana shunday xavf borligi to‘gfisida
dastlab ingliz igtisodchisi Tomas Robert Maltus (1766—1834-y.)
ogohlantirgan edi. U o0zining «Aholishunoslikning gonuniyati
to‘g‘risida tajribalar» nomli kitobida aholining geometrik progres-
siya bo‘yicha ko‘payishini, uning hayot kechirishi uchun zarur
bo‘lgan moddiy ne’matlarning ko‘payishi arifmetik progressiya
bo‘yicha ro‘y berishini aytgan edi. Maltus bu jarayonning oldi
olinmasa, yaqin kelajakda, planetar masshtabda, tabiiy mubhit
berishi mumkin bo‘lgan moddiy ne’matlar miqdori bilan juda tez
sur’atlarda ko‘payayotgan dunyo aholisi ehtiyoji o‘rtasida ziddiyat
vujudga kelishini bashorat gilgan edi.

Darhagiqat, bundan 6—8 ming yillar oldin yer yuzida 5 min.
atrofida odamlar istigomat gilishgan, deb taxmin qilinadi. Bu
ko‘rsatkich eramizning boshlarida 230 min., 1-ming yillikning
oxiri 2-ming yillik boshlarida, ya’ni Beruniy zamonida 305 min.,
1500-yilda 440 min., 1800-yilda 952 mIn., 1900-yilda 1656 mil-
lionni, 2012-yilda esa 7 mln.ni tashkil etgan. XVI asr boshidan
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XIX asr boshigacha, yani uch asr mobaynida bu ko‘rsatkich 174
foizga oshganligini; 1900-yildan to 2016-yilgacha esa bu nisbat
salkam 5 barobar oshganligini kuzatamiz.

XX asrning ikkinchi yarmida yer yuzi mintagalarida aholi-
ning tabiiy ko‘payish sur’atlari turlicha bo‘lib, bu 0‘z navbatida,
Yer yuzida mintagalar, mamlakatlar, xalglar salmog‘ining kes-
kin o'zgarishiga olib kelmogda. Masalan, 1800-yilda (Napoleon
zamonida) Fransiya aholisi 27 min. kishi — Yer yuzi aholisi-
ning 3 foizini tashkil etgan bo‘lsa, Filippin orollarida yashayot-
gan aholi 1,6 min. kishi miqdorida bo‘lib, planeta aholisining
umumiy salmog‘iga nisbatan 0,16 foizni tashkil etardi. 1999-yil
13-oktabr kuni Yer yuzi aholisi olti milliardlik dovonni bosib
o‘tdi. Fransiya aholisi 56,2 mIn.ni, Yer yuzi aholisi salmog‘ining
0,94 foizini, Filippin aholisi ham 65 mlin. kishini tashkil etib,
jahon aholisidagi salmog'i (1,05%) bo‘yicha Fransiyadan o‘zib
ketdi. Bu borada milliarddan ko*p aholi yashaydigan Xitoy va
Hindiston alohida o‘rin tutadi. Xullas, bu masala bir mamlakat
doirasidan chigib, jahon muammosiga aylandi. U bilan bogMiq
muammolarni hal gilish uchun ham butun jahonda mushtarak
faoliyat olib borish zarur.

Umumbashariy muammolar 0 ‘zbekistonni ham chetlab
o‘tgan emas. Albatta, mamlakatimizda sobiq ittifoqdan meros
golgan eng global muammo Orol fojiasi ekanligini bilamiz. Bu
borada respublikamiz mintagadagi davlatlar orasida ko‘pdan-ko‘p
tashabbuslarni o‘rtaga tashlab kelmoqda. Shu bilan birga, mam-
lakatimiz aholisi ham muttasil o‘sib bormoqda.

0 ‘zbekiston 0°z aholisi o‘sishi bilan bogMiq masalalarni, aytish
mumkinki, muvaffaqgiyatli hal gilishga kirishdi. Keyingi paytlarda
respublika hukumati inson sog‘ig‘ini muhofaza qilish, tug‘ilgan
har bir chagalog oldida ota va onaning, qolaversa, jamiyatning
javobgarlik hissini oshirish borasida, Shuningdek, farzandning
ota-ona va Vatan hamda xalqi oldidagi burchlarihi chuqur ang-
lashlari uchun juda katta ma’naviy rag‘batlantiruvchi tadbirlar
ishlab chiqganligi o‘ta muhim ahamiyat kasb etdi. Shu magsad-
da «Soglom avlod» jamg‘armasining tuzilishi, «Sog‘lom avlod
uchunx» ordenining ta’sis etilishi ham fikrimizning dalili bo‘ladi.
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Bugungi kunda ajdodlarimizning o0‘z Vatani, tabiiy muhitga
mehr-muhabbatli bo‘lish kabi muqgaddas tuyg‘ulari avloddan-av-
lodga meros bo‘lib o‘tayotganligi bejiz emas. Zero ona Vatani-
miz Yer yuzining eng obod va ozod go‘shalardan biriga aylanishi
shak-shubhasizdir.

Tayanch iboralar: umumbashariy, mintagaviy va mahalliy
muammolar tushunchalari; energetika masalalari, o0zig-ovqat
muammosi, demografiya; ekologiya; ekologik tanazzul; ekosiste-
ma; demografik siyosat.

Takrorlash uchun savollar

1 Umumbashariy muammolarning vujudga kelish sabablari
nimada?

2. llmiy-texnika taraqqgiyoti va uning sotsial ogibatlari nima-
larda namoyon bo'lImoqda?

3. Energetika va ozig-ovgat muammosi.

4. Urush va tinchlik muammosi. Jahonda bargarorlikni
ta’minlash masalalari.

5. Umumbashariy muammolarda demografik omilning o‘rni
ganday?
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IKKINCHI BO‘LIM. MANTIQ FALSAFASI (LOGIKA)

10-mavzu. Mantiq ilmining predmeti, asosiy gonunlari.
Tushuncha tafakkur shakli sifatida

Mantig ilmi o‘rganadigan masalalar va uning asosiy gonunlari.
Mantig ilmi jamiyat tarixida ikki ming yildan ko‘proq davr mo-
baynida o‘rganib kelinadi. Uni o‘rganish insonga olamni bilish, bi-
limlarini ko‘paytirish, atrofldagi odamlar bilan mulogotini togri
tashkil gilish uchun xizmat giladi. Fikrlash qobiliyatiga ega bo‘lgan
inson to‘g‘ri tafakkur shakllari va ular bilan bog‘liq gonun-goidalar-
ni bilib olar ekan, oz fikrini mantigan to‘g‘ri qurishga, asoslangan
bofishiga, nafagat ozining balki boshqgalarning ham fikriaridagi
noanigliklarni aniglashga va tuzatishga o‘rganadi. Bu ish uzoq ta-
rixga ega bolgan mantiq ilmini chuqur bilishni tagozo etadi.

Mantiq ilmining alohida fan sifatida shakllanishi Qadimgi
Yunon faylasufi Aristotel (er. av. 384—322-yy.) nomi bilan boglig.
U birinchi bo‘lib, ushbu ilm o‘rganadigan masalalar doirasini
aniqlab berdi. Aristotelning «Kategoriyalar», «Talgin hagida», «Bi-
rinchi analitika», «lkkinchi analitika», «Sofistik raddiyalar haqi-
da» nomli asarlari bevosita mantiq masalalariga bag‘ishlangan.
Uning «Ritorika», «Poetika» asarlari ham mantiqiy ta’limotining
muhim tarkibiy gismlari hisoblanadi. «Metafizika», «Ruh hagida»
asarlarida esa mantiq masalalari ma’lum darajada bayon gilingan.
Aristotel 0z ta’limotini «logika» emas, «analitika» deb atagan.
Logika termini er.av. 11l asrdan boshlab, fanni ifodalovchi termin
sifatida qo‘llanila boshlagan.

«Mantig» so‘zi yunon tilidagi «logika» so‘zining arabcha tar-
jimasidir. «Logikos» - so‘z, aql, agl yuritish, gonun ma’nolarini
beruvchi keng gamrovli termindir. «Mantig» istilohining gamrovi
ham «logos»niki kabi bo‘lib, uning o‘zagi «so‘zlashuv» ma’nosini
beradigan «nutg» 80°zidirl

Biz «mantig» istilohini fanni ifodalash uchun qo‘llaymiz.
Mantiq shakllari orasida quyidagilar muhim o‘rinni egallaydi:

1 Muhammad Fazlul-imom Xayriobodiy. Mirgotul mantig. - T.: Toshkent
islom universiteti, 2011. 3-bet.
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Formal mantig —mulohazalar va isbotlashning strukturasini
analiz qilish, o‘rganish bilan shug‘ullanuvchi fan bo‘lib, unda
asosiy e’tibor mazmunga emas, shaklga garatiladi.

Noformal mantiq (informal logic) —tabiiy tilda argumentlash-
ni qurish va baholashning noformal standartlarini, uni talgin gi-
lishning usullari va mezonlarini ishlab chiquvchi normativ fandir.

Nazariy mantiq — muayyan bilimlarning mantigiy sistemasi
yoki mantiqiy nazariyalar yig‘indisi bo‘lib, ular tabiiy va maxsus
formallashgan (sun’iy) til vositasida, ma’lum bir prinsip va aksio-
malarga asosan qurilgandir.

Amaliy mantiq — 1) insonlarning tabiiy tafakkurlash jarayonini;
2) nazariy mantigdan konkret holatlarda foydalanishni, ya’ni dalil-
lash va rad etishni; 3) faoliyat mantig‘i, garor gabul gilish mantigi,
tanlash mantig‘, evristika, prakseologiya, konfliktologiya va boshga
shu turdagi mantiqgiy nazariyalar va tadgiqotlarni ifodalaydi.

Eramizdan avvolgi IV asrdan boshlangan va XIX asrning
oxiri — XX asrning boshlarida yakunlangan (formal) mantiq
rivojlanishining birinchi bosgichi an’anaviy (klassik) mantig deb
ataladi. An’anaviy mantiq to‘g‘ri tafakkurlashni asosan tabiiy tilga
tayangan holda o‘rgangan.

Noan’anaviy (noklassik) mantiq —klassik mantigni tanqgid gi-
lish va takomillashtirish bilan birga, uni mukammallashtirish,
to‘ldirish va undagi zamonaviy mantigning asosini tashkil etuvchi
g‘oyalarni yanada rivojlantirish natijasida vujudga kelgan man-
tigiy nazariyalarning majmuyidir.

Zamonaviy mantiq atamasi XIX asrning oxiri — XX asr-
ning boshlarida mantiqg ilmi rivojining hozirgi bosqichini ifo-
dalash uchun go‘llaniladi. Bu bosgich yana matematik mantiq
va simvolik mantig terminlari bilan ham ataladi. Matematik
mantiq terminining qo'llanishi uning zamonaviy mantiq bi-
lan qo‘llaydigan usullariga ko‘ra o'xshashliklarini bildiradi.
«Simvolik mantig» termini esa zamonaviy mantigda mantiqiy
tahlil gilish maqgsadida maxsus yaratilgan formallashgan tillar
go‘llanishini ko'rsatadi.

Biz formal mantigni o‘rganamiz. Formal mantigning o‘rganish
predmetini quyidagilar tashkil etadi:
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—tafakkurlash shakllari, ularning tabiati va ularning tuzilmasi
(strukturasi) bilan bog‘lig gonuniyatlari;

—fikrlar o‘rtasidagi alogalarning gonunlari;

—bu gonunlarning buzilishi bilan bog‘liq bo‘lgan xatolar.

Tafakkur va uning xususiyatlari. Tafakkur bilishning yugori
bosqichi ratsional (lotincha ratio —agql) bilish boMib, unda pred-
met va hodisalarning umumiy, muhim xususiyatlari aniglanadi,
ular o‘rtasidagi ichki, zaruriy alogalar, ya’ni gonuniy bog‘anishlar
aks ettiriladi.

Agqliy bilish, tafakkurlash vogelikni abstraktlashgan (mavhum-
lashgan) va umumlashgan holda aks ettiradi. Tafakkurlash til bi-
lan uzviy alogada, yani til fikrning voge bo‘lish shakli hisobla-
nadi. Sharq mutafakkirlari tilga katta e’tibor berganlar.

Tafakkur (agliy bilish) hissiy bilish bilan uzviy bog‘ig. Tafak-
kur yordamida buyum va hodisalarning mohiyatini tushunishga
erishiladi.

Tafakkur vogelikni umumlashtirib va mavhumlashtirib,
muayyan mantiqiy shakllarda, yani tushuncha, mulohaza va xu-
losa chigarish hamda ular o‘rtasidagi alogalar shaklida aks et-
tirib, ma’lum mantigiy qonun-qoidalarni vujudga keltiradiki,
to‘g‘ri, aniq, izchil, ziddiyatlardan xoli fikrlash ana shu qonun-
goidalarga amal gilishni tagozo etadi. Bu qonun-qoidalar amali-
yotda vujudga kelgan bilimlarni isbotlash yoki rad etish, ularning
to‘griligi yoki xatoligini tasdiglash yoxud inkor etishga xizmat
giladi.

Tafakkur gonunlari. Inson bilish jarayonida buyum va hodisa-
lar, ularning sifat, xususiyatlari hagida tushunchalar hosil giladi,
fikr-mulohaza yuritadi, ularni mantiqiy boglab, xulosalar hosil
giladi. Bu jarayonni tushunish uchun tafakkur shakli va tafakkur
gonuni nima ekanligini bilib olish zarur.

Tafakkur qonunlariga amal qilish to‘gri, tushunarli, aniq,
izchil, ziddiyatsiz, asoslangan fikr yuritishga imkon beradi. Aniqg-
lik, izchillik, ziddiyatlardan xoli bo‘lish va asoslanganlik to‘gri
tafakkurlashning asosiy belgilaridir. Bular mantiqiy qonunlarning
asosini tashkil etuvchi belgilar bolganligi uchun, ularning har
birini alohida-alohida ko‘rib chigamiz.
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Ayniyat qonuni. Biror buyum yoki hodisa haqida fikr yuritil-
ganda, ularga xos bo‘lgan barcha muhim belgilar, gamrab olinadi.
Predmet hagidagi fikr necha marta va ganday holatda takrorla-
nishiga garamasdan doimiy, o'zgarmas va gat’ly mazmunga ega
bo‘ladi. Tafakkurga xos bo‘lgan bu aniglik xususiyati Ayniyat qo-
nunining mohiyatini tashkil etadi.

Ayniyat gonuniga kola, ma’lum bir predmet yoki hodisa haqi-
da aytilgan ayni bir fikr ayni bir muhokama doirasida ayni bir
vaqtda 0z-o0‘ziga tengdir. Bu qonun formal mantiq ilmida «A—A»
formulasi bilan ifodalanadi.

Ayniyat gonunining asosiy talabi quyidagicha: fikrlash jarayo-
nida turli fikrlarni aynanlashtirish va, aksincha, o‘zaro aynan
bolgan fikrlarga teng emas, deb garash mumkin emas. Bu man-
tigiy tafakkurning muhim shartlaridan biridir. Fikrlash jarayoni-
da bu gonunni bilib yoki bilmasdan buzish holatlari uchraydi.
Ba’zan bu holat bir fikrning tilda turli xil ifodalanishi bilan bogliq
boladi. Tilda mavjud bo‘lgan omonim va sinonim so‘zlarning
gollanishi ham ba’zan turli fikrlarning o‘zaro aynanlashtirilishi-
ga, ya’ni noto‘gri muhokamaga olib keladi. Bahs-munozara ja-
rayonida ganday qilib bolsa ham raqibini aldash va yutib chigish
maqsadida Ayniyat gonuni talablarini ataylab buzuvchilar sofist-
lar deb ataladi, ularning ta’limoti esa sofistika deyiladi.

0 ‘zbek xalgiga xos bolgan askiya san’atida Ayniyat qonuni ta-
labining ataylab buzilishini so‘zlarning 0z ma’nosida emas, balki
ko‘chma ma’nolarda qo‘llanishini kuzatish mumkin. Bu o‘ziga
X0s s0‘z o‘yini bo‘lib, unda qo‘llaniladigan nozik qochirimlar
askiya aytuvchining mahoratini ko‘rsatadi va tinglovchilarning
kulgusiga sabab boladi. Aytish mumkinki, hayotda, amaliyot-
da tushunchalarning turli ma’nolarda qo‘llanilishi g‘arazli yoki
beg‘araz, yaxshi yoki yomon maqsadlarga xizmat qilishi mumkin.

Ayniyat gonuni tafakkurga, uning barcha elementlari, shakl-
lariga xos bo‘lgan umumiy mantigiy qonundir. Bu gonunning
talablari tafakkurning har bir shakliga xos bo‘lgan konkret qoi-
dalarda aniq ifodalanadi.

Nozidlik qonuni. Inson tafakkuri aniq, ravshan bolishi bilan
birga, ziddiyatsiz bolishi ham zarur. Ziddiyatsizlik inson tafak-
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kuriga xos bo‘lgan eng muhim xislatlardan biridir. Ma’lumki,
obyektiv vogelikdagi buyum va hodisalar bir vagtda, bir xil sha-
roitda biror xususiyatga ham ega bo‘lishi, ham ega bolmasligi
mumkin emas. Masalan, bir vaqtning o‘zida, bir xil sharoitda
inson ham axlogli, ham axlogsiz bo‘lishi mumkin emas. U yo
axlogli, yo axlogsiz bo‘ladi.

Bir vaqtning o‘zida bir predmetga ikki zid xususiyatning taal-
lugli bo‘lmasligi tafakkurda nozidlik gonuni sifatida shakllanib
golgan. Bu gonun fikrlash jarayonida ziddiyatga yo‘l qo'ymaslikni
talab giladi va tafakkurning ziddiyatsiz hamda izchil bo‘lishini
ta’minlaydi.

Nozidlik gonuni ayni bir predmet yoki hodisa hagida aytilgan
ikki o‘zaro bir-birini istisno qiluvchi (garama-garshi yoki zid)
fikr bir vaqtda va bir xil nisbatda birdaniga chin bo‘lishi mum-
kin emasligi, hech boimaganda ulardan biri, albatta, yolg‘on
bolishini ifodalaydi. Bu gonun «A ham B ham B emas bo‘la
olmaydi» formulasi orgali beriladi.

Nozidlik gonuni garama-garshi va zid mulohazalarga nis-
batan qo‘llanadi. Bunda garama-garshi mulohazalarning har
ikkalasi ham bir vaqgtda yolg‘on bo‘lishi mumkin; o‘zaro zid
mulohazalar esa, bir vaqtda yolg‘on bolmaydi, ulardan biri
yolg‘on bo‘lsa, ikkinchisi albatta chin bo‘ladi. Qarama-garshi
mulohazalarda esa, bunday bolmaydi, ya’ni ulardan birining
yolg‘onligidan ikkinchisining chinligi kelib chigmaydi. Masalan:
«Aristotel — mantiq fanining asoschisi» va «Aristotel — mantiq
fanining asoschisi emas» — bu o‘zaro zid mulohazalardir. Bu
zid mulohazalarning har ikkalasi bir vaqtda yolg‘on bo‘Imaydi.
Ulardan birinchisi chin bo‘lganligi uchun, ikkinchisi yolg‘on
bo‘ladi. 0 ‘zaro garama-garshi bo‘lgan «Bu qog‘oz oq rangda»
va «Bu qog‘oz qora rangda» mulohazalarining esa ikkalasi bir
vaqgtda, bir xil nisbatda yolg‘on bo‘lishi mumkin. Chunki qog‘oz
oq ham, gora ham bo‘lmasligi, balki sarig, gizil yoki boshga
rangda bo‘lishi mumkin.

Ba’zida ikki garama-garshi fikr aytilganda mantiqgiy ziddiyat
bo‘lmasligi mumkin. Bunda bir masala yuzasidan bayon qilin-
gan garama-qgarshi fikrlar turli vagtda va turli nisbatda aytilgan
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boladi. Masalan: «Akmal musobagada gatnashmadi» va «Akmal
musobagada qatnashdi». Bu mulohazalar turli vagtga nisbatan
(bir oy avval yoki keyin), turli munosabatda (suzish yoki shaxmat
bo‘yicha) bayon qilingani tufayli bir-birini inkor etmaydi. De-
mak, fikrlash jarayonida vaqt, munosabat va obyekt birligining
saglanishi Nozidlik gonunining amal gilishi uchun zaruriy shart-
sharoit hisoblanadi.

Mantiq ilmi umuman har ganday zid mulohazalarni taqiq-
lamaydi, balki bir masala yuzasidan bir xil vaqt va munosabat
doirasida o‘zaro zid, gqarama-garshi mulohazalarni bayon qilish
mumkin emasligini ta’kidlaydi.

Formal mantiq mantiqiy ziddiyatlar bilan real hayot ziddiyat-
larini chalkashtirib yuborishni qoralaydi. Chunki bulardan bi-
rinchisi tafakkurda yo‘l qo‘yib bo‘lmaydigan ziddiyat bo‘lsa, ik-
kinchisi buyum, hodisalar taragqgiyotining ichki manbaini tashkil
giladigan dialektik ziddiyatdir. Birinchisi subyektiv, ikkinchisi
obyektiv ziddiyatdir.

Uchinchisi — istisno gonuni nozidlik gonunining mantiqiy
davomi boMib, fikrning to‘lig mazmunini gamrab olib, bayon qi-
lingan ikki zid fikrdan biri chin, boshqgasi yolg‘on, uchinchisiga
o‘rin yo‘q ekanligini ifodalaydi.

Bu gonun fikrlar o‘rtasidagi zid munosabatlarni ifodalaydi.
Agarda zid munosabatlar fikrning to‘lig mazmunini gamrab
olmasa, ikki zid belgidan boshga belgilarning ham mavjudligi
ma’lum bo‘lsa, unda «Uchinchisi —istisno» qonuni amal qil-
maydi.

Istisno qonuni quyidagi holatlarda go‘llanadi:

1 Alohida olingan yakka buyumga nisbatan bir xil vaqt va
munosabat doirasida o‘zaro zid fikr bildirilganda. Masalan:

Toshkent —0 ‘zbekistonning poytaxti.

Toshkent —O0 ‘zbekistonning poytaxti emas.

2. Son va sifatiga ko‘ra o‘zaro zid mulohazalar bayon gilingan-
da, buyum va hodisalarning sinfi hagida tasdiglab bayon gilingan
mulohaza bilan, shu sinfbuyum va hodisalar ning bir gismi haqi-
da inkor etib bayon gilingan mulohazalardan biri chin, ikkinchisi
yolg‘on, uchinchisiga o‘rin bo‘Imaydi.
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Masalan:

Hamma san’atkorlar go‘shiqgchidir.

Ba’zi san’atkorlar go‘shigchi emas.

Bu ikki mulohaza bir vagtda chin ham, yolg‘on ham bo‘la
olmaydi. Ulardan biri (Ba’zi san’atkorlar qo‘shigchi emas) albatta
chin, ikkinchisi yolg‘on, uchinchi mulohazaga o‘rin yo‘o.

Demak, Uchinchisi —istisno gonuni:

1 IkKi zid yakka mulohazalarga nisbatan.

2. Umumiy tasdiq va juziy inkor etuvchi mulohazalarga nis-
batan.

3. Umumiy inkor va juziy tasdiq mazmunidagi mulohazalarga
nisbatan go‘llanadi.

«Uchinchisi —istisno» gonunida ham, nozidlik gonunidagi
kabi vaqt, munosabat, obyekt aynanligiga rioya etish shart, aks
holda bu gonun 0z kuchini yo‘qotadi, fikrning izchilligiga zarar
yetadi va mantigsizlikka yo‘l qo‘yiladi.

«Uchinchisi —istisno» gonuni, boshga mantigiy qonunlar sin-
gari, ziddiyatli mulohazalarning chin yoki yolg‘onligini aniglab
berolmaydi. Buning uchun vogea va hodisalarning rivojlanish qo-
nuniyatlarini bilish talab gilinadi. Inson o0z bilimlariga asoslan-
gan holda o'zaro zid mulohazalardan gaysi biri chin yoki yolg‘on
ekanligini aniglaydi. Bu gonun o‘zaro zid mulohazalar bir vaqtda
chin bo‘Imasligini tasdiglaydi.

Yetarli asos gonuni. To‘g‘ri fikrlashga xos bo‘lgan muhim xu-
susiyatlardan biri asoslilik, ishonchlilikdir. Fikrlash jarayonida
buyum va hodisalar hagida chin muhokama yuritibgina golmas-
dan, bu muhokamaning chinligiga hech ganday shubhabo'Imasligi
uchun uni asoslash, isbotlashga harakat gilinadi. Bunda chinligi
avvaldan ma’lum bo‘lgan va o‘zaro mantiqiy bog‘langan mulo-
hazalarga asoslaniladi, yani bayon qilingan fikrning chinligi
avvaldan ma’lum bo‘lgan, chinligi tasdiglangan boshga bir fikr,
mulohaza bilan tagqoslanadi. Tafakkurning bu xususiyati yetarli
asos gonuni orgali ifodalanadi.

Inson tafakkuriga xos bo‘lgan bu gonunni birinchi marta ne-
mis faylasufi va matematigi G. Leybnits ta’riflab bergan. Uning
ta’kidlashicha, barcha mavjud narsalar o‘zining mavjudligi uchun
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yetarli asosga ega. Har bir buyum va hodisaning real asosi bo‘lgani
kabi, ularning in’ikosi bo‘lgan fikr-mulohazalar ham asoslangan
bo‘lishi kerak.

Yetarli asos qonunida to‘g‘ri tafakkurning eng muhim xususi-
yatlaridan biri bo‘gan fikrlarning izchillik bilan muayyan tar-
tibda boglanib kelish xususiyati ifodalanadi. Bu gonun avvalgi
ko‘rib o‘tilgan qonunlar bilan ozaro bog‘iq holda amal qiladi.
Fikrlash jarayonida berilgan mulohazaning chinligini asoslash
uchun keltirilgan chin mulohazalar mantiqiy asos, berilgan mulo-
hazaning 0‘zi esa mantigiy natija deb yuritiladi.

Shunday qilib, to‘g‘ri tafakkurning yuqorida ko‘rib o'tilgan
gonunlarining har biri chin bilimga erishish uchun xizmat qgila-
di. Bu qgonunlar tafakkur jarayonida alohida-alohida yoki birin-
ketin emas, balki bir vaqtda, birgalikda fikrlar bog‘anishining
xarakteriga garab amal giladi. Bu gonunlarning talablari bir-
birini to‘ldirgan holda mantigiy tafakkurning chin bo‘lishini
ta’minlaydi.

1. Tushunchaning ta’rifi, tuzilishi va turlari

Tushuncha tafakkur shakllaridan biri sifatida til orqali ifodala-
nadi. Tushunchaning mohiyatini bilish uchun uning nom va so‘z
bilan ganday bog‘ligligini aniglab olamiz.

Inson buyum va hodisalar hagida tushunchaga ega bo‘lish
uchun ularning nomlarini bilishi zarur. Olamdagi barcha jonli va
jonsiz mavjudotlarning, vogea va hodisalarning nomi bor. Nom-
lar bilish va mulogotning zaruriy vositasidir. Buyum va hodisalar-
ning nomi tilni mavjud vogelik bilan bog‘lab turadi. Faraz giling,
olamdagi hech bir narsaning nomini bilmasak, ular haqida tu-
shunchaga ega bo‘lishimiz, fikr yuritishimiz mumkinmi?

Nom nima? U tushuncha bilan aynanmi? Nom alohida pred-
metni yoki predmetlar guruhini belgilovchi til ifodasidir. Masa-
lan: «Amur Temur» so‘zi temuriylar davlatining asoschisi bo‘lgan
buyuk bobokalonimizning nomini bildiradi; «o‘gituvchi» so‘zi
bilim beruvchi insonni, «qizil» so‘zi esa barcha buyumlardagi
qgizil rangni ifodalaydi. Buyum va hodisalarga inson nom qo‘yadi
va nom tufayli ular haqgida tushunchaga ega bo‘ladi. Bundan
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ma’lum bo‘ladiki, nom til ifodasi bo‘lsa, tushuncha tafakkur
shaklidir.

Ttishuncha buyum va hodisalarning umumiy, muhim va farqg
giluvchi belgilarini bir butun, yaxlit holda aks ettiruvchi tafak-
kur shaklidir. Buyum va hodisalarning belgilari muloqot va fikr
yuritish jarayonida biror predmetning vakili sifatida xizmat qi-
ladigan belgilardan farq giladi. Buyum va hodisalarning belgilari
predmetlarni bir-biridan farq giluvchi hamda ularning bir-biri-
ga o‘xshashligini ifoda giluvchi xususiyatlar va munosabatlarni
ifodalovchi belgilardir. Masalan, savdo-sotiq bilan shug‘ullanish
fagat insonga xos belgidir. Boshqa tirik mavjudotlar bunday faoli-
yat bilan shug‘ullanmaydilar.

Buyum va hodisalarning belgilari umumiy, muhim, farq
giluvchi turlarga bo‘linadi. Bir sinfga mansub boMgan hamma
predmetlarga xos bo‘lgan belgilar —umumiy belgilardir. Inson-
lar sinfi uchun gaddini tik tutib yurish, kulish va boshga shun-
day belgilarga misol bo‘ladi. Biror belgining o‘zgarishi yoki yo‘q
bo‘lishi tushunchaning ham o‘zgarishi yoki yo‘q bolishiga olib
keladigan belgi muhim hisoblanadi. Inson uchun agllilik (tafak-
kur qgilish) muhim belgidir. Farq giluvchi belgi predmetni o‘ziga
0‘xshash boshqga predmetlar orasidan tanib olishga imkon beruv-
chi belgidir. Masalan, har bir inson o‘ziga xos individual belgi-
lari bilan boshqalardan ajralib turadi. Demak, tushuncha ma’lum
belgilariga ko‘ra bir to‘plamga birlashgan predmetlarning birligini
ifodalaydi.

Tushuncha so‘z bilan uzviy bog‘lig. Ular o‘rtasidagi alogadorlik
tafakkur va til o‘rtasidagi bog‘lanishning konkret tarzda namo-
yon bolishidir. Tushunchalar so‘z (talaba, universitet, gqog‘z)
va so‘z birikmalari (0 ‘zbekiston Milliy universitetining talabasi,
0 ‘zbekiston Milliy universiteti, rangli gog‘oz) yordamida ifodala-
nadi. Lekin bundan tushuncha va so‘z aynan bir xildir, degan
xulosa kelib chigmasligi kerak. Ba’zi so‘zlar (ammo, Chunki,
uchun va h.k.) hech bir tushunchani ifoaalamasligi ham buning
sabablaridan biridir. Bitta tushuncha har xil tillarda, ba’zan bir
tilda ham turli xil so‘zlar bilan ifodalanadi. Tildagi omonim va
sinonim so‘zlarning mavjudligi esa so‘z va tushunchaning aynan
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emasligidan dalolat beradi. Ayrim so‘zlarning kop ma’noliligi
ba’zan tushunchalarni aralashtirib yuborishga olib keladi. Shu
sababdan kundalik hayotda go‘llanadigan til bilan ilmiy til bir-
biridan farq giladi. IImiy til tabiiy til, sun’iy til va maxsus termin
(atama)lardan tashkil topadi.

Termin (atama) ilmning har bir sohasida predmetlarni belgilash
uchun faqgat bir ma’noda goilaniladigan so‘z yoki so‘z birikmasidir.
IImiy tilda termin va tushuncha bir ma’noda qo‘llanadi.

Tushuncha va so‘z shakllanishiga ko‘ra ham bir-biridan farg-
lanadi. So‘zning shakllanishida so‘z yasovchi qo‘shimchalar
ishtirok etadi. Shuningdek, o‘zlashtirma (boshqa tillardan Kirib
kelgan) so‘zlar ham milliy tillarda yangi so‘zlarning shakllani-
shiga sabab bo‘ladi. Tushuncha esa quyidagi mantigiy usullardan
foydalangan holda hosil gilinadi:

Taqgqoslash usulida predmetlarning sifat va xususiyatlari o‘zaro so-
lishtirilib, tushuncha hosil gilinadi.
Analiz —tahlil yordamida predmet uni tashkil giluvchi gismlar, to-
monlarga fikrda ajratilib, har gaysinisi hagida alohida tushuncha ho-
sil gilinadi.
Sintez usulida tahlil davomida ajratilgan gismlar, tomonlar fikran bir-
lashtirilib, predmet hagida tushuncha hosil gilinadi.
Abstraksiyalash, ya’ni mavhumlashtirish usuli yordamida predmet-
ning sifat, xususiyatlari fikran ajratib olinib, tushunchada ifodala-
nadi.

Umumlashtirish usulida predmetlar umumiy, muhim xususiyatlariga
ko‘ra sinflarga birlashtirilib, tushuncha hosil gilinadi.

Ihshunchaning mazmuni va hajmi. Tushunchaning turlari. Har
bir tushuncha muayyan hajm va mazmunga ega. Tushunchaning
hajmi unda fikr gilinayotgan predmetlar yig‘indisini aks ettiradi.
Masalan, «oral» tushunchasining hajmi Yer yuzidagi mavjud bar-
cha orollarni 0z ichiga gamrab oladi. Tushunchani ifodalovchi
so‘zda ko‘plik go‘shimchasi «lar» bolmasa ham, u umumiy hajm-
ga ega bo‘lishi mumkin. Masalan, inson, uy, davlat tushunchalari
kabi.
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Hajmiga ko‘ra yakka va umumiy, ayiruvchi va to‘plovchi,
Shuningdek bo‘sh hajmli tushunchalar farglanadi:

Hajmiga ko‘ra tushuncha turlari
Yakka tushunchaning hajmida bit-
ta predmet fikr gilinadi.

Umumiy tushunchalar predmet-
lar guruhini aks ettiradi. Umu-
miy tushunchalarni aks ettiruvchi
predmetlarning miqdori sanala-
digan va sanalmaydigan bo‘lishi
mumkin.

Ayiruvchi tushuncha shunday sinf
(umumiy) tushunchasiki, unda
aks etgan belgilar shu sinfning har
bir predmetiga xosdir.

To‘plovchi tushuncha ham sinf
(umumiy) tushunchasi  bo“lib,
u aks ettirgan belgilar shu sinf-
ni (umumiylikni) tashkil etuv-
chi har bir predmetga taallugli
bo‘Imaydi.

Bo‘sh hajmli tushuncha real vo-
gelikda mavjud bo'lmagan, le-
kin tushunchada ifodalanadigan
buyum va hodisalarni aks ettiradi.

Misollar

«0‘zbekiston Respublikasi»,
«Kokaldosh madrasasi».

Inson, stol, shoir —sanalmaydigan
umumiy tushunchalar.

XIX asr o‘zbek shoiralari, Nobel
mukofotini olganlar —sanaladigan
umumiy tushunchalar.

Fan, non.

Qo‘shin, o‘rmon.

Uchar gilam, kentavr, simob den-
gizi.

Tushunchaning mazmunini unda fikr gilinayotgan predmetning
muhim belgilari to‘g‘risidagi axborot tashkil etadi. Masalan, «imij»
tushunchasining mazmunini —odamlar ongida muayyan shaxs,
tashkilot yoki boshga ijtimoiy obektga mos keladigan, idrok eti-
layotgan obyekt hagidagi axborotni o‘zida mujassamlashtirgan
va ijtimoiy xulg-atvorga da’vat etadigan muayyan sintetik obraz

hagidagi ma’lumot tashkil giladi.

Mazmuni bo‘yicha tushunchalar olti turga (konkret, abstrakt,
musbat, manfiy, nisbatdosh, nisbatsiz) boMinadi:
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Mazmuni bo‘yicha tushunchalarning turlari Misollar

Konkret (aniq) tushunchalardapredmet 0‘zining «uy», «guidon», «trak-
belgilari bilan birgalikda fikr gilinadi. tor»

Abstrakt (mavhum) tushunchalarda predmetning
belgilari undan fikran ajratib olinib, alohida aks
ettiriladi.

Musbat (ijobiy) tushunchalarning mazmunida
predmet unga xos boMgan belgilar orqali fikr
gilinadi.

Manfiy (salbiy) tushunchalarning mazmunida «aqglsiz bola», «hayosiz
predmet unga xos bo‘lmagan belgilar orgali odam», «kuchsiz jang-
fikr gilinadi. chi», «foydasiz ish»

Nisbatdosh tushunchalar esa zaruriy ravishda
bir-birining mavjud bo‘lishini tagozo giladi- «ustoz va shogird»,
gan, biri orqgali boshgasini bilish mumkin «gattiq va yumshog»,
bo‘lgan predmetlarni yoki ularning belgi va «sevinch va gayg‘u»
xususiyatlarini aks ettiradi.

Nisbatsiz  tushunchalar zaruriy ravishda
bir-birining mavjud bolishini tagozo qil-
maydigan, nisbatan mustaqil, alohida mavjud
bo‘lgan predmetlarni aks ettiradi.

«og», «bosim», «go‘r-
quv»

«aglli», «uyli», «hu-
narmand»

«ustoz va shogird»,
«qattiq va yumshog»,
«sevinch va gayg‘u»

Mazmuni noaniq tushunchalar. Kundalik hayotda va ilmiy
bilishda qo‘laniladigan shunday tushunchalar bor-ki, ularning
mazmunini aniglab bo‘lmaydi. Buning bir necha sabablari bor:

1 Vogelikdagi buyum va hodisalar, ularning xususiyatlari
kop girrali va murakkabdir. Masalan, «sevgi», «hagigat» shun-
day tushunchalar jumlasidandir. Bu tushunchalarni har bir inson
0‘zicha talqgin giladi.

2. Olamdagi barcha narsa va hodisalar doimiy o‘zgarishdadir.
Ba’zan bu o‘zgarishlarning vaqt chegarasi noaniq bo‘ladi. Ma-
salan, «yosh yigit», «gari odam» tushunchalarida «gachondan
boshlab?» «qgay vaqtgacha?» kabi savollarga aniq javob bo‘lmagani
uchun, bu tushunchalarning mazmuni noaniqdir.

3. Odamlar bir xil bo‘lgan obyektlarni har xil baholaydilar.
Masalan, «zerikarli film», «qiyin vazifa», «yoqimli kuy» va h.k.
Shunday tushunchalarga nisbatan «nima uchun?» degan savolni
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go‘ysak, hamma har xil javob beradi, natijada bu kabi tushuncha-
larning aniq mazmunini bilib boTmaydi, lekin tasavvur gilish
mumkin. Bunday tushunchalar ilmiy adabiyotlarda yoki normativ
hujjatlarda go‘llanilganda ularning mazmuni gat’iy aniglab olina-
di. Masalan, «Yoshlarga oid davlat siyosati to‘g‘risida»gi dasturda
«yoshlar», «yosh oila», «yosh mutaxassis» kabi tushunchalarning
mazmuni qat’iy belgilanganl

Tushunchalarning mazmuni va hajmiga ko‘ra turlarini bilish
fikrlash jarayonidagi noaniqgliklarni bartaraf etishga, fikrni aniq
va to‘g‘ri bayon gilishga yordam beradi. U yoki bu tushuncha-
ning mazmuni va hajmiga ko‘ra gaysi turga mansub ekanligini
aniglash unga mantiqiy tavsif berish deyiladi. Masalan:

Universitet —umumiy sanaladigan, to‘plovchi, aniq, musbat,
nisbatsiz tushuncha.

Kentavr —bo‘sh hajmli, anig, musbat, nisbatsiz tushuncha.

Bilimsiz —umumiy sanalmaydigan, mavhum, manfiy, nisbat-
dosh tushuncha.

Tushunchaning mazmuni va hajmi uzviy bog‘lig boMib, bu
bog‘liglik teskari nisbat gonunida ifodalanadi. Bu gqonunga ko‘ra
tushunchaning hajmi keng bo‘lsa, uning mazmuni tor bo‘ladi va
aksincha, tushunchaning hajmi tor bo‘lsa mazmuni keng bo‘ladi.

Tushunchaning mazmuni va hajmi o‘rtasidagi teskari nisbat
gonuni tushunchalar bilan olib boriladigan gator mantiqiy amal-
lar asosida yotadi.

2. Tushunchalar o‘rtasida munosabatlar

Awval ko‘rib o‘tganimizdek, tushunchalar hajmiga ko‘ra bir-
biridan farg giladi. Ba’zilarining hajmi keng, boshqalariniki tor,
ba’zilarining hajmi boshgalarining hajmiga kiradi va h.k. Shu-
ningdek, mazmuniga ko‘ra bir-biriga yaqin bo‘lgan («talaba» va
«hunarmand») yoki juda uzoq bo‘lgan («galam» va «tog‘) tu-
shunchalar ham bor. Mazmuni biror umumiylikka ega bolgan
tushunchalarni o‘zaro taggoslash mumkin, mazmuni bir-birdan

1 Yoshlarga oid davlat siyosati t.o‘g‘risida. /0 ‘zbekiston Respublikasi gonun
hujjatlari to‘plami, 2016-y., 34-son, 426-modda; 2017-y., 24-son, 487-modda.
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uzog bolgan tushunchalarni esa taqqoslab bolmaydi. Aytish
mumkinki, ba’zi tushunchalar mazmuni va hajmiga ko‘ra yaqin
bo‘lsa, boshgalari uzoq boladi.

Umumiy belgilarga ega bolgan, mazmuni va hajmi jihati-
dan bir-biriga yagin turgan tushunchalarga taqqoslanadigan tu-
shunchalar deyiladi. Masalan, «kvadrat» va «romb», «muhandis»
va «olim» tushunchalari ana shunday tagqoslanadigan tushuncha-
lar hisoblanadi.

Bir-biri bilan uzoq alogada bolgan, ko‘p hollarda moddiy
yoki ideal bolishdan boshga umumiy belgiga ega bo‘lmagan
predmetlarni aks ettiruvchi tushunchalar taqgoslanmaydigan
tushunchalardir. «Planeta» va «daraxt», «baxt» va «non» tu-
shunchalari  tagqoslanmaydigan tushunchalar hisoblanadi.
Tagqgoslanmaydigan tushunchalarni tagqoslash albatta fikrning
xato bo‘lishiga, noto‘g‘ri xulosalarga olib keladi. Noto‘g‘ri, xato
fikr xatti-harakatlarning ham noto‘g‘ri bolishiga sabab bo'ladi.
Masalan, «baxt» va «gimmatbaho taginchog» tushunchalari-
ni tagqoslab bolmaydi. Shuning uchun insonning baxtli yoki
baxtsiz bolishi uning gimmatbaho taginchoqqa ega ekanligiga
bogliq emas.

Mantiqda fagat taqgoslanadigan tushunchalar o‘rtasidagi
mantigiy munosabatlar o‘rganiladi. Taqgoslanadigan tushuncha-
lar hajm jihatidan sig‘ishadigan va siglshmaydigan boladi. Hajmi
umumiy elementlarga ega bolgan tushunchalar siglshadigan tu-
shunchalar bolib, ularning hajmi bir-biriga butunlay, tolaligicha
yoki gisman mos keladi. Ular o‘rtasida uch xil munosabat mav-
jud: moslik, gisman moslik va bo‘ysunish.

Moslik A —ANavoiy. .

b ?_s K Munosa- g __Mahbub ul-qulub» asarining
a muallifi. A=B

Qisman moslik A —deputat.

munosabati B —huqugshunos.

Bo‘ysunish muno- A —tarix.
sabati B —O0 ‘zbekiston tarixi
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Sig‘ishmaydigan tushunchalar hajmi jihatidan umumiylikka
ega bolmagan tushunchalardir. Bu tushunchalar o‘rtasida ham
uch xil: birga bo‘ysunish, garama-garshilik, zidlik munosabatlari
mavjud.

Birga bo‘ysunish muno- A_Sh'f(?kor

bati B - kardiolog
Saba C - endokrinolog
Qarama-garsbilik muno- A-tam

bati B - achchiq
saba C - shirin A

- . A - urush.
Zidlik munosabati B - adolatli urush.

Tushunchalar o‘rtasidagi munosabatlarni bilish ularning maz-
muni va hajmini aniglashtirishga, alogadorlik tomonlarini topish-
ga yordam beradi. Masalan, «talaba» va «yoshlar yetakchisi»
tushunchalari o‘rtasidagi munosabatni aniglash asosida «Ba’zi
talabalar yoshlar yetakchisidir» degan mulohazani hosil gilish
mumkin.

3. Tushunchalar bilan bajariladigan mantiqiy amallar

Thshunchalarni chegaralash va umnmlashtirish. Tushunchani
chegaralash —jins (hajmi keng) tushunchadan tur (hajmi tor) tu-
shunchaga fikran o‘tishdan iborat. Tushuncha chegaralanganda
jins tushunchaning mazmuniga tur tushunchani hosil giluvchi
belgilar go‘shiladi. Masalan:

Inson —»ayol — o‘zbek ayoli ™ o‘zbek shoirasi -> shoira
Uvaysiy. Chegaralash amali yakka tushunchada to ‘xtaydi.

Tushunchani umnmlashtirish tur (hajmi tor) tushunchadan jins
(hajmi keng) tushunchaga fikran o‘tishdan iborat. Bunda berilgan
tushuncha tur tushuncha deb gabul qilinib, uning mazmunidan
tur hosil giluvchi belgilar chigarib tashlanadi. Natijada, maz-
mun jihatidan unga nisbatan torroq, lekin hajmiga ko‘ra kengroq
bo‘lgan jins tushuncha hosil boMadi. Masalan: Olma daraxti —»
mevali daraxt —daraxt -> o‘simlik.
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Umumlashtirish amali eng umumiy tushuncha — kategori-
yalarda to‘xtaydi.

Tushunchani chegaralash va umumlashtirish amallari ilmiy
bilishda va kundalik turmushda keng gollaniladi.

Aniglanuvchi gism —mazmuni ochib berilishi
Ta’riflashning  struk- lozim bolgan tushuncha.
turasi Aniglovchi gism — aniglanuvchi tushuncha-

ning mazmunini ochib beruvchi tushunchalar.
Ta’riflashning turlari
Nominal ta’rif — predmetni ifodalovchi tushunchaning ma’nosini
aniglovchi ta’rif.
Anig real ta’rif — predmetning Aniq real ta’rifning 2 turi mavjud:
muhim belgisini ko‘rsatish orgali 1 Yaqin jinsi va tur belgisini
ta’riflash. ko‘rsatish orqali tariflash.

2. Genetik ta'rif.

Noaniq real ta’rifning 3 turi mav-
Noaniq real ta’rifda tushuncha- jud:
ning mazmuni yordamchi vosita- 1. Aksiomatik taTif.
lar orgali ochib beriladi. 2. Kontekstual ta’rif.

3. Induktiv ta’rif.

Ta’riflashning goidalari

1 Tarif teng hajmli bo‘lishi kerak, ya’ni aniglanuvchi va aniglovchi
tushunchalarning hajmlari o‘zaro teng bo‘lishi shart.

2. Tarif anig bolishi kerak, unda obrazli iboralar, mazmuni noaniq
so‘zlar ishlatilmasligi kerak.

3. Ta'rif aylana shaklida bo‘lib qolmasligi kerak, ya’hi aniglovchi tu-
shunchaning mazmunini aniglash uchun aniglanuvchi tushunchaning
0°‘ziga murojaat gilish mumkin emas.

4. Ta’rif iloji boricha inkor shaklida bo‘lmasligi kerak.

Tushunchalarni ta’riflash (definitsiya). Har bir inson hayoti
davomida tushunchalarning anig ta'iflanishiga ehtiyoj sezadi,
tushunchaning ta'rifiga asoslanib bilimga e”a boladi, vogea va
hodisalarga nisbatan 0z munosabatini belgilaydi. Masalan, Majid
Xavofiyning: «Sahiylik - bu (biror narsani) boshga kishiga hech
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ganday yomonlikni niyat gilmay va tamagirlikni o‘ylamay hamda
shu narsaning qaytarilishiga umid bog‘lamay tuhfa qilishdir», —de-
gan fikrini o‘gib, sahiylik tushunchasining mazmunini bilib olamiz.
Tushunchaning mazmunini aniglash, unga ta’rif berish demakdir.

Ta'riflash - definitsiya tushunchaning mazmunini ochib
beruvchi mantigiy amaldir.

Ta’riflashga o‘xshash mantiqiy usullar:

1. Tushunchani unga garama-qarshi bo‘lgan tushuncha orqali tariflash.
2. Tasvirlash - tushunchaning mazmunini u aks ettiruvchi predmet-
ning ba’zi tashqi belgilarini ko“rsatish orqgali aniglash.

3. Tavsiflash —predmetning ba’zi bir munosabatdagi muhim tur bel-
gilarini ko‘rsatish.

4. Ko‘rsatish (ostensiv tariflash) - predmetning o'zini yoki suratini
ko‘rsatish orgali ta’riflash.

5. Misol keltirib ta’riflash. Bunda ta’riflanayotgan predmetning maz-
muni uni boshga predmetga o‘xshatish, tafovutlash orgali aniglanadi.

Biz kundalik hayotda va ilmiy bilishda qo‘llaydigan tu-
shunchalarning ta’riflari yuqoridagi usullar orgali hosil gilingan.

Har bir fan doirasida qo‘llaniladigan atamalar qat’iy
ta’riflangan bo‘lib, ilmiy jamoat tomonidan gabul gilingandir. Bu
ta’riflarni subyektiv xohishga ko‘ra o‘zgartirish mumkin emas.
Kundalik hayotda qo‘llaniladigan tushunchalar ijtimoiy hayot-
dagi o‘zgarishlar, insonning yoshi, shaxsiy tajribasi, bilimi, dun-
yoqarashi, ruhiy holati va boshqalar ta’sirida o‘zgarib turadi. Shu
bois odamlar bir-birlarini tushunmasliklari, bir hodisaga nisbatan
turli nuqtayi nazardan yondashishlari mumkin. Bunday holat-
larda tomonlar avvalo bahsga sabab bo‘layotgan tushunchalarning
mazmunini, ya’ni ta’rifini aniqlab olishlari zarur.

Thshunchalarni bo‘lish.

Har bir inson atrofidagi odamlar, vogea-hodisalar, buyumlar
va boshgalarga 0z munosabatini belgilar ekan, ularni toifalarga,
gismlarga, turlarga bo‘ladi. Bunday bo‘lish uning tushunchalar
olamida amalga oshadi. Inson fikr yuritish jarayonida tushuncha-
larni turli asoslarga ko‘ra bo‘ladi.
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Itishunchani bo‘lish. deb, tushunchaning hajmini unda aks et-
gan predmetlarni ayrim guruhlarga (ayrim predmetlarga) ajratish
yo'li bilan aniglashga aytiladi.

1 Bo‘linuvchi tushuncha — hajmi aniglanishi
lozim bolgan tushuncha.
Bo‘lishning  struk- 2. Boiish asosi —predmetning tushunchada fikr
turasi gilinadigan birorta umumiy belgisi.
3. Bo‘lish a’zolari —boiish natijasida hosil qili-
nadigan tur tushunchalar.
Boiishning turlari

1 Asos  boigan  belgining Masalan: Burchaklar — to‘g'ri,
. L . o‘tkir va o‘tmas burchaklarga
0°zgarishiga garab boiisb bo‘linadi
Masalan: Burchaklar  o‘tkir
2. Dixotomik boiish yoki o'tkir bo‘lmagan turlarga
bo‘linadi.

Tushunchalarni bo‘lish qoidalari.

1 Bo‘lish teng hajmli bo“lishi, ya’ni bo‘lish a’zolari hajmining yig‘indisi
bolinuvchi tushuncha hajmiga teng bo‘lishi shart.

2. Boiish bir asos bo‘yicha amalga oshirilishi shart, ya’ni asos qilib
olingan belgi bo‘lish davomida o‘zgartirilmasligi zarur.

3. Bo‘lish a’zolari hajmi bo‘yicha bir-birini istisno qilishi shart. Ular
0°‘zaro birga bo‘ysunish munosabatida boiishi zarur.

4. Bo‘lish uzluksiz amalga oshirilishi, ya’ni jins tushunchaga eng ya-
gin bo‘lgan bir tartibdagi tur tushunchalar olinishi shart.

Tasniflash  (turkumlash, Kklassifikatsiya) tushunchalarni
bo‘lishning oziga xos turi bo‘lib, unda bo‘lish izchillik bilan
amalga oshiriladi va bo‘lish a’zolarining har biri yana boshqga
bo‘linmalarga ajratiladi. Bunda bo‘lish a’zolarining har biri
boshqalariga nisbatan o‘zining aniq va qat’iy o‘rniga ega boladi.
Tasniflash natijalari har xil jadvallar, kataloglar va shu kabilarda
0z aksini topadi.

Tasniflash predmetlarning muhim bel”isiga ko‘ra amalga
oshirilsa, tabiiy tasniflash deyiladi. Tabiiy tasniflash predmet-
larning ayrim muhim xossalari hagida fikr yuritish, gonuniy
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boglanishlarini aniglash imkonini beradi. Mendeleyev tuzgan
kimyoviy elementlarning davriy jadvali tabiiy tasniflashning klas-
sik namunasidir.

Sun’iy tasniflash predmetlarning birorta nomuhim, umumiy
belgisiga ko‘ra amalga oshiriladi. Kutubxonadagi kitoblar kata-
logi, lug‘atlarda so‘zlarning muayyan tartibda berilishi sun’iy tas-
niflashga misol boladi. Sun’iy tasniflash bilimlarni tizimlashti-
rishga yordam beradi.

Tasniflashda ham tushunchani bolish qoidalariga amal gilish
zarur. Tasniflar bilish va kundalik turmush jarayonida uzoq vyillar
davomida ishlatiladi, mavjud bilimlarimizni tizimga solish vosi-
tasi sifatida muhim ahamiyat kasb etadi.

4. Fikr yuritishda tushunchalar bilan
boglig xatoliklar

Fikrning to‘g‘ri qurilishi va xatosiz, ya’ni chin bolishi tu-
shunchalarni 0z o‘rnida, fagat bir manoda qollashga bogliq.
Tushunchalarni noto‘g‘ri qollash fikr mazmunining o‘zgarib ke-
tishiga va turli mantiqiy xatolarga olib keladi.

Quyidagi holatlarda tushuncha noto‘g‘ri gollanilgan hisobla-
nadi:

1 Bir tushuncha bir necha ma’noda qollanilsa (yulduz - ism,
mashhur inson, koinotdagi jism).

2. Tushuncha o0z ma’nosida qollanilmasa (uchar yigit, tulki-
ayyor inson).

3. Tushunchada predmetga xos bolmagan belgilar gayd etilsa
(jismsiz jism, temir odam, kulayotgan fil, bir asrda uch yuz vyil
yashagan odam).

4. Urg‘u noto‘g‘ri qgo‘yilsa ham tushunchaning ma’nosi
0°zgarib, fikrda noaniglik vujudga keladi.

Tushunchalarni gollash bilan boglig xatolarga yo‘l go‘ymaslik
uchun quyidagi goidalarga amal gilish zarur:

1 Fikrlash jarayonida har bir tushuncha fagat bir ma’noda
gollanishi shart.

2. Tushunchaning ma’nosi noaniq bolsa, savol berib uni
aniqglab olish zarur.
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3. Ko‘chma ma’noda qo‘llanilgan tushunchalarni aynan siz
tushungan ma’noda qo‘llanilganini aniglab olish shart.

4. Tushuncha ifodalagan predmetga xos belgilarni to‘lig bilish
shart.

Tayanch tushunchalar: aqgl, tafakkur, mantiq, tafakkur shak-
li, tafakkur gonuni, nom, termin, tushuncha, oddiy tushuncha,
murakkab tushuncha, jins, tur, tushunchani chegaralash, tu-
shunchani umumlashtirish, tushunchani ta’riflash, tushunchani
bo‘lish.

Takrorlash uchun savollar

1 Bilish jarayoni ganday amalga oshadi?

2. Tafakkur nima va u ganday xususiyatlarga ega?

3. Mantiq atamasi ganday ma’nolarni ifodalaydi?

4. Fikrdagi izchillik deganda nimani tushunasiz?

5. Tafakkur qonunlarini bilmasdan ham to‘g‘ri fikrlash mum-
kinmi?

6. Tushunchaning mazmuni va hajmining ta’rifini ayta ola-
sizmi?

7. «E’tigod» tushunchasiga ta’rif bering. 0 ‘z ta’rifingizni gu-
ruhingiz a’zolarining ta’riflari bilan solishtiring.

11-mavzu. Mulohaza va xulosa chigarish

Oddiy mulohazaning kompleks tahlili: tarkibi, ifodalanishi,
chinlik giymati, turlari. Klassik formal mantigda mulohaza ta-
fakkur shakllaridan biri sifatida tushunchadan keyin o‘rganiladi.
Mantiqdan yozilgan xorij adabiyotlarining ba’zilarida esa tafak-
kur shakllarini o‘rganish mulohazadan boshlanadi. Mulohaza bi-
lan bog‘lig masalalar doirasida tushunchalarga oid ma’lumotlar
beriladi. Xulosa chigarish alohida O‘rganiladil Tafakkurlash ja-
rayonini bunday tartibda o‘rganish insonning bolaligidan boshlab

1 Morris R.Cohen Ernest Nagelan introduction to logic and scientific
method New Dehli. 2007. Restall G. Logic. An introduction. Published in the
Taylor & Francis e-Library, 2006.
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mulohaza ko‘rinishida fikr yuritishi, uning tushunchalar olami
keyin shakllanishi bilan asoslanadi. Shuningdek, fagat mulohaza-
largina «chin», «yolg‘on» giymatlariga ega boladi. Tushunchalarga
esa bunday giymatni berib bolmaydi. Masalan, «yo‘lbars yirtgich
hayvon» mulohazasini «chin» deb baholaymiz. «Yo‘lbars» tushun-
chasini esa «chin» yoki «yolg‘on» deb ayta olmaymiz, Chunki
unda biror fikr tasdiglanmagan ham, inkor gilinmagan ham.

Demak, mulohaza chin yoki yolg‘on bolishi mumkin bo‘lgan
fikr yuritish shaklidir. Uning asosiy vazifasi narsa bilan uning
xususiyati, ular o‘rtasidagi munosabatlarni ko‘rsatishdir. Ana
shuning uchun ham u doimo tasdiq yoki inkor shakldagi fikrdan
iborat boladi. Fikr yuritish jarayonida biz predmet va hodisa-
larning tashqi xususiyatlari bilan birga ularning ichki, zaruriy
boglanishlarini hamda munosabatlarini bilib boramiz. Bilimlari-
miz turlicha bolgani uchun ularni ifodalaydigan mulohazalar
ham har xil boladi. Ba’zi mulohazalarda aniq, tekshirilgan bi-
limlar ifodalansa, boshgalarida belgining predmetga xosligi tax-
min gilinadi, ya’ni noaniq bilimlar ifodalanadi.

Mulohazalar vogelikka mos kelish darajasiga kola chin, xato
va noaniq (ehtimol, taxminiy) boladi. Chinligi isbotlangan fikr-
ni chin deb tasdiglovchi mulohaza chin boladi. Yolg‘onligi is-
botlangan fikrni yolg‘on deb tasdiglovchi mulohaza chin boladi.
Chinligi isbotlangan fikrni yolg‘on deb tasdiglovchi mulohaza
yolg‘on boladi. Yolg‘onligi isbotlangan fikrni chin deb tasdiglov-
chi mulohaza yolg‘on boladi. Ayni vaqtda chinligini ham, Xato-
ligini ham aniglab bolmaydigan mulohazalar —noaniq boladi.

Mulohazalar tilda gaplar orqgali ifodalanadi. Mulohaza man-
tigiy kategoriya bolsa, gap grammatik kategoriyadir. Mulohaza-
lar, asosan, darak gap orqgali ifodalanadi. Faqgat darak gaplardagi-
na fikr tasdiq yoki inkor shaklda boladi va ular chin yoki yolg‘on
giymatlari bo‘yicha aniqglanadi.

Masalan, «Til insonlar oltasidagi mulogot vositasidir», «Hi-
yonatkorlarning hech biri vijdonli emas» kabi gaplar mulohazani
ifoda giladi. Demak, mulohaza —predmetga ma’lum bir belgi-
ning (xossaning, munosabatning) xos yoki xos emasligini ifo-
dalovchi tafakkur shaklidir.
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Mulohaza tarkibida mantigiy ega Va mantigiy kesimni ajratib
(mi ,iiish mumkin. Mantigiy ega -fikr gilinayotgan predmet va
IMnli',,mi bildiradi va fanda subyekt degan termin bilan ifodala-
ihii L (simvolik belgisi - S). Mantiqgiy kesim predmet xususiyatini,
..... losiibatini bildiradi va fanda predikat degan termin bilan ifo-
ilninitkli (simvolik belgisi - P). Mulohazaning subyekt va predi-
1,11 uning terminlari deb ataladi. Mulohazaning uchinchi zaruriy

I mi'iili mantigiy bog‘lamadir. U subyekt va predikatni bir-biri
ini,m hog‘laydi, natijada mulohaza hosil boladi. Mulohazaning
Mmvolik ifodalanishi:

S P (tasdig mulohaza), S —P emas (inkor mulohaza)

Mulohazalar tuzilishiga kola oddiy va murakkab boladi.

Oddiy mulohaza tarkibidan yana bir mulohazani ajratib
bu'lmaydigan mulohazadir yoki bir subyekt va bir predikatdan
m 2kil topgan mulohazadir.

Tarkibidan ikki yoki undan ortiq mulohazani ajratish mumkin
linllVin mulohaza murakkab mulohaza deyiladi. Masalan, «Man-
lui ilmini o‘rganish to‘g‘ri fikrlash madaniyatini shakllantiradi»,
iliran fikr oddiy mulohazani ifodalaydi. «Mantiq ilmi tafakkur
hakllari va gonunlarini o‘rganadi» —bu murakkab mulohazadir.

Oddiy mulohazalar ikki tamoyilga, ya’ni miqdori va sifatiga
kola tasniflanadi. 1-tamoyil. Miqgdoriga kola oddiy mulohazalar
v.ikka, umumiy va juziy boladi.

Oddiy mulohazalarni tasniflashning ikkinchi tamoyi-
li Nii ularning sifatidir, ya’ni tasdiq yoki inkor mazmunga ega
beslishidir. Mulohazaning sifatini mantigiy boglama belgilaydi.
«Mamma ilonlar zaharlidir» mulohazasining predikatida subyekt
hagidagi fikr tasdiglanadi. Bunday mulohaza tasdiglovchi deyi-
ladi. «Hech bir riyo amal magbul emas» mulohazasida subyekt
hagida nimadir inkor gilinadi. Bu inkor mulohaza deyiladi. Mu-
bihazalaming to‘gri yoki noto‘griligini aniglashda va ularni
mantiqgiy tahlil gilishda oddiy mulohazalarning miqdor va sifati
ho yicha birlashgan klassifikatsiyasi (asosiy turlari)dan foydalani-
Ituli. Ular quyidagilardan iborat:

. Umumiy tasdig mulohazalar. Ular bir vaqtning o‘zida ham
umumiy, ham tasdiq bolgan fikrni ifodalaydi. Masalan, «Hamma
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talabalar mantiq ilmini o‘rganadilar». Bu mulohaza lotin alifbo-
sidagi A harfi bilan belgilanadi va «<Hamma S - P dir» formulas!
orgali ifodalanadi.

2. Umumiy inkor mulohazalar bir vaqgtning o‘zida ham umu-
miy, ham inkor bolgan fikrni ifodalaydi. Masalan, «Hech bir
ishbilarmon rejasiz ish yuritmaydi». Bu mulohaza «Hech bir S
—P emas» formulas! orqali ifodalanadi va lotincha E harfi bilan
belgilanadi.

3. Juziy tasdiq mulohazalar bir vaqtning o‘zida ham juziy, ham
tasdiq fikrni ifodalaydi. Masalan, «Ba’zi talabalar mas’uliyatli».
U lotincha | harfi bilan belgilanadi va «Ba’zi S—Pdir» formulas!
orgali ifodalanadi.

4. Juziy inkor mulohaza bir vaqtning o‘zida ham juziy, ham
inkor bolgan fikrni ifodalaydi. Masalan, «Ba’zi talabalar tartib-
li emas». Uning formulas! «Ba’zi S—P emas» bolib, lotincha O
harfi bilan belgilanadi.

Ajratib ko‘rsatuvchi va istisno giluvchi mulohazalar. Shunday
mulohazalar borki ularda nimadir ajratib ko‘rsatiladi yoki istisno
gilinadi. «Guruhimiz talabalaridan fagat 4 kishi musobagada
gatnashadi». Bu ajratib ko‘rsatuvchi mulohazadir. «Davrada ya-
ginlarimdan boshga hamma bor edi». Bu istisno giluvchi mulo-
hazadir.

Predikatning mazmuniga ko‘ra oddiy mulohaza turlari. Ular
quyidagilardan iborat: atributiv mulohazalar, mavjudlik (ekzisten-
sial) mulohazalari va munosabat (relyativ) mulohazalari. Atributiv
(sifat va xususiyat) mulohazalarda biror xususiyatning predmetga
xosligi yoki xos emasligi aniq, gat’iy ko‘rsatiladi. Shuning uchun
atributiv mulohazalarni birorta predmetning sinfga Kkirishi (man-
subligi) yoki kirmasligi (mansub emasligi) hagidagi mulohaza deb
ta’riflasa boladi. Masalan, «<Hamma daraxtlar o‘simliklardir» va
«Hech bir o‘simlik hayvon emas».

Ikkita, uchta va hokazo predmetlar o‘rtasida muayyan mu-
nosabatlarning bolishi yoki bolmasligini ifodalagan mulohaza-
larga munosabat (relyativ) mulohazalari deyiladi. Masalan: «Butun
bolakdan katta». «lIkki - uchdan kichik son». Birinchi mulohaza-
da «kattalik» munosabati butun va bolak o‘rtasida bo‘lishi tas-
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diglansa, ikkinchi mulohazada «uch» soni bilan «ikki» sonining
munosabati hagidagi fikr tasdiglangan.

Atributiv va munosabat mulohazalari bilan bir gatorda yana
mavjudlik (ekzistensial) mulohazalari (Kutubxonada mantiq dars-
ligi bor), ayniyat mulohazalari («Alisher Navoiy «Mahbub ul-
qulub» asarining muallifi» ko‘*rinishda bo‘lgan) va modal mulo-
hazalar (Ehtimol, yomg‘ir yog‘adi)ni korsatish mumkin.

Mulohazalar o‘rtasidagi munosabatlar. Mulohazalar ham tu-
shunchalar kabi tagqoslanuvchi (umumiy subyekt va predikatga
ega bolgan) va tagqoslanmaydigan turlarga bolinadi. Tagqosla-
nadigan mulohazalar sig‘ishadigan yoki siglshmaydigan bo‘ladi.
Mantigda ikki mulohaza (r va q)dan birining chinligidan ikkin-
chisining yolg‘onligi zaruriy kelib chigadigan bolsa, ular o‘zaro
sig‘ishmaydigan mulohazalar deyiladi. Sig‘ishmaydigan mulohaza-
lar garama-qarshilik (kontrar) va zidlik (kontradiktorlik) munosa-
batida boladi. Sig‘ishmaydigan mulohazalar bir vagtda chin bo‘la
olmaydi. Siglshadigan mulohazalar aynan bir fikrni toliq yoki
gisman ifodalaydi. Siglshadigan mulohazalar o‘zaro ekvivalent-
lik, mantigiy bo‘ysunish va gisman mos kelish (subkontrar) mu-
nosabatida boladi. Bu munosabatlarni quyidagi misollarda tahlil
gilamiz:

Masalan, 1-misol. Av «Hamma o‘simliklar shifobaxshdir».

Bu umumiy tasdiq mulohaza bolib, uni umumiy inkor, juziy
tasdiq va juziy inkor mulohaza ko‘rinishlarida quyidagicha ifoda-
laymiz:

Ej. Hech bir o*simlik shifobaxsh emas.

lj. Ba’zi O'simliklar shifobaxshdir.

0.. Bazi o‘simliklar shifobaxsh emas.

Tajribamiz va bilimimizga asoslanib, yuqoridagi mulohaza-
lardan fagat | va O mulohazalarni chin deb baholashimiz mum-
kin.

Mantiq ilmida mulohazalarning chinligini aniglash uchun
ular o‘rtasidagi munosabatlarga asoslaniladi:

1. Qarama-garshilik munosabati mazmuniga ko‘ra turlicha
bolgan umumiy mulohazalar o‘rtasida mavjud bolib, bu muno-
sabatga ko‘ra ularning har ikkisi bir vagtda chin bola olmaydi.
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Bu mulohazalar (Alva E,) bir vagtda xato bolishi mumkin; agar
ulardan birining chinligi aniq bolsa (A2, unda boshqasi xato
boladi (E2).

2. Zidlik (kontradiktor) munosabati mazmuni va hajmiga kola
turlicha bolgan mulohazalar (1-misolda: Aj va 0 $Exva I,; 2-mi-
solda: A2va 02 E2va 12) oltasida mavjud boladi. Yani bir
narsa yoki vogea hagida bir vaqtda aytilgan ikkita zid fikrning
ikkalovi ham chin bolmaydi, ularning biri chin, ikkinchisi xato
yoki ikkalasi ham xato bolishi mumkin.

3. Bo‘ysunish munosabati siglshadigan mulohazalardan maz-
muni bir xil, hajmi turli xil bolgan mulohazalar oltasida boladi.
Bunda umumiy mulohazalar bo‘ysundiruvchi, juziy mulohazalar
bo‘ysunuvchi boladi. Bo‘ysunish munosabatida umumiy mulo-
hazalar chin bolsa, ularga bo‘ysunuvchi juziy mulohazalar ham
chin boladi. Lekin juziy mulohazalar chin bolganda, umumiy
mulohazalar noanig (chin yoki xato) boladi. Agar umumiy mu-
lohazalar xato bolsa, ularga bo‘ysunuvchi juziy mulohazalar no-
aniqg (chin yoki xato) boladi.

Yuqoridagi 1-misolda Aj—xato, I, —chin; E, —xato, O] —
chin boladi. Ma’lum boladiki, umumiy mulohazalar xato bolsa,
juziy mulohazalar chin bolishi mumkin.

2-misolimizda A2 mulohaza chin bolgani uchun unga
bo‘ysinuvchi 12 mulohaza — chin; E2 mulohaza xato bolgani
uchun unga bo‘ysunuvchi 0 2mulohaza ham xato boldi.

4. Qisman moslik (subkontrar) munosabati mazmuni har xil
bolgan juziy mulohazalar oltasida mavjud boladi. Bu mu-
lohazalar bir vaqtda chin bolishi mumkin, lekin har ikkisi
bir vaqtda xato bolmaydi. Agar ulardan birining xatoligi aniq
bolsa, unda boshqasi, albatta, chin boladi. Yugoridagi 1-mi-
solimizda I, va Ot mulohazalar bir vaqtda chin bolsa, 2-miso-
limizda 0 7 mulohazaning xatoligi aniq bolgani uchun 12 mu-
lohaza chindir.

Ekvivalentlik munosabatidagi mulohazalar hamma vaqgt chin
boladi, Chunki ularda aynan bir fikr turli shaklda ifodalanadi.
Masalan, «A. Oripov 0 ‘zbekiston Respublikasi Madhiyasining
muallifi» va «A. Oripov - 0 ‘zbekiston Qahramoni» mulohazalari
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o‘zaro ekvivalentdir, ya’ni ular bir xil subyektga, lekin har xil
predikatga ega bolgan mulohazalardir.

Mulohazalarning chinligiga ko‘ra munosabatini ifodalovchi
yuqorida ko‘rsatilgan gonuniyatlar bilishda va xulosa chigarishda
katta ahamiyatga ega.

Murakkab mulohazalar, ularning turlari va chin bo‘lish shart-
lari. Mulohazalarni inkor gilish. Mulohaza tarkibidagi mantigiy
ega va/yoki mantigiy kesimni ifodalovchi terminlar soni birdan
ortig bolsa, murakkab mulohaza deb ataladi. Murakkab mulo-
hazalar «va», «yoki», «agar... unda» kabi mantigiy boglamalar, in-
kor gilish va modal terminlarni qollash orgali ikki va undan ortiq
oddiy mulohazalarning o‘zaro birikishidan hosil boladi. Man-
tigiy boglovchisining mazmuniga kola murakkab mulohazalar
quyidagi asosiy turlarga bolinadi: birlashtiruvchi (konyunktiv),
ayiruvchi (dizyunktiv), shartli (implikativ) ekvivalent.

Birlashtiruvchi mulohazalar ikki va undan ortiq oddiy mulo-
hazalarning «va», «ham», «hamda» kabi mantiqiy boglovchilar
vositasida birikishidan hosil boladi. Masalan, 1 Ustozining ber-
gan topshiriglarini bajardi va a’lo baho oldi. 2. Yaxshi niyat va
yaxshi so‘z insonni saodatga yetaklaydi. 3. Mantiq ham amaliy,
ham nazariy fandir.

P q . PAQ
chin chin chin
chin yolg'on yolg‘on
yolg'on chin yolg‘on
yolg‘on yolg‘on yolgon

0 ‘zbek tilida birlashtiruvchi mulohazalar «kammo», «lekin», «bi-
rog» kabi boglovchilar va boglovchilarsiz ohang vositasida ham
tuziladi. Mantigiy boglamalar konyunksiya belgisi «/» (&) orgali
ifodalanadi. Formulas!: Konyunktiv (birlashtiruvchi) mulohaza
tarkibidagi oddiy mulohazalarni «p» va «g» shartli belgilari bi-
lan belgilasak, ular orasiga konyunksiya belgisini «/b» (&) go‘ysak
unda bu mulohaza p n q (p & q) formulasi orgali ifodalanadi.
Konyunktiv mulohaza tarkibidagi oddiy mulohazalar chin yoki
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yolg‘on bolishi mumkin. Tarkibidagi hamma oddiy mulohazalar
chin bolsa, birlashtiruvchi mulohaza ham chin boladi. Boshga
hamma holatlarda esa yolg‘on boladi. Masalan, «Yolg‘on gapirish
va ofglrlik qilish jinoyatdir» mulohazasidagi birinchi oddiy gap
«Yolg‘on gapirish jinoyatdir» chin bolmaganligi uchun bu mulo-
haza chin bolmaydi.

Ayiruvchi mulohaza deb «yo», «yoki», «yoxud» mantigiy
boglovchilar vositasida boglangan oddiy mulohazalarga aytila-
di. Bu boglovchilar ikki oddiy mulohaza, bir gancha predikatlar
yoki bir gancha subyektlarni bir-biridan ayirib turadi. Masalan:
«Nodira ingliz tilini yoki nemis tilini yoki ispan tilini o‘rganadi».
«Konsertda birinchi yoki ikkinchi gatorda o‘tiramiz». Ayiruv-
chi (dizyunktiv) mulohazalar oddiy va gat’iy turlarga bolinadi.
Oddiy ayiruvchi mulohaza tarkibidagi mulohazalardan biri yoki
hammasi chin bolishi mumkin, gat’iy ayiruvchi mulohazada esa
tarkibidagi mulohazalardan faqat bittasi chin boladi. Masalan:
«A.Avloniy shoir yoki dramaturgdir». Bu - oddiy ayiruvchi mu-
lohaza. «Abdullayev musobagada yo yutadi, yo yutmaydi». Bu
—qat’iy ayiruvchi mulohaza. Oddiy dizyunksiya «v», gatly di-
zyunksiya «y» belgisi bilan ifodalanadi. Oddiy dizyunktiv mu-
lohaza p v q formulas! bilan, gat’iy dizyunktiv mulohaza p v q
formulas! bilan belgilanadi.

p q pvq Pvq
chin chin chin yolg‘on
chin yolg‘on chin chin
yolg‘on chin chin chin
yolg‘on yolg‘on yolg‘on yolg‘on

Shartli mulohaza ikki oddiy mulohazaning «agar... unda»
mantiqiy boglovchi orqgali birikishidan tashkil topadi. Shart-
li mulohazaning mohiyatini aniglash uchun «zaruriy va yetarli
shart» tushunchalarini farglash zarur. Hodisaning zaruriy sharti
deb, uning mavjudligini ta’minlaydigan holatga aytiladi. Agar
hodisaning sharti zaruriy bolmasa, hodisa ham bolmaydi. Ma-
salan, «Agar o‘simlik suvsiz qolsa, u quriydi».
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Shartli mulohaza tarkibida asos va natija gismlari farglanadi.

Shartli mulohazaning «agar» va «unda» so‘zlari oralig‘idagi gismi
- asos (antetsedent), «unda» so‘zidan keying! gismi —natija (kon-
sekvent) deb ataladi. Mulohaza gismlarining bunday nomlanishi-
ga sabab ularning turli vazifalarni bajarishlari bilan boglig. Agar
bu gismlarning o‘rni almashsa, mulohaza ham 0‘zgaradil «Agar
yomg‘ir yog‘sa, unda uylarning tomi ho‘l boladi» mulohazasida
«yomglr yog‘sa» —asos, «uylarning tomi hoi boladi» —natija
hisoblanadi.

Demak, asosda ko‘rsatilgan hodisa, natijada gayd etilgan
hodisaning kelib chigishi uchun yetarli shartni ifodalagan mulo-
haza shartli mulohaza deyiladi.

Implikativ mulohazalardagi «agar .. unda» mantigiy
boglamasi «—» belgi bilan ifodalanadi. Hozirgi zamon mantiq
ilmida esa ba’zan (2) simvoli bilan belgilanadi. Bu simvollar
moddiy implikatsiya belgisi deb ataladi. Implikativ mulohaza-
ning formulas!: p —q. Implikativ mulohaza asosi —chin, nati-
jasi —yolg‘on bolgan holatdan boshga hamma ko‘rinishlarda
chin boladi.

Implikativ mulohazaning chinlik jadvali

P q P—q
chin chin chin
chin yolg‘on yolg‘on
yolg'on chin chin
yolg‘on yolg‘on chin

Ekvivalentlik mulohazalari «agar va fagat agar ... unda» man-
tigiy boglovchisi yordamida ikki oddiy mulohazaning o°‘zaro
boglanishidan hosil boladi. Tabiiy tilda ekvivalentlik muloha-
zasi shartli mulohaza ko‘rinishida ifodalanadi. Bunday holatlarda
shartli mulohazaning ekvivalent mulohaza ekanligini aniglash
zarur boladi. Agar shartli mulohazaning asosi natijada gayd etil-

1Look: Restall G. Logic. An introduction. Published in the Taylor & Francis
e-Library, 2006. p.17.
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gan fikr uchun zaruriy va yetarli shart hisoblansa, unda bu mulo-
haza ekvivalent mulohaza boladi.

Ekvivalent mulohazaning mantiqiy bog‘ovchisi boglovchisi
(=) yoki (<> simvoli, ya’ni (moddiy) ekvivalentlik belgisi bilan
ifodalanadi. Ekvivalent mulohazaning formulasi quyidagicha
yoziladi: p <> g. Bu mulohazani ikki gismga ajratish mumkin:
p —q & g —p. Masalan, Agar berilgan butun son juft son bo‘lsa,
unda u ikkiga qoldigsiz bolinadi.

Ekvivalent mulohazaning asosi va natijasi chin bolganda yoki
asosi ham, natijasi ham yolg‘on bolganda, u chin hisoblanadi.
Shartli va ekvivalent mulohazani bir-biridan farglash uchun asos
va natijaning o‘rni almashtirib ko‘riladi. Agar natija bolgan mu-
lohaza asos mulohaza uchun sabab bolmasa, u holatda ekvivalent
mulohaza bololmaydil

Quyidagi shartli mulohazaning asos va natija gqismlarini
0‘zgartiramiz: «Agar insonning fikr doirasi keng bolsa, unda u
kop mutolaa gilgan boladi». «Agar inson kop mutolaa gilgan
bolsa, unda uning fikr doirasi keng boladi». Inson fikr doirasi-
ning keng bolishi fagat ko‘p mutolaa gilishiga emas, balki hayot
tajribasiga, tafakkurlash qobiliyatiga ham boglig. Demak, beril-
gan mulohaza ekvivalent mulohaza emas.

p q p «*q
chin chin chin
chin volg‘on yolg‘on
yolg‘on chin yolg‘on
yolg‘on yolg‘on chin

Murakkab mulohazalarning chin boiish shartlarini bilish,
fikrlarning chin yoki xatoligini aniglash bilan birga, bu mulo-
hazalar asosida to‘g‘ri xulosa chigarishga hamda xulosa chiga-
rishda yol qo‘yilgan xatolarni aniglashga imkon beradi.

1 Look: Restall G. Logic. An introduction. Published in the Taylor &
Francis e-Library, 2006. p.18.
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Mulohazalarning inkor qilinishi. Mulohazalarni inkor gilish
muhim mantigiy amallardan bolib, u orgali yangi mulohazalar
(inkor mulohazadan tasdiq mulohaza va tasdig mulohazadan in-
kor mulohaza) hosil gilinadi.

Ikki mulohaza bir-biriga zid bolib, ulardan biri albatta chin,
boshgasi yolg‘on bo‘lsa, bu mulohazalar bir-birini inkor giluvchi
mulohazalar bo‘ladi. Inkor gilinayotgan mulohaza chin bo‘lsa, in-
kor gilayotgan mulohaza yolg‘on boladi. Inkor gilinayotgan mu-
lohaza (p) yolg‘on bolsa, inkor gilayotgan mulohaza (p) yolg‘on
bolsa, inkor gilayotgan mulohaza (Lp) chin boladil (] —inkor
belgisi).

Xulosa chigarishning umumiy mantiqiy tavsifi: tuzilishi, turlari
va umumiy qoidalari.

Xulosa chigarishning umumiy mantiqiy tavsifi. Mantiqiy er-
gashish tushunchasi. Voqgelikni bilish jarayonida inson yangi bi-
limlarga ega boladi. Bu bilimlar abstrakt tafakkur yordamida,
mavjud bilimlarga asoslangan holda vujudga keladi. Bunday bi-
limlarni hosil gilish mantiq ilmida xulosa chiqgarish, deb ataladi.

Xulosa chigarish —bir va undan ortig chin mulohazalardan
ma’lum qoidalar yordamida yangi bilimlarni keltirib chigaruv-
chi tafakkur shaklidir. Xulosa chiqarish asoslar, xulosa va asos-
lardan xulosaga olish jarayonidan tashkil topadi. To‘g‘ri xulosa
chigarish uchun, avvalambor, asoslar chin mulohazalardan iborat
bolishi, o‘zaro mantigan boglanishi kerak. Masalan, «lbn Sino
«Donishnoma» asarini yozgan» va «Pifagor matematik bolgan»
degan ikki chin mulohazadan xulosa chigarib bolmaydi. Chunki
bu mulohazalar oltasida mantiqiy alogadorlik yo‘q.

Xulosa asoslari va xulosa ham o‘zaro mantigan boglangan
bolishi shart. Bunday alogadorlikning zarurligi xulosa chiqa-
rish qoidalarida gayd qilingan boladi. Bu qoidalar buzilsa,
to‘g‘ri xulosa kelib chigmaydi. Masalan, «Do'stlarim sport bilan
shug‘ullanadilar» degan mulohazadan «Do‘stlarim sport masteri»
deb, xulosa chiqgarib bolmaydi.

1 Look: Restall G. Logic. An introduction. Published in the Taylor &
Francis e-Library, 2006. p. 18.
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Demak, xulosa chigarishning tuzilishi uch elementdan iborat:
xulosa asoslari, xulosa va mantiqiy ergashish (xulosa asoslarining
0‘zaro mantiqiy alogadorligi va xulosa asoslari bilan xulosaning
mantiqiy alogadorligi).

Xulosa chigarish xulosaning chinlik darajasiga ko‘ra zaruriy
va ehtimoliy; xulosa asoslarining soniga ko‘ra bir asosli (bevo-
sita) va kop asosli (bavosita); fikrning harakat yo‘nalishiga ko‘ra
deduktiv, induktiv, analogiya kabi turlarga bo‘linadi.

Mazkur tasnifda xulosa chigarishni fikrning harakat yo‘nalishi
bo‘yicha turlarga ajratish nisbatan mukammalroq bo‘lib, u xulosa
chigarishning boshga turlari hagida ham ma’lumot berish imko-
nini yaratadi. Xususan, deduktiv xulosa chiqgarish zaruriy xulosa
chigarish, induktiv xulosa chigarish (toliq induksiyani hisobga
olmaganda) va analogiya ehtimoliy xulosa chigarish deb olib ga-
ralishi, bevosita xulosa chigarish esa deduktiv xulosa chigarish-
ning bir turi sifatida o‘rganilishi mumkin.

Deduktiv xulosa chiqarish. Deduktiv xulosa chigarishning
muhim xususiyati — unda umumiy bilimdan juz’iy bilimga
o‘tishning mantiqan zaruriy xususiyatga egaligidir. Uning turlari-
dan biri bevosita xulosa chiqgarishdir.

Fagat birgina mulohazaga asoslangan holda yangi bilimlarning
hosil gilinishi bevosita xulosa chigarish, deb ataladi. Bevosita xu-
losa chigarish jarayonida mulohazalarning shaklini o‘zgartirish
orgali yangi bilim hosil gilinadi. Bunda asos mulohazaning tarki-
bi, ya’ni subyekt va predikat munosabatlarining migdor va sifat
tavsiflari muhim ahamiyatga ega boladi. Bevosita xulosa chiga-
rishning quyidagi mantigiy usullari mavjud:

I. Aylantirish (lot. - obversio) shunday mantigiy usulki,
unda berilgan mulohazaning miqdorini saglagan holda, sifatini
o‘zgartirish bilan yangi mulohaza hosil gilinadil Bu usul bilan
xulosa chigarilganda qo‘sh inkor sodir boladi, ya’ni avval asos-
ning predikati, keyin boglovchisi inkor etiladi. Bu usul bilan
quyidagi ikki formula asosida xulosa chigarish mumkin:

1 Look: Morris R. Cohen Ernest Nagelan introduction to logic and scientific
method New Dehli. 2007. P59.
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S-P S-P
5-11p 15-1P
Inkor qilish jarayonida (-ma; -siz; -mas) kabi go‘shimchalar
yoki inkor gilinayotgan tushunchaga zid bo‘lgan tushunchalardan

foydalaniladi. Oddiy gat’iy mulohazalarning hammasidan aylan-
tirish usuli bilan xulosa chiqariladi.

Ne  Xulosa asosi bo‘lgan mulohaza Xulosa bo‘lgan mulohaza

1 A Hamma S-P E. Hech bir S-Psiz emas
2 E. Hech bir S-P emas A Hamma S emas P dir
3 I. Ba’zi S-P 0. Ba’zi S-P siz emas

4 0. Ba’zi S-P emas I. Bazi S-P sizdir

Aylantirishga misol:

A. Hamma shifokorlar oliy tibbiy ma’lumotga ega.

E. Shifokor bolganlarning hech biri oliy tibbiy ma’lumotsiz
emas.

E. Hech bir yolg‘onchi rostgo‘y emas.

A. Hamma yolg‘onchi bo‘lmaganlar rostgo‘ydir.

I. Bazi suralar uzundir.

O. Ba’zi suralar gisgqa emas.

0. Ba’zi jumlalar tushunarli emas.

1 Ba’zi jumlalar tushunarsizdir.

Almashtirish (lot —eonversio) shunday mantiqiy xulosa chiqa-
rish usuliki, unda xulosa berilgan mulohazadagi subyekt va pre-
dikatning o‘rnini almashtirish orqali keltirib chiqgariladil

Turli mulohazalardan bunday usul vositasida xulosa chigarish
quyidagi jadvalda ko‘rsatilgan:

Ne  Xulosa asosi Xulosa Almashtirish turi
1 A Hamma S-P A. Hamma P-S Sof almashtirish

1Look: Morris R. Cohen Ernest Nagelan introduction to logic and scientific
method New Dehli. 2007. P 58.
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E. Hech bir S-P E. Hech bir P-S

2 emas emas Sof almashtirish
. Ba’zi S-P . Bazi P-S Sof almashtirish
i - Toraytirilgan al-
4 A. Hamma S-P . Bazi P-S mashtirish
i o ) Kengaytirilgan al-
5 . Ba’zi S-P A. Hamma P-S mashtirish

Juziy inkor mulohazadan (0) almashtirish usuli bilan xulosa
chigarib bolmaydi.

Almashtirishga misol:

1-misol. A. Hamma shifokorlar oliy ma’lumotlidir.

I. Bazi oliy ma’lumotlilar shifokorlardir.

2-misol. E. Hech bir inson tosh emas.

E. Hech bir tosh inson emas.

3-misol. I. Ba’zi yoshlar tadbirkordir.

I. Bazi tadbirkorlar yoshlardir.

4-misol. A. Hamma odamlar jonli mavjudotdir.

I. Ba’zi jonli mavjudotlar odamlardir.

5-misol. I. Ba’zi san’atkorlar go‘shigchidir.

A. Hamma go‘shigchilar san’atkordir.

Demak, almashtirish usuli gollanganda mulohazadagi sub-
yekt va predikat hajmi aniglanadi va shu asosda mulohazadagi
terminlar o‘rni almashtirilib, xulosa chigariladi. Bu usul, ay-
nigsa, tushunchaga berilgan ta’riflarning to‘griligini aniglashda
muhim ahamiyatga ega.

1. Predikatga garama-qarshi qo‘yish (lot.- contrapositio)
bevosita xulosa chigarishning mantiqiy usullaridan biri bolib, bu
usul gollanganda berilgan mulohaza avval aylantiriladi, so‘ngra
almashtiriladi. Natijada hosil bolgan mulohazaning (xulosaning)
subyekti asos mulohaza predikatiga zid, predikati esa uning sub-
yektiga mos boladi. Bu usul bilan quyidagi ikki formula asosida
xulosa chigarish mumkin:

S-P S-P
>-|S P-1ls
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Masalan:

A. Hamma musulmonlar Islom diniga e’tiqod qiladilar.

E. Islom diniga etigod gilmaydiganlarning hech biri musul-
mon emas.

Juziy tasdig mulohazadan predikatga garama-garshi qo‘yish
usuli bilan xulosa chigarib bolmaydi. Chunki, juziy tasdiq mu-
lohazani aylantirsak juziy inkor hukm kelib chigadi. Undan al-
mashtirish orqgali xulosa chigarib bolmaydi.

IV. Mantiqgiy kvadrat orgali xulosa chigarish.

Bunda oddiy gat’iy mulohazalarning o‘zaro munosabatlarini
(garang: mantiqiy kvadrat) e’tiborga olgan holda, mulohazalardan
birining chin yoki xatoligi hagida xulosa chiqgariladi. Bu xulosalar
mulohazalar o‘rtasidagi zidlik, garama-garshilik, gisman moslik
va bo‘ysunish munosabatlariga asoslanadi. Bu munosabatlarning
tahliliga kola xulosa chin bolgan quyidagi holatlarni kolsatish
mumkin.

1. Asos mulohaza va xulosa chin bolgan: A—l, E-*0.

2. Asos mulohaza xato va xulosa chin bolgan: A—O, E—1

Masalan: A. Hamma daraxtlarning ildizi bor.

I. Bazi daraxtlarning ildizi bor.

E. Hech bir faylasuf matematik emas.

I. Ba’zi faylasuflar matematikdir.

Bevosita xulosa chigarish usullari bilish jarayonida mavjud
fikrni aniglab olish, uning mohiyatini to‘g‘ri tushunish, Shu-
ningdek, bir fikrni turli xil ko‘rinishda bayon qilish, yangi bilim-
lar hosil gilishga imkon beradi.

Sillogizm. Deduktiv xulosa chigarish aslida sillogizm shak-
lida boladi. «Sillogizm» so‘zi qo‘shib hisoblash, degan ma’noni
beradi. Bu termin mantiq fanida, deduktiv xulosa chigarishning
ko‘proq ishlatiladigan turi hisoblangan oddiy qat’iy sillogizmni
ifodalashda qollaniladi.

Sillogizm o‘zaro mantiqiy bog‘langan ikki gat’iy mulohazadan
uchinchi —yangi gat’iy mulohazani zaruriy tarzda keltirib chiga-
ruvchi xulosa chiqarish usulidir. Bunda dastk bki mulohazalardan
biri, albatta, yo umumiy tasdiq yoki umumiy inkor mulohaza
boladi. Hosil gilingan yangi mulohaza dastlabki mulohazalardan
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umumiyroq bolmaydi. Shunga kola sillogizmni umumiylikka
asoslangan xulosa chigarish, deb atasa boladi. Masalan, quyidagi
mulohazalar berilgan bolsin:

Hamma baliglar suvda yashaydi.

Sazan —balig.

Bu mulohazalardan zaruriy ravishda - Sazanlar suvda yashay-
di, degan uchinchi mulohaza kelib chigadi. Sillogizmning tarkibi
oddiy gat’iy mulohazalardan tashkil topgani uchun u oddiy gat’iy
sillogizm deyiladi.

Sillogizmning tarkibi xulosa asoslari (praemissae) va xulosa
(conslusio)dan tashkil topgan. Xulosa asoslari va xulosadagi tu-
shunchalar terminlar deb ataladi. Xulosaning mantiqiy egasi —S
—Kkichik termin (terminus minor), mantiqiy kesimi —R —Kkat-
ta terrain (terminus major) deb ataladi. Xulosa asoslari uchun
umumiy bolgan, lekin xulosada uchramaydigan tushuncha —M
— (terminus medius) o‘rta termin deb ataladi. Asoslarda katta
terminni 0‘z ichiga olgan mulohaza katta asos, kichik terminni
0z ichiga olgan mulohaza kichik asos deb ataladi. Demak, asos-
larning katta yoki kichik asos deb ajratilishi ularning ganday ket-
ma-ketlikda kelishiga bogliq emas.

S —kichik termin;
M —o‘rta termin;
R —katta termin.

0 ‘rta termin katta va kichik terminni boglovchi mantiqiy ele-
ment hisoblanadi.

SiHogizm aksiomasi

Aksiomalar isbot talab gilmaydigan, isbotsiz chin deb gabul
gilingan nazariy mulohazalar bolib, ular vositasida boshqga fikr
va mulohazalar asoslab beriladi. Sillogizmning aksiomasi xulo-
salashning mantiqgiy asoslanganligini ifodalaydi.

Sillogizm xulosasining asoslardan zaruriy keltirib chigarilishi
quyidagi goidaga asoslanadi: «Agar bir buyum ikkinchi buyumda
joylashgan bolsa, ikkinchi buyum esa uchinchi bir buyumning
ichida bolsa, unda birinchi buyum ham uchinchi buyumning
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ichida joylashgan boladi» yoki «Bir buyum ikkinchi buyumda
joylashgan bolsa, ikkinchi buyum esa uchinchi bir buyumdan
tashgarida bolsa, unda birinchi buyum ham uchinchi buyumdan
tashqarida joylashgan boladi». Bu goidani quyidagi shakllar yor-
damida ifodalash mumkin.

Bu goida sillogizm aksiomasi mohiyatini terminlarning hajmi
munosabatlari asosida tushuntirib beradi. Demak, sillogizm ak-
siomasining mohiyati quyidagicha: buyum va hodisalarning sinfi
to‘g‘risida bildirilgan tasdiq yoki inkor fikr shu sinf tarkibidagi
barcha buyum va hodisalarning har biri yoki ayrimlari ham taal-
lugli fikr hisoblanadi.

Masalan:

Hamma odamlar tirik mavjudotdir.

Hamma talabalar odamlardir.

Hamma talabalar tirik mavjudotdir.

Sillogizm aksiomasini atributiv ifodalaganda predmet bilan
uning belgisi o‘rtasidagi munosabatga asoslaniladi: biror buyum,
hodisa belgisining belgisi, shu buyum, hodisaning belgisidir;
buyum, hodisa belgisiga zid bolgan narsalar buyum, hodisaning
0°‘ziga ham ziddir.

Sillogizm figuralari va moduslari.

Sillogizmlar bir-biridan 1) o‘rta terminning joylashishiga ga-
rab va 2) asoslar va xulosadagi mulohazaning miqdori va sifatiga
kola farg giladi. O ‘rta terminning o‘rni sillogizmning figurasini
belgilab beradi.

I figurada o‘rta termin katta asosning subyekti, kichik asos-
ning predikati bolib keladi. Il figurada o‘ta termin katta va
kichik asoslarning predikati bolib keladi. 11l figurada o‘rta ter-
min har ikki asosning subyekti bolib keladi. 1V figurada o‘rta
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termin katta asosning predikati, kichik asosning subyekti boib
keladil

| figura Il figura 11 figura IV figura

M P P M M___ P P M

S M S M M S M S
S-P s-P S-P S-P

Sillogizm asoslari oddiy gat’iy mulohazalardan iborat. Bu mu-
lohazalarning ikki asos va xulosada o°ziga xos tartibda (to‘plamda)
kelishi modus deb ataladi. «Modus» shakl degan maoni ang-
latadi. Sillogizm figuralarining o‘ziga xos shakllari mavjud. Har
bir figuraning to‘g‘ri shakllarini aniglab, to‘g‘ri xulosa chiqga-
rishda sillogizmning umumiy qoidalari bilan birga har bir fi-
guraning maxsus qoidalariga ham amal qgilinadi. Figuralarning
maxsus qoidalari sillogizm terminlarining o‘ziga xos bog‘lanishi
asosida aniqlanadi.

Entimema (qgisqartirilgan gat’iy sillogizm)

Insonning fikr yuritish jarayoni koprog entimema ko‘rinishida
amalga oshadi. Masalan, «U talababo‘lgani uchun, stipendiya oladi»,
«Birodarim etigodda sobit, shuning uchun unga ishonsa boladi».
Entimema deb, asoslaridan biri yoki xulosasi tushirib goldirilgan
sillogizmga aytiladi. Entimema so‘zi - aglda, fikrda degan ma’noni
anglatadi. Entimemada sillogizmning tushirib qoldirilgan gismi
yodda saglanadi. Zarur bo‘ganda uni topib, o‘rniga qo‘ygan holda
entimemadan tola sillogizmni tiklash mumkin.

Entimemalar uch turli bo‘ladi:

1-tartibli, ya’ni katta asosi tushirib qgoldirilgan.

2-tartibli, yani kichik asosi tushirib qoldirilgan.

3-tartibli, ya’ni xulosasi tushirib goldirilgan2.

1Look: Morris R. Cohen Ernest Nagelan introduction to logic and scientific
method New Dehli. 2007. p.82

2 Look: Morris R. Cohen Ernest Nagelan introduction to logic .. New
Dehli. 2007. p.78.
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Bizga quyidagi sillogizm berilgan bo‘lsin:

Matematikani bilganlar bu masalaning javobini to‘g‘ri topadi.

Bu o‘quvchi matematikani biladi.

Bu o‘quvchi masalaning javobini to‘g‘ri topadi.

Endi bu sillogizmni entimema ko'rinishiga keltiramiz:

1 Bu o‘quvchi matematikani bilgani uchun, masalaning javo-
bini to‘g‘ri topadi (katta asos tushirib qoldirildi).

2. Matematikani bilganlar bu masalaning javobini to‘g‘ri topa-
di, shuning uchun bu o‘quvchi masalaning javobini to‘g‘ri topadi
(kichik asos tushirib goldirildi).

3. Matematikani bilganlar bu masalaning javobini to‘g‘ri to-
padi, jumladan bu o‘quvchi ham (xulosa tushirib qoldirildi).

Entimemalar bahs-munozara yuritish jarayoni va notiglik
san’atida keng qo‘llaniladi.

Induktiv xulosa chigarish. Yakka mulohazalarni umumlashtirib
xulosa chigarish kundalik hayotda, ilmiy bilishda ko‘p qo‘llaniladi.
Inson hayotiy tajriba natijalarini, kuzatishlarini umumlashtirib,
aynan shu usul asosida xulosa chigaradi. Fikrning yakkalikdan
umumiylikka garab harakatlanishini ifodalovchi bunday xulosa
chigarish turi induksiya (lot. «inductio» —yagona asosga keltirish)
deb ataladi. Induktiv xulosa chigarishda kuzatish va tajriba nati-
jalari muhim ahamiyatga ega. Induktiv xulosa chigarish bavosita
xulosa hisoblanadi. Induktiv xulosa chigarish asoslari ikkita va
undan ortig mulohazalardan tashkil topgan bo‘adi. Ular, odatda,
yakka predmet yoki predmetlar sinfining bir gismini ifoda giladi.
Xulosada esa, bir mantigiy sinfga mansub predmetlarning barcha-
siga nisbatan umumiy mulohaza tarzidagi fikr hosil gilinadi.

Induktiv xulosa chiqgarishda birorta belgining ma’lum bir sinfga
mansub predmetlarda takrorlanishini kuzatish asosida, shu belgi-
ning mazkur sinfga tegishli barcha predmetlarga xosligi hagida xu-
losa chigariladi.

Induktiv xulosa chiqarishning tarkibi xulosa asoslari, tek-
shirilayotgan belgi va xulosadan iborat. Induktiv xulosa chiga-
rishning ikkita turi mavjud: to‘liq va to‘ligsi2 induksiya.

To‘liq induksiyada birorta belgining ma’lum bir sinfga mansub
har bir predmetga xosligi aniglanib, shu belgining berilgan sinf
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predmetlari uchun umumiy ekanligi haqgida xulosa chigariladi.
To‘lig induksiya migdori cheklangan va aniq bolgan (sanaladi-
gan) predmetlar sinfi hagida empirik materiallarni umumlashti-
rish yo‘li bilan xulosaviy bilim olishning samarali vositasi bolib,
uning xulosasi doimo aniq bo‘ladi.

Toligsiz induksiyada birorta belgining bir mantigiy sinfga te-
gishli predmetlarning bir gismiga (bir nechtasiga) xosligini (yoki
xos emasligi) aniglash asosida shu belgining berilgan sinfga man-
sub barcha predmetlarga xosligi (xos emasligi) hagida xulosa
chiqgariladi.

IImiy induksiya

IImiy induksiyada bir sinfga mansub predmetlarda takrorlanuv-
chi belgining mavjudlik sababi o‘rganiladi. Toligsiz induksiya-
ning bu turi hodisalarning sababini aniglash va ularni ifoda etuv-
chi gonunlarni ochishga qaratilgani uchun ham ilmiy induksiya
deb ataladi.

Sababiy alogadorlikni aniglash ilmiy induktiv xulosa chiqa-
rishda muhim ahamiyatga ega. Sababiy alogadorlikni aniglash va
o‘rganishda quyidagilarga e’tibor berish zarur:

—ikki hodisa o‘rtasidagi zaruriy alogadorlik muayyan sharoit-
da ularning biridan (sabab) ikkinchisini (ogibatni) keltirib chiqga-
radi. Sabab-hodisaning yo‘gligi ogibat-hodisaning ham yuzaga
chigmasligini bildiradi;

—sabab-ogibat munosabatlari umumiy xarakterga ega, olam-
dagi hech bir hodisa sababsiz mavjud bolmaydi;

—sabab va ogibat vaqtda ketma-ket keladi. Lekin, oldinma-
ketin kelgan hodisalarning hammasi ham sababiy alogadorlikda
bolavermaydi;

—sabab-oqgibat munosabatlari bir ma’noli bolib, muayyan sa-
bab o‘ziga muvofiq keladigan muayyan oqibatni keltirib chigaradi.

Sababiy alogadorlik murakkab strukturaga ega. Xususan, sa-
bab-hodisa turli xil sharoitlarda turli oqibatlarni keltirib chiqa-
rishi yoki aksincha, bir oqgibat turli sharoitlarda har xil sabablar
ta’sirida paydo bolishi mumkin.

Sababiy alogadorlikni aniglashning bir gancha metodlari mav-
jud bolib, ular ilmiy induksiya metodlari deb yuritiladi. Bularga
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o'xshashlik, tafovut, yo‘ldosh o‘zgarishlar va goldiglar metodlari
kiradi. Ularning har birini alohida ko‘rib chigamiz.

Yagona o‘xshashlik metodi. Unda o‘rganilayotgan hodisaning
sababi haqgidagi xulosa shu hodisaning kuzatilayotgan tomonlari-
iii solishtirish, ularning o*xshash tomonini aniglash asosida hosil
gilinadi. Bu metoddan foydalanib xulosa chigarilganda, hodisa-
ning kuzatilayotgan hollari uchun fagat bitta holatgina umumiy
bo‘lsa, ana shu holat mazkur hodisaning sababi deb olinadi. Ya-
gona o‘xshashlik metodining formulasi:

1 ABC..... a
2. ADE a
3. AGF a

Demak, A holat ma’lum darajada a hodisaning sababidir.

Yagona tafovut metodi. Bu metod fagat ikki holatda, ya’ni
hodisaning vujudga kelgan va kelmagan hollarini tagqoslash aso-
sida hodisaning sababini aniglash usuli bo'lib, unda mavjud hol-
lar bir-biridan faqgat bitta holati bilan farg giladi. Shuning uchun
ham mazkur holat kuzatilayotgan hodisaning sababi bo‘lsa kerak,
deb taxminiy xulosa hosil gilinadi.

ABC a

BC a emas.

Demak, A holat a hodisaning sababi bo‘lishi mumkin.

Yo‘ldosh o‘zgarishlar metodi. Yoldosh o‘zgarishlar metodiga
muvofig, bir holatning o‘zgarishi hodisaning o‘zgarishiga ham
olib kelsa, shu holat kuzatilayotgan hodisa o‘zgarishining saba-
bidir.

1 ABC a
2. AjBC a
3ABC__ __a
N. AnBC _ an

Ehtimol, A holatning o‘zgarishi unga mos holda a ning
0°zgarishiga sababchidir.
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Qoldiglar metodi. Bu metod tatbiq etiladigan obyekt murakkab
hodisadan iborat bo‘lib, bittasidan boshga gismlarining sabablari
aniq bolganda, ana shu qolgan gismni vujudga keltiruvchi sa~
babni topish magsadida qo‘llaniladi.

ABC abc
B b
C C

Demak, a ning sababi A bo‘lishi mumkin.

Qoldiglar metodiga ko‘ra, agar o‘rganilayotgan murakkab
hodisani tashkil etuvchi hodisaning (yoki hodisa gismining)
bitta holatdan boshga holatlar bilan aloqgasi zaruriy tavsifga ega
bo‘lmasa, ana shu goldig holat mazkur hodisaning (hodisa qis-
mining) sababi bo‘lishi mumkin.

IImiy induksiyaning boshga metodlari singari goldiglar meto-
di ham ehtimoliy bilim olish vositasi hisoblanadi.

ANALOGIYA —(grek. —moslik, o‘xshashlik) bavosita xulosa
chigarishning bir turidir. Deduktiv xulosa chiqgarishda fikr umu-
miylikdan juziylikka garab, induksiyada juziylikdan umumiylikka
garab harakatlansa, analogiyada bir juziy holatdan boshqga juziy
holatga garab harakatlanadi.

Analogiyada predmetlarning o‘xshash xossalariga asoslanib
xulosa chiqgariladi. Tabiat va jamiyatda obyektiv turli-tumanlik
bilan bir gatorda, obyektiv o‘xshashlik ham mavjud. Ular inson
ongida 0°z ifodasini topadi. Obyektiv reallikning turli sohalariga
oid gonun va qoidalar tuzilishi jihatidan o‘xshash bo‘lsa, ular aks
ettirgan voqgelikdagi turli narsa va hodisalar ham ma’lum ma’noda
0°xshash bo‘ladi.

Analogiya vositasida bir predmetdan (modeldan) boshqga pred-
metga (prototipga) axborot o‘tkaziladi. Xulosa asoslari modelga,
xulosa prototipga taallugli boladi. Masalan, Imom G ‘azzoliy
«Kimiyoi saodat» asarida dil (ko‘ngil)ni badan mamlakatining
podshohi, aglni esa uning vaziriga giyoslab, «podshoh —Dil vazir
- Aqglning maslahati birla ish gilsa, shahvat va g‘azabni vazir Agl-
ga bo‘ysundirsa, badan mamlakati (inson) saodatga erishadi. Agar
Dil vazir Aqglni shahvat va g‘azab ilgida asir gilsa, badan mam-
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lakati vayron bo‘lib, podshoh Dil ham asir bo‘lib, badbaxt va halok
No‘lg‘usidir»1, —deb yozadi. Analogiya bo‘yicha xulosa chigarish
boshga xulosa chiqarishlar kabi asos, xulosa va asos bilan hamda
xulosa oltasidagi mantiqiy alogadan iboratdir. Uning xulosasi eh-
limoliy shaklda bolib, keyingi tekshirishlarni talab giladi. Aniq
asoslardan ba’zan aniqg, ba’zan ehtimoliy xulosa chigadi.

Analogiya 0Zzining obyektiv asosiga ega. Bular predmetlar,
ularning xossalari o‘rtasidagi aloga va munosabatlardir. Mo-
deldan prototipga o‘tkazilayotgan axborotning tabiatiga kola
analogiyaning ikki turi farglanadi: xususiyatlar analogiyasi va
munosabatlar analogiyasi.

Xususiyatlar analogiyasida ikki yakka predmet yoki bir turda-
gi ikki predmetlar sinfi o‘xshash belgilariga kola o‘zaro tagqos-
lanadi. 0 xshash belgilarga asoslanib, birida mavjud bolgan
belgining boshqgasida ham bolishi mumkinligi haqgida xulosa
chiqariladi.

0 ‘xshatilayotgan predmetlarni A va B harflari bilan, belgilarni
a, b, ¢ harflari bilan ifoda gilsak, xususiyatlar analogiyasini qu-
yidagi formula orgali ifodalash mumkin:

Sj - Pv P2 P3 P4, belgilarga ega.

S2 - Pj, P2, P3 belgilarga ega.

Demak, S2 - P4 belgisiga ega.

Misol:

Oiladagi kelishmovchiliklar mehrni yo‘gotadi, oila a’zolarini
beobrol giladi, ro‘zg‘orni bebaraka qiladi, bolalar tarbiyasiga
e’tibor kamayadi.

Bu oila a’zolari bir-biri bilan doimo janjallashadi. Ular bir-
biriga mehrsiz, mahallada obro‘yi yo‘q, ro‘zg‘ori bebaraka.

Demak, ular bolalar tarbiyasiga e’tiborsiz.
Munosabatlar analogiyasida ikki predmet o‘xshashligi asosida
emas, ikki predmet oltasidagi munosabatni olganish asosida

1Abu Xomid G ‘azzoliy Kimiyoi saodat. - T.: Adolat. 2005. - 37-6.
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boshqa ikki predmet o‘rtasidagi munosabat hagida xulosa chiga-
riladi. Munosabatlar analogiyasini quyidagi formula bilan ifoda-
lash mumkin:

A —B ga, C —D ga bolgandek munosabatda.

Bunda A - B model, C —D prototip bo‘ladi. Model va pro-
totip o'rtasidagi munosabat asimmetrikdir, ular turli predmet so-
halariga taalluglidir. Masalan, imom G ‘azzoliy inson jismi va
ruhi o‘rtasidagi munosabatni ot va chavandoz o‘rtasidagi muno-
sabatga tagqoslab, ruh tanani boshqgarishi va har ikkisining yemi-
shi bir-biridan farq gilishi haqgida xulosa chigaradi.

Fikr yuritishda mulohazalarni qurish va xulosa chigarish bilan
bog‘liq xatolar. Mulohazalar bilan bog‘lig xatolar. Mulohazalar-
ni tushunchalarning mantiqiy boglanishi deb garash mumkin.
Mulohazalar tarkibidagi tushunchalarning aniq bo‘lishi ularning
to‘g‘ri va chin bolishi uchun muhim ahamiyatga ega. Ma’lumki,
mantiqiy ega va mantigiy kesim mulohazalarning tarkibiy gismlari
bolib, ularning o‘zaro mantigan to‘g‘ri bogligligi ham fikrning
to‘gri va chin bolishini ta’minlaydi. Quyidagi holatlarda mulo-
haza yolg‘on hisoblanadi:

1 Mantiqgiy kesimda mantigiy egaga xos bolmagan xususiyat
tasdiglansa (masalan, uchburchak burchaklarining yigindisi 360°
ga teng).

2. Mantigiy kesimda mantigiy egaga xos bolgan xususiyat in-
kor gilinsa (masalan, mevali daraxtlar bahorda gullamaydi).

3. Juziy chin bolgan mulohaza ba’zi holatlarda umumiy deb
gabul gilinsa (masalan, «Ba’zi o'quvchilar mas’uliyatsiz» mulo-
hazasini «Hamma o‘quvchilar mas’uliyatsiz» mulohazasi bilan
almashtirilsa).

Xulosa chiqarish bilan boglig xatolar.

Fikr yuritish jarayonida eng ko‘p uchraydigan mantigiy xatolar
xulosa chiqgarish bilan bogliq. Bunga sabab xulosa chigarishning
har bir turiga xos bolgan qoidalarni bilmaslikdir. Shunday xato-
lardan ba’zilarini ko‘rib chigamiz.

Umumiy mulohazalarga asoslanib (sillogistik) xulosa chiga-
rishda keng targalgan xatolardan biri sillogizm | figurasining goi-
dasi buzilishining natijasida vujudga keladi. Bunga kola | figura
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ho'yicha kichik asos inkor mulohaza bolganda hosil gilingan xu-
losa noaniqg (ko‘pincha xato) boladi. Masalan:

Hamma advokatlar yuristdir.

Bu kishi advokat emas.

Bu Kishi yurist emas.

Xulosaning noaniq bolishiga sabab, yuristlar fagat advokat
emas, balki o‘gituvchi yoki olim bolishlari ham mumkin.

Yana bir xato sillogizm 11 figurasi qoidasi buzilishining nati-
jasida vujudga keladi. Masalan:

Hamma okulistlar shifokordir.

Bu ayol shifokor.

Bu ayol okulistdir.

Shifokorlar fagat okulist (ko‘z shifokori) emas, balki stomato-
log, kardiolog, xirurg bolishlari ham mumkin.

Yakka mulohazalarni umumlashtirib (induktiv) xulosa chiqa-
rishda eng ko‘p uchraydigan mantigiy xato «undan keyin, de-
mak, shu sababga ko‘ra» deb ataladi. Bu xato oldinma-ketin kel-
gan hodisalarning hammasida avvalgisi sabab, keyingisi ogibat
boladi, degan fikrga asoslanish natijasida yuzaga keladi.

0 *xshatish (analogiya)ga asoslanib xulosa chiqgarilganda,
tagqoslanayotgan hodisalarning nomuhim belgilari asos qilib
olinsa, mantigiy xatoga yo‘lqo‘yiladi. Masalan:

Aziza va Robiya bir sinfda o‘giydi, yoshlari va bo‘ylari teng.

Aziza ingliz tilini yaxshi biladi.

Demak, Robiya ham ingliz tilini yaxshi biladi.

Yuqorida kolsatilgan mantigiy xatolarga yol qo‘ymaslik
uchun quyidagi goidalarga amal qilish zarur:

1 Mantigiy kesimda mantiqgiy egaga xos bolgan xususiyat do-
imo tasdiglanishi shart.

2. Mantigiy kesimda mantiqiy egaga xos bolmagan xususiyat
doimo inkor gilinishi shart.

Tayanch tushunchalar: mulohaza, subyekt, predikat, umumiy
mulohaza, juziy mulohaza, oddiy mulohaza, murakkab mulohaza,
birlashtirivchi mulohaza, ayiruvchi mulohaza, shartli mulohaza,
ekvivalent mulohaza, chin mulohaza, yolg‘'on mulohaza, xulosa
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asosi, xulosa, mantiqiy ergashish, deduktiv xulosa chigarish, in-
duktiv xulosa chigarish, analogiya, dilemma, trilemma.

12-mavzu. Argumentlash va bilimlar taraggiyotining
mantiqiy shakllari

Asosli muhokama yuritish (argumentlash)ning mantigiy asos-
lari: isbotlash va rad etish.

Inson kundalik muloqotida dalillash, isbotlash tushuncha-
larini ko‘pincha bir xil ma’noda, sinonim tushunchalar sifatida
qo‘llaydi. Aslida ular mazmuniga ko‘ra o‘zaro yaqin boMgan va
hajmiga ko‘ra bo‘ysunish munosabatidagi tushunchalardir. Da-
lillash hajmiga ko‘ra keng tushuncha bo‘ib, isbotlash tushun-
chasi unga bo‘ysunadi. Dalillash argumentlash tushunchasi bilan
ekvivalentdir.

Argumentlash — (lot. argumentatio — dalil, argument Kkelti-
rish) ilgari surilgan fikrga nisbatan boshga tomon (auditoriya,
yakka shaxs va b.)ning ijobiy munosabatini (ma’qullashi, gabul
gilishi) shakllantirish magsadida dalillar, argumentlarni keltirish.
Argumentlashning magsadi —ilgari surilgan holatlarning audito-
riya tomonidan qabul gilinishiga, konstruktiv munosabatlarning
shakllanishiga erishishdir; auditoriyani uning e‘tiboriga havola
gilinayotgan holatning, fikrning adolatli ekanligiga ishontirishdir,
uni shu fikrni gabul gilishiga va shunga muvofiq harakat qilishiga
erishishdir. Argumentlashda «hagigat-yolg'on», «ezgulik-yovuz-
lik» dilemmalari muhim emas. Muhimi, ilgari surilgan fikrga
nisbatan ishonchni shakllantirish, ishontirishdir. Tinglovchilar
yoki kuzatuvchilarni ishontirish, e’tiqodini shakllantirish uchun
nafagat verbal (nutq orgali), balki noverbal (harakat, yuz ifodasi,
ko‘rgazmali vositalar va b.) usullardan ham foydalaniladi. Argu-
mentlashning tarkibida tezis —mulohaza yoki mulohazalar tizimi
va dalil yoki argument —tezisni asoslash uchun keltirilgan fikr,
mulohazalar ajratiladi. Argumentlash til vositasida ta’sir qilish
bolib, biron-bir fikrni ma’qullash yoki rad etish uchun dalillar,
argumentlarni oz ichiga gamrab oladi. U avvalo inson ongiga
garatilgan bolib, inson o‘ylab, bu fikrni gabul qilishi yoki rad
etishi mumkin. Argumentlashga quyidagilar xos:
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- argumentlash hamma vaqt til vositasida amalga oshiriladi;

- argumentlashning vazifasi kimningdir etiqodini, ishonchi-
ni kuchaytirish yoki susaytirishga yo‘naltirilgan faoliyatdir;

- argumentlash ijtimoiy faoliyatdir, Chunki u fagat insonga va
insonlarga garatilgan bo‘lib, boshga tomonning keltirgan dalil-
lariga 0‘zining faol munosabatini bildirishni - dialogni nazarda
tutadi;

- argumentlash retsipiyentlarning agliy faolligini, yani ar-
gumentlarni o‘ylab qgabul qgilishi yoki garshi chiqishini nazarda
tutadi.

Argumentlashning tuzilishi va usullari bilan tanishishdan av-
val isbotlash va rad etishning mohiyati, tuzilishi, usullari va qoi-
dalarini bilib olish zarur, Chunki ular argumentlashning xususiy
ko‘rinishidir.

Isbotlash —bir mulohazaning chinligini u bilan bog'liq boshqga
chin mulohazalar yordamida asoslashdan iborat bo‘lgan mantiqgiy
amal. Uning tarkibi uch elementdan tashkil topgan: tezis, argu-
mentlar (asoslar), isbotlash usuli —demonstratsiya.

Tezis — chinligi asoslanishi lozim bo‘lgan mulohaza, u is-
botlashning markaziy figurasi hisoblanadi; butun diggat-e’tibor
uning chinligini ko‘rsatishga garatiladi. Tezis bir mulohazaning
o‘zidan, yoki mulohazalar tizimi, yoki teoremalar, yoki aniq
faktlarni umumlashtirish natijalari, yoki hodisalarning sababini
ko‘rsatuvchi mulohazalardan iborat bo‘ladi.

Argumentlar (lot. argumentum —isbot asosi) —dalillanishi
(isbotlanishi) talab gilingan tezis (mulohaza, nazariya)ni asos-
lash uchun keltiriladigan bir yoki undan ortiq mulohazalardir.

Isbotlash usuli — demonstratsiya tezis bilan argumentlar
o‘rtasidagi mantiqiy alogadan iborat. U xulosa chiqarish shak-
lida boladi, ya’ni tezis argumentlardan xulosa sifatida mantigan
keltirib chiqgariladi.

Argumentlash (isbotlash)ning ikki turi mavjud: bevosita isbot-
lash, bavosita isbotlash.

Bevosita argumentlash (isbotlash)da tezisning chinligi to‘g‘ridan
to‘g‘ri argumentlar bilan asoslanadi, unda tezisga zid bo‘lgan mu-
lohazalardan foydalanilmaydi. Tezis ko‘p hollarda yakka hodisani
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ifoda qilib keladi va ma’lum bir umumiy bilimdan, masalan, go-
nundan argument sifatida foydalanilib, uning chinligi asoslanadi.
Masalan, «O0‘zbekiston - mustaqil davlatdir», degan mulohaza
(tezis)ning chinligi «0 ‘zbekistonning mustaqil davlat deb e’lon
gilinishi, uning xalgaro miqyosda e’tirof etilishi» kabi asoslar
yordamida isbotlanadi.

Bavosita argumentlash (isbotlash)da esa tezisning chinligi unga
zid bolgan mulohazaning (antitezisning) xatoligini ko‘rsatish
orgali asoslanadi. Antitezis ganday shaklda ifodalangan bolishiga
garab apagogik isbotlash va ayiruvchi isbotlash farq gilinadi. Apa-
gogik argumentlash (isbotlash) tezis (a) va antitezis (la) o‘rtasidagi
munosabatga asoslanadi. Masalan, «mulogot insonlarni birlashti-
radi», degan mulohazaning chinligini asoslash uchun unga zid
bolgan «muloqot insonlarni birlashtirmaydi», degan mulohaza
olinadi.

Apagogik argumentlash (isbotlash)da antitezis topilib (1-bos-
gich), vagtincha chin deb qgabul gilinadi va undan ma’lum bir
natija Kkeltirib chiqariladi (2-bosqich), so‘ngra bu natijalarning
xatoligi ko‘rsatiladi (3-bosgich) va demak, tezisning chinligi is-
botlanadi.

Ayiruvchi argumentlash (isbotlash)da tezis sof ayiruvchi mu-
lohazaning (kuchli diz’yunktsiyaning) bir a’zosi bolib, uning
chinligi boshga a’zolarining (antitezisning) xatoligini ko‘rsatish
orgali asoslanadi. Masalan, «Bu xatni do‘stlarimdan A, yo B,
yo C yozgan», degan fikr tekshirilib, «xatni B ham, C ham
yozmaganligi»ligi aniqglanadi va shu tariga «Xatni A yozgan»,
degan mulohazaning chinligi asoslanadi. Bu misolda isbotlash
ayiruvchi —qat’iy sillogizmning inkor etib, tasdiglovchi modusi
bo‘yicha qurilgan. Ayiruvchi isbotlashda barcha muqobil variant-
lar tolig olingandagina xulosa chin boladi, ya’ni tezis isbotla-
nadi.

Raddiya. Rad etish usullari.

Raddiya — argumentlash (isbotlash)ni buzishga garatilgan
mantigiy amal.

Birorta fikrning chinligini rad etish ayni paytda unga zid
bolgan fikrning xatoligini ko‘rsatishdan iborat bolganligi uchun
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raddiyani argumentlash (isbotlash)ning xususiy ko‘rinishi, deb
hisoblash mumkin. Raddiya ham argumentlash (isbotlash) kabi
tezis (rad gilinishi lozim bolgan mulohaza), argumentlar (tezisni
rad giluvchi mulohazalar) va demonstratsiya (rad etish usuli)
dan tashkil topgan boladi. Raddiya birorta masalani muhokama
gilish, ya’ni bahs, munozara jarayonida uchraydi. Bahs gatnash-
chilaridan biri ma’lum bir tezisni ilgari surib, uni himoya gilsa
(proponent), boshqasi unga garshi chigadi (opponent). Hal qilin-
magan, munozarali masalalar bo‘yicha olib boriladigan bahslar
polemika hisoblanib, unda garama-qarshi tezislar asoslanibgina
golmay, balki tangidiy analiz ham gilinadi.

Raddiya uch xil usul bilan amalga oshiriladi:

I. Tezisni rad etish

Il. Argumentlarni rad etish

I1l. Demonstratsiyani rad etish.

I. Tezisni rad etish.

Tezisni rad etishning quyidagi usullari mavjud:

1 Faktlar orqali rad etish. Bu eng ishonchli va samarali usuldir.
Bunda bolib o‘tgan vogealar, statistik ma’lumotlarga asoslanib
tezis rad etiladi. Masalan, «Bu qolyozma XVII asrda yozilgan»,
degan tezisni rad etish, ya’ni uning noto‘g‘ri ekanligini isbotlash
uchun yozuv usuli, gog‘ozning turi, gaysi alifboda yozilganligi
kabi faktlarga asoslanamiz va tezisni rad etamiz.

2. Tezisdan kelib chigadigan natijalarning xatoligini (yoki
ziddiyatli ekanligini) kolsatish orqgali rad etish. Bunda tezisdan
kelib chigadigan natijalarning chin emasligi asoslab beriladi. Bu
usul «bemanilikka olib kelish», deb ataladi. Rad etilayotgan tezis
vagtincha chin deb tan olinadi, undan kelib chigadigan natijalar
aniglanib, bu natijalarning hagigatga zid, noto‘g‘ri ekanligi isbot-
lanadi. Chin asosdan xato natija kelib chigmaydi, aks holda bu
bema’nilik boladi. «Bema’nilikka olib kelish» usulining formu-
lasi quyidagicha: (a—h) -* ((a->b)-»a).

3. Tezisni antitezisni isbotlash orgali rad etish. Rad etilayotgan
tezisga zid bolgan yangi tezis (antitezis) olinadi va isbotlanadi.
Uchinchisi istisno gonuniga muvofig, antitezisning chinligidan
tezisning xatoligi keltirib chiqariladi.
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I1. Argumentlarni rad etish.

Tezisni isbotlash uchun opponent tomonidan keltirilgan ar-
gumentlar tanqid qilinib, ularning xatoligi yoki tezisni isbotlash
uchun yetarli emasligi aniglanadi. Argumentlarning xatoligi te-
zisning ham xato ekanligini isbotlamaydi, bunda tezis chin
bolishi ham mumkin. Argumentlarni rad etish orqali tezisning
isbotlanmaganligi asoslab beriladi.

I11. Isbotlash usulini tangid gilish orgali rad etish.

Rad etishning bu usulida isbotlashda yol qo‘yilgan xatolar
aniglanadi. Bunda rad etilayotgan tezisning chinligi uni asoslash
uchun keltirilgan argumentlardan bevosita kelib chigmasligi asos-
lab beriladi. Isbotlash usulida yo‘l gqo‘yilgan xato aniglanganda
tezis rad etilmaydi, uni gayta isbotlash talab gilinadi.

Rad etishning yuqorida ko‘rsatilgan usullari ko‘pincha birga-
likda, bir-birini to‘ldirgan holda goMlanadi.

Isbotlash va rad etish qoidalari, ular buzilganda

kelib chiquvchi xatolar

Tezisga alogador qoidalar:

1 Tezis mantigan aniq va ravshan bolishi kerak. Bu qoida bu-
zilsa, isbotlash yoki rad etish 0‘zining aniq predmetiga ega bolmay
goladi, uni amalga oshirishga urinish behuda ish hisoblanadi.

2. Tezis isbotlash yoki rad etish davomida boshidan oxirigacha
0‘zgarmasligi kerak. Bu qoida buzilsa, «tezisni almashtirish» de-
gan xato kelib chigadi.

Argumentlarga nisbatan qoidalar:

1 Tezisni asoslash uchun keltirilgan argumentlar chin hukm-
lar bolishi va bir-biriga zid bolmasligi lozim.

2. Argumentlar tezisni asoslash uchun yetarli bolishi kerak.

3. Argumentlar tezisdan mustaqil holda chinligi isbotlangan
hukmlar bolishi lozim.

Isbotlash usulining goidasi:

i Tezis argumentlardan mantiqiy tarzda kelib chigadigan xu-
losa bolishi lozim. Buning uchun isbotlash yoki rad etishda xu-
losa chiqarish qoidalariga rioya qgilish zarur.

Isbotlash va rad etish qoidalarining buzilishi mantigiy xato-
larga olib keladi va ular uch turga bolinadi:
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I. Isbotlanayotgan tezisga alogador xatoliklar:

1 Tezisni almashtirish. Tezis isbotlash yoki rad etish davomi-
da o‘zgarmasligi shart, degan qoidaning buzilishi tezisning al-
mashtirilishiga sabab boladi. Tezis ataylab yoki bilmasdan boshqga
tezis bilan almashtiriladi va bunda yangi tezis isbotlanadi yoki
rad etiladi. Tezis mazmunining torayishi yoki kengayishi ham
bahs jarayonida tezisning o‘zgarishiga olib keladi. Masalan, res-
publikamiz taraqqgiyoti uchun milliy mafkura, milliy g‘oyaning
ahamiyati to‘g‘risidagi tezisni isbotlash davomida umuman jami-
yatga mafkura kerakmi yoki yo‘gmi, degan masalani isbot etishga
harakat gilinsa, unda tezisning mazmuni kengayib ketadi va tezis
almashinadi.

2. Insonning shaxsiy sifatini bahona gilib tezisni almashtirish.
Bahs jarayonida mavzudan chetga chigib, opponentning shax-
siy, ijtimoiy hayoti, yaxshi fazilatlari yoki kamchiliklari xususida
fikr yuritib, shu asosda tezisni isbotlangan yoki rad etilgan, deb
ta’kidlash tezisning almashinishiga sabab boladi. Bunday xatoga
ataylab yol qo‘yiladi. Tinglovchilarning his-tuyg‘ulariga ta’sir
qgilish orgali isbotlanmagan tezisning chin deb gabul gilinishiga
urinish ham tezisni almashtirish hisoblanadi.

3. Ortigcha yoki kam isbotlashga urinish natijasida tezisning
almashinishi. Fikr ortigcha isbotlansa, berilgan tezis o‘rniga
undan kuchlirog tezisni isbotlashga harakat gilinadi. Agar A
hodisadan B kelib chigsa, lekin B hodisadan A kelib chigmasa,
unda A hodisani ifodalovchi tezis B hodisani ifodalovchi tezis-
dan kuchlirog boladi. Masalan, «A shaxs birinchi bolib janjalni
boshlamagan» degan tezis (B) o‘rniga, «A shaxs umuman jan-
jal bolgan yerda yo‘q edi» degan tezisni (A) isbotlashga harakat
gilinadi. Ikkinchi tezisni isbotlab bolmaydi, chunki A shaxsning
janjalda gatnashganligini ko‘rgan guvohlar bor.

1. Argument (asos)!arga taallugli xatolar:

1 Asoslarning xatoligi. Tezis isbotlanganda yoki rad etilganda
xato argumentlarga chin deb asoslanish natijasida ataylab yoki
bilmasdan mantigiy xatoga yol qo‘yiladi. Mi salan, gqadimgi grek
faylasufi Fales 0z ta’limotini hamma narsa suvdan paydo bolgan,
degan fikrga asoslanib yaratgan.
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2. Asoslarni avvaldan taxminlash shaklidagi xato. Tezis is-
botlanmagan argumentlarga asoslansa, bunday argumentlar te-
zisning chinligini isbotlamaydi, balki tezisning chinligi taxmin-
lanadi, xolos.

3. «Aylanma isbot etish» deb nomlanuvchi xato. Tezisning chin-
ligi argumentlar orqgali, argumentlarning chinligi tezis orqali isbot-
lansa mantigiy xatoga yo1 qo‘iladi. Masalan, «So‘zning qudrati
fikr bilan olchanadi», degan tezisni «Fikrning qudrati so‘z bilan
o‘lchanadi», deb isbotlasak, yugorida aytilgan xatoga yo‘l qo‘yiladi.

I11. Isbotlash usuli (demonstratsiya) bilan bog‘liq xatolar.

1 «Yolg‘on (soxta) isbotlash». Agar tezis uni isbotlash uchun
keltirilgan argumentlardan bevosita kelib chigmasa, mantiqiy xa-
toga yo‘l go‘yiladi. Bunda tezisga alogador bo‘lmagan argument-
larga asoslaniladi. Masalan, «A shaxs yomon odam», degan tezis
«Tunda yomon odamlargina ko‘chada yuradi», «A shaxs ko‘chada
tunda yuribdi» degan argumentlar bilan asoslansa, fikr yuzaki
(soxta) isbotlangan bo‘ladi.

2. Shartlangan fikrdan shartlanmagan fikrga o‘tish. Muayyan
vaqt, munosabat doirasida chin bo‘lgan (shartlangan) fikrni, do-
imiy, o‘zgarmas chin fikr deb gabul qgilish natijasida mantiqiy
xatoga yo‘l go‘yiladi.

3. Xulosa chigarish qoidalarining buzilishi bilan bog‘liq
bo‘lgan xatolar.

2. Argumentlashning strategiyasi va taktikasi. Fikrni asoslash-
da uchraydigan xatolar.

Argumentlashning strategiyasi - argumentlashning maqgsadi
bo‘lib, ishontirish, g‘alaba qozonish, kelishish, yechimni topish,
0°‘ziga nisbatan ishonchni mustahkamlash va shu kabilarda na-
moyon bo‘ldi. Mantiq gonunlari, isbotlovchi muhokama yuri-
tish argumentlashning strategik prinsiplari hisoblanadi. Konkret
vaziyatga mos bo‘lgan kommunikativ modelni tanlash ham ar-
gumentlashning strategiyasiga kiradi. Argumentlashning strate-
giyasi ishtirokchilarning magsadi orqali aniglanadi. Shunga kola
hagigatga, ishonchni shakllantirishga, g‘alabaga va kelishuvga
garatilgan strategiyalarni farqlash mumkin. Ba’zan bu strategi-
yalar birlashib ketishi kuzatiladi.
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Argumentlash strategiyasi ma’ruza, suhbat, dialog b h
nozara, yozma argumentlash, 0zi uchun argumentlashda S‘muU"
bo'ladi. Argumentlash strategiyasini belgilab olganda argum X*
chi dalillar asosiy va go‘shimcha turlarga ajratiladi, asosiy
yetarli bo‘lmasa qo‘shimchalaridan foydalanish yoki asosiv Ha  ar
yetarli bo‘lsa, qo‘shimchalarini qollamaslik rejalashtiriladi 3,illar

Argumentlashning taktikasi deb, argumentlarni ene
li go‘llash usuli; raqibning garshi argumentlariga L, Unum-
shakli; argumentlashning strategik maqgsadlariga erishish10® ~
gollaniladigan usul va vositalar majmuyiga aytiladi. Uc

Argumentlashning taktikasi turli usullarni 0‘z ichiga ol h*

—argumentlarni tangid gilish (opponentnig yolg®On .

ishonchli faktlar bilan rad etish); ezisini
—dushmanning qurolini o‘ziga garshi gollash prim- =
ponentning fikrlarini o‘ziga qarshi ishlatish); Ipi (°P~

—isbotlash yukini ragibiga ag‘darish (hagigat sukut sagl h

—pala-partish so‘zlash;
—hamma narsani rad etib, o‘zini aqglli ko‘rsatish-
—«bemanilikka olib kelish» usuli (opponentning fjvr-,
ekanligini istehzo va kinoya bilan isbotlash); emani
—«shaxsga murojaat qilish» (tezisni almashtirish)-
—bumerang usuli (garshi tomonning argumentini n* m
tarib gollash); ° zigaqay-
—isbotlash usulini rad etish;
—savollar hujumini uyushtirish va boshqalar.
Bahsda qo‘llaniladigan hiylalar:
—yolg‘on uyatga qo‘yish (opponentning atrofdagiiar
obro'si to‘kilishidan xavotirlanishini bilib, undan fovd 0
—argumentlarni «yog‘lash» (opponentga oshkora Y, ,anis?%);

go‘ylik qilish); UShomad"
—yosh, ma’lumot va mavgeni pesh gilish (masaian
lom oling, keyin gapiring); > Va*

—gapni boshga tomonga burish;
—qat’iy ohangda so‘zlash;
—ataylab bahsni to‘xtatish va boshgalar.
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Fikrni asoslashda uchraydigan xatolar turli-tuman bolib,
ulardan ba’zilarini ko‘rib chigamiz.

Sofizm so‘zi «ayyorlik», «soxta donolik» degan ma’nolarni
bildiradi. Bunday ishlar bilan shug‘ullanuvchilar, ya’ni rostni
yolg‘on, yolg‘onni rost deb tasdiglovchi, o‘zini dono, boshgalarni
esa nodon qilib ko‘rsatuvchi kishilar sofistlar-safsatabozlar deb
ataladi. Sofistlar chin fikrni xato, xato fikrni esa chin deb isbot-
lovchi kishilar bo‘lib, 0z magsadlarini amalga oshirishda o‘ziga
xo0s isbotlash usullaridan foydalanadilar.

Forobiy «Falsafatu Aristutolis» nomli risolasida safsatabozlar
go‘llaydigan quyidagi olti usulni ko‘rsatadi: «1) tanbeh berish; 2)
dovdiratish; 3) tuhmat qilish; 4) nutgda duduglanishga majbur
gilish; 5) bema’ni narsalardan foydalanish, safsata; 6) suhbat-
doshga so‘z bermaslik». Sofistik muhokamalarga chalkashtirish,
yanglishtirish, aldash, noto‘g‘rini to‘g‘ri, to‘grini noto‘g‘ri deb
bilish xosdir.

Sofistik muhokamalar so‘zlovchi va tinglovchi orasidagi fikr
almashinish jarayonida, suhbat va bahs yuritishda go‘llaniladi.
Bunday muhokamalardan magsad suhbatdoshining yolg‘on ga-
pirayotganligini ko‘rsatish, uning fikrini yuzaki rad etgan holda,
hamma tomonidan qgabul gilingan fikrlarga nisbatan zid fikrga
olib kelish, fikrini chalkash bayon gilishga va (suhbatdoshini)
hadeb bir fikrni qayta takrorlashga (ezmalik gilishga) majbur
etishdir. Sofistlar oz magsadlarini amalga oshirishda insonning
ruhiy holatidan, tafakkurida o‘rnashib qolgan fikrlaridan, odat-
laridan, Shuningdek biror g‘oyaning tarafdori ekanligidan ustalik
bilan foydalanadilar. Masalan, «Kal» sofizmi:

—Agar odamning boshidan bir dona soch tolasi to‘kilsa, u kal
bo‘ladimi?

—Yo'g.

—0 ‘n dona tokilsa-chi?

—Kal bo‘lmaydi.

—Bittadan boshdagi hamma sochlar to‘kilgandachi?

—Unda kal bo‘ladi.

—Sen 0z so‘zingga o0‘zing qarshi chigayapsan. Hozirgina bitta
sochi to‘kilsa kal bo‘Imaydi degan eding. Bu sofizmda bir dona
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soch tolasining to‘kilishi bilan bittadan hamma soch tolasining
to‘kilishi bir hodisa deb ko‘rsatiladi.

Bahs-munozara jarayonida mantigiy gonun-qoidalarning buzi-
lishi bilan bog‘lig bo‘lgan va bilmasdan yo‘l go‘yilgan mantiqiy xato
— paralogizmlar deb ataladi. Masalan: «Missioner» parologizmi.
Bir missioner (dinni targ‘ib giluvchi odam) kannibal (odamxo‘r)
lar orasiga tushib qolibdi. Kanniballar uni ganday gilib yeyish
masalasida bahslashib golishibdi. Ba’zilari govurish kerak desa,
boshqgalari gaynatish kerak debdi. 0 ‘zaro kelisha olmay bir ga-
rorga kelishibdi. Ular missionerga: «Sen biror gap aytgin. Agar
gaping to‘g‘ri bo‘lsa, seni gaynatib, noto‘g‘ri bo‘lsa, govurib yey-
miz» - deyishibdi. Missioner ularga «Meni qovurib yeysizlar» -
deb javob beribdi». Missionerning javobi kanniballarning o‘zaro
tortishuviga sabab bo‘libdi. Chunki govurib yesalar, u to‘gri
gapirgan bo'ladi va uni gaynatish kerak bo‘ladi. Agar gaynatib
yesalar, unda noto‘g‘ri gapirgan bo‘ladi va shartga muvofig uni
govurish kerak bo‘ladi. Kanniballarning tortishuvidan foydalan-
gan missioner gochib qutuilibdi.

Chinligini ham, xatoligini ham birdek isbotlash mumkin boigan
fikrlarga esa paradoks deyiladi. Masalan, «Buning isboti yo‘qligi
isbotlangan», «Hech gachon «hech gachon» so‘zini aytma»,
«0‘yinning faqgat bitta qoidasi bor, u ham bo‘lsa, hech ganday
goida yo‘gn».

Yuqorida gayd etilgan holatlarni bilib olish insonga bahs-
munozara jarayonida dadil ishtirok etib, 0z garashlarini himoya
gilishga, mustaqil nugtayi nazarga ega bo‘lishga va boshqalarning
zararli ta’sirlaridan saglanishga yordam beradi.

3. Bilimlar taraqgiyotining mantiqiy shakllari: muammo, gipo-
teza, nazariya.

Bilish jarayonida inson vogea va hodisalarning mobhiyatini
tushunib boradi. Inson gancha ko‘p bilimga ega bolmasin, bil-
magan narsalari undan ham ko‘proq bo‘ladi. Bilmagan, noma’lum
narsalarni bilish uchun hamma vagt ham mavjud tasavvurlar,
prinsiplar yetarli bo‘Imaydi. Bilish jarayonic’a mavjud bilimlari-
mizning erishgan darajasi bilan yangi bilish vazifalarini hal qi-
lish zaruriyati o‘rtasida ziddiyat kelib chigadi, muammoli vaziyat

255



paydo bo‘1adi. Bunday ziddiyatlar, aynigsa, kundalik hayotimizda
murakkab vazifalarni hal gilish, fanda esa tub burilishlar davrida
yaqgol namoyon bo'ladi. Masalan, kompyuter viruslariga garshi
himoya tizimini yaratish shunday muammolardan hisoblanadi.
Meditsina sohasida rak kasalligini davolash, avtomobilsozlikda
yoqgilg‘ini tejovchi vositalarni ixtiro gilish, ekologiya bilan bog'lig
muammolar va boshga sohalarga oid muammolar mavjud. Hozir-
gi kunda bu muammolarni hal gilish uchun mavjud qonun va
prinsiplarning yetarli emasligi, fanda yangi izlanishlar olib bo-
rishni talab gilmoqda.

IImiy bilishda muammoli vaziyatni fan taraqqiyotining ich-
ki ehtiyojlari ham keltirib chigarishi mumkin. Masalan, hozirgi
vagtda matematikada to‘plam nazariyasi bilan boglig muammo-
larni hal qilish zaruriyati bunga misoldir.

Demak, muammoli vaziyat mavjud ilmiy tasavvurlar bilan
gayd gilingan yangi faktlar o‘rtasidagi ziddiyatning paydo bolishi
yoki ana shu ilmiy tasavvurlar yetarli darajada tizimga solin-
maganligi, yaxlit bir ta’limot sifatida asoslanmaganligi natijasidir.

Mana shundan kelib chigib, muammoli vaziyat bilish taraq-
giyotining turli bosgich va bo‘g‘inlarida olam hamda uni bi-
lish hagidagi mavjud tasavvurlarni, bilish metodi va vositalarini
o‘zgartirishning obyektiv zaruriyatidan iborat, deyish mumkin.

Muammoni go‘yish va hal etish.

Muammo —javobi bevosita mavjud bilimda bolmagan va ye-
chish usuli noma’lum bo‘lgan savoldir.

Shuning uchun ham muammoni qo‘yish va hal gilish mavjud
bilimlarni gayta ishlash, ba’zi hollarda esa, hatto, ular doirasi-
dan chetga chigishni, yangicha yechish usuli, metodlarini qidirib
topishni taqozo etadi. Qanday muammolarni ilgari surish va
muhokama qilish xususiyatini amaliy faoliyatimiz va bilishimiz
ehtiyojlari belgilab beradi.

Ko‘lamiga ko‘ra shaxsiy, hududiy, bir davlat yoki bir necha
davlat migyosidagi va umuminsoniyat muammolarini ajratish
mumkin. Bu muammolarni muvaffaqgiyatli hal gilishning zarur
shartlaridan biri uni to‘g‘ri qo‘yish va aniq bayon qilishdan iborat.
To‘g‘ri go‘yilgan savol muammoning yarim yechimi hisoblanadi.
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Muammoni to‘g‘ri qo‘yish uchun muammoli vaziyatni aniq tasav-
vur gilishning o‘zi yetarli emas. Har ganday muammoning yechi-
mi ilmiy asoslangan bo‘lishi kerak. Buning uchun muammoni
hal gilishning turli xil usullari va vositalarini ham oldindan ko‘ra
bilish muhim ahamiyatga ega.

Muammolarni qo'yishda kishilarning hayotiy tajribasi, bi-
limlari va qobiliyati muhim ahamiyatga ega bo‘ladi. Odatda,
kop hollarda yangi muammolar ilmiy bilishning u yoki bu
sohasining yirik mutaxassislari, boy tajribaga ega va chuqur
bilimli olimlar tomonidan ilgari suriladi hamda ular ba’zan
uzoq yillar davomida tadqiq qgilinadi. Buni, masalan, milliy
ma’naviyatimizga yot g‘oyalarning yoshlar ongiga salbiy ta’siri
muammosining qo'yilishi va tadqiq etilishi misolida ko‘rish
mumkin. Ma’lumki, OAV, Internetdagi ayrim ma’lumotlar en-
digina ma’naviy olami shakllanayotgan, shaxsiy tajribasi haqi-
gatni yolg‘on, uydirmadan farglashga yetarli bo‘lmagan yosh-
larda hayotiy tushunchalarning shakllanishiga salbiy ta’sir
ko‘rsatmoqgda. Yosh avlod ma’naviy olamining daxlsizligini
asrash jamiyatimiz oldida turgan muammolardan biridir. Bu
muammo faylasuflar, gumanitar fan vakillari tomonidan tadqiq
etilmoqda.

Muammoli vaziyatni tahlil gilishga turli xil tomondan yon-
dashish mumkin bo‘lganligi uchun ham hal qilinishi lozim
bo‘lgan vazifa turli xil muammolar tarzida bayon gilinishi mum-
kin. Bunda ba’zi muammolar asosiy vazifani ifoda qilsa, ba’zilari
bu vazifaning ayrim tomonlarini aks ettiradi va shuning uchun
ham juziy xususiyatga ega bo‘ladi. Ko‘p hollarda bir-biri bilan
bog‘lanib ketgan mana shunday juziy muammolar hal gilingan-
dan keyingina asosiy muammoni anigroq bayon qilish va yechish
imkoniyati vujudga keladi.

Muammolarni to‘g‘ri qo‘yish va bayon qilish ularni ye-
chishdan kam ahamiyatga ega emas. Muammoni to‘g‘ri qo‘yish
uchun uning ilmiy bilish taraqqiyotida, jamiyat hayotida tutgan
o‘rni va ahamiyatini to‘g‘ri baholash, uni hal gilishning metod-
larini topish zarur. Bu amalda qgo'yilishi mumkin bo‘lgan turli
xil muammolar ichidan eng muhimi va to‘g‘risini tanlab olishni
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bildiradi. Muammoni tanlash ma’lum bir darajada tadgigqotning
umumiy yo‘nalishi va xususiyatlarini belgilab beradi.

Oxir-oqgibatda gaysi muammoni qo‘yish amaliy faoliyatimiz ehti-
yojlariga bogig. Chunki fagat amaliy faoliyatdagina kishilarning
ehtiyojlari va magsadlari bilan ularni hal gilish vositalari o‘rtasidagi
ziddiyat yaqqol namoyon boMadi, ilmiy izlanish predmeti anigla-
nadi va shu asosda bilish oldiga konkret vazifalar go‘yiladi.

IImiy muammo, odatda, ma’lum bir nazariya doirasida vu-
judga keladi va uning yordamida hal gilinadi. Ba’zi hollarda esa
muammo mavjud nazariyani o‘zgartirish va muammoni yechishga
moslashtirishni talab giladi.

Muammoni yechish uchun quyidagi ishlar amalga oshiriladi:

a) mavjud nazariyalar doirasida tushuntirib bo‘Imaydigan fakt
va hodisalar aniglanadi;

b) muammoni hal gilish g‘oyalari va metodlarini tahlil qilib,
ularga baho beriladi;

d) muammoni hal qilish turi, maqgsadi, olingan natijani tek-
shirish yo‘llari belgilab olinadi;

e) muammoning negizi bilan uni yechish uchun ilgari surilgan
g‘oyalar o‘rtasidagi aloganing xususiyatlari ko‘rsatiladi.

Bu ishlar amalga oshirilgandan keyin bevosita muammoni ye-
chishga kirishiladi.

Barcha muammoning vyechilishi nisbiy xususiyatga ega.
Boshgacha aytganda, muammoning mutlaqg tola yechimini
topish giyin. Chunki o‘rganilayotgan hodisaning barcha tomon-
larini gamrab olib bolmaydi. Shuning uchun ham ilmiy izlanish
davomida yangi muammolar vujudga kelishi mumkin bo‘lib, u
mavjud muammoni boshgacha talgin gilishni taqozo etadi.

Ba’zi hollarda muammolarning yechimini uzoq vagtgacha
topib bolmaydi. Masalan, rak kasalining sababini o'rganish bilan
boglig muammo hozirgacha to‘la hal bo‘lmagan.

Bu, albatta, ayrim muammolar butunlay yechimiga ega emas,
degan fikrni bildirmaydi, balki ularni mavjud metodlar, vosita-
lar yordamida yechib bo‘lmaslikni ko‘rsatadi xolos, va shu tariga
yechishning yangi vositalarini qidirib topishga undaydi. Demak,
muammo hal gilinmaguncha ilmiy izlanish davom etadi.
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Gipoteza (faraz) - bilimlarning mavjud bo‘lish va taraqqgiy etish
shakli. Muammoni hal etish jarayonida ma’lum bir gipotezalar
ilgari suriladi va asoslanadi. Gipoteza (faraz) — o‘rganilayotgan
hodisaning sabablari va xususiyatlarini tushuntiruvchi asosli tax-
min tarzidagi bilim shaklidir.

Hodisaning sababi hagidagi fikr dastlab, odatda, gipoteza
shaklida vujudga keladi va shu ma’noda u bilimlarning mavjud
bolishining umumiy mantiqiy shakllaridan biri hisoblanadi. Chin,
ishonchli bilimlar hosil bo‘lgunga gadar qo‘yilgan muammolar,
masalalar haqidagi fikr-mulohazalar kuzatish, eksperiment nati-
jalarini tahlil gilish va umumlashtirishga asoslangan bo‘lib, ular
turli xil taxminlar, farazlar shaklida mavjud boladi.

Gipotezani qurish o‘rganilayotgan hodisani tushuntiruvchi
taxminiy fikrlarni ilgari surishdan iborat boladi. U gayd etilgan
faktlar, ular uchun xarakterli bo‘lgan gonuniyatlar haqgidagi mu-
lohazalar yoki mulohazalar tizimi tarzida bo‘ladi. Uni ifoda gi-
luvchi asosiy gap mulohazalar sistemasini hosil giluvchi element,
deb hisoblanadi. Ana shu gap (mulohaza)da, odatda, gipotezaning
bosh g‘oyasida aks etadi. Muhokama jarayoni uning negizida,
atrofida quriladi va ma’lum bir ishchi gipotezalar —vaqtinchalik,
mo‘ljalni to‘gri olishga yordam beradigan taxminlarning ilgari
surilishiga, ular yordamida hodisaning yanada chuqurroq tadgiq
gilinishiga olib keladi.

Gipotezalarni ilgari surishning asosiy mantiqiy vositasi ehti-
moliy xulosa chigarish hisoblanadi. Shuningdek, gipoteza ba’zi
hollarda gat’iy xulosa chiqarish shakllarida ham ilgari surilishi
mumkin.

Gipotezada ilgari suriladigan mulohaza empirik materiallarni
tahlil qilish, gayta ishlash, tartibga keltirish, umumlashtirish, tal-
qin etish natijasida paydo boladi. Ana shuning uchun ham gipoteza
—bu har ganday taxmin emas, balki 0‘zining muayyan mantiqiy
kuchiga ega mulohaza, ma’lum bir darajada asoslangan farazdir.

llgari surilgan gipoteza, albatta, asoslanishi zarur. Bu bos-
gichda gipotezadan ma’lum bir natijalar keltirib chiqariladi va
ularning mavjud faktlarga (yoki boshga ishonchli bilimlarga) mu-
vofigligi aniglanadi.
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Gipoteza rad qilinishi ham mumkin. Bu gipotezadan kelib
chigadigan natijalarning mavjud faktlarga nomuvoflgligini
ko'rsatish orgali amalga oshiriladi.

Gipotezaning natijalarini topa olmaslik, bu gipotezaning mav-
geini ancha pasaytirsa-da, lekin uni rad eta olmaydi. Gipotezaning
chinligi undan kelib chigadigan natijalarga zid bo‘lgan holatlar
aniglangandagina uzil-kesil rad etiladi. Masalan, Ptolomeyning
Yerning harakatlanmaydigan markaz ekanligi hagidagi gipotezasi
Kopernikning geliotsentrik nazariyasi asoslanadigan faktlarga zid
kelganidan keyin rad etildi.

Shuni alohida ta’kidlash zarurki, o‘rganilayotgan hodisa
hagida bir vaqtning o‘zida bir gancha gipotezalar ilgari surilishi
mumkin. Gipoteza tasdigqlanmaguncha o‘zining bilishdagi aha-
miyatini yo'qotmaydi. Rad etilsa, o‘rniga boshga gipoteza qu-
riladi va bu hoi to gipotezalardan birortasi tasdiglanmaguncha,
ya’ni muammoning yechimi topilmaguncha davom etadi.

Ilgari surilayotgan gipotezalar turli xil darajada umumlashgan
bodishi mumkin. Ana shunga muvofiq holda umumiy va juziy
gipotezalarni ajratish mumkin.

Umumiy gipoteza deb tabiat, jamiyat, bilish hodisalarining go-
nuniyatlari hagida bildirilgan asosli taxminga aytiladi.

Juziy (xususiy) gipoteza ayrim faktlar, konkret predmet va
hodisalarning kelib chiqgishi, xususiyatlari haqidagi bildirilgan
asosli taxminiy fikrdan iborat. Arxeologik gazishlarda topilgan
predmetlarning tabiati, qaysi davrlarga oid ekanligi hagidagi tax-
minlar juziy gipotezaga misol bo‘ladi.

Mantigda ishchi gipotezalar ham farq gilinadi.

Ishchi gipoteza tadgigqotning dastlabki bosgichida ilgari suriladi-
gan taxmin bo‘lib, 0z oldiga o‘rganilayotgan hodisaning sababini
aniglashni magsad qilib go‘ymaydi; u fagat kuzatish va eksperi-
ment natijalarini tasvirlashga, tartibga solishga yordam beradi.

Shunday qilib, gipoteza muammoning yechimini topish uchun
xizmat qiladigan fikrlarning, bilimlarning mavjud bolish va
rivojlanish shaklidir.

Nazariya bilimlarning mantiqiy tizimi sifatida. Har bir fan so-
hasida turli nazariyalar mavjud bo‘ladi. «Nazariya» atamasi keng
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ma’noda amaliyotdan farg qgiluvchi aqliy faoliyat turini ifodalaydi.
Tor ma’noda esa, nazariya ma’lum bir sohaga oid tasavvurlar,
tushunchalar, g‘oyalar, gipotezalarni tizimga soladigan, shu so-
hani yaxlit tarzda anglashga imkon beradigan bilim shaklidir.
Nazariya ilmiy bilishning shakli sifatida empirik va nazariy bos-
gichlarning birligini ifodalaydi.

Empirik bosgichda ilmiy faktlar to‘planadi, o‘rganiladi, tizim-
ga solinib, turli xil jadvallar, shakllar, grafiklar tuziladi; muayyan
bir umumlashmalar, xususan, empirik tushunchalar, farazlar,
empirik qonunlar shakllanadi.

IImiy bilishning keyingi taraqqiyoti empirik bilish bosgichida
hosil gilingan, lekin o'zaro alogasi hali aniglanmagan bilimlar
o'rtasida munosabatlarni o'rnatish, ularni umumlashtirish, shu
asosda yangi fundamental tushunchalar, umumiy qonunlarni
yaratish, ilmiy bashoratlar qilish bilan uzviy bog'lig.

Bilishning bu ikki bosgichi o‘rtasida zaruriy alogadorlik mav-
jud. Nazariyani yaratish empirik bilish jarayonida hosil gilin-
gan predmetning ayrim tomonlari, xususiyatlarini aks ettiruv-
chi tushunchalar, gonunlar, farazlar o‘rtasida mantiqiy alogalar
o‘rnatishga, predmet hagida yaxlit tasavvur hosil qilish, uning
mohiyatini tushuntirishga bo‘lgan ehtiyoj bilan belgilanadi.

Yuqoridagi fikrlarga asoslanib, nazariyaga quyidagicha ta’rif
berish mumkin: Nazariya ma’lum bir predmet sohasiga oid tu-
shunchalar, gonunlar, gipotezalar, g‘oyalarni sistemaga solib, u
hagida yaxlit tasavvur hosil giladigan, yangi fundamental umum-
lashmalar yaratishga olib keladigan, shu sohadagi hodisalarni tu-
shuntirish, oldindan ko‘rish imkonini beradigan ishonchli bilimdan
iborat.

Har bir nazariya 0z tushunchalari va ta’riflash qoidalariga
ega. Bunga misol qgilib kimyo fanidagi atom, molekula, ishqor
kislota kabi tushunchalarni olishimiz mumkin. Xuddi Shuning-
dek, har ganday nazariya xulosalar tarzidagi o‘z natijalariga ega.
Demak, ilmiy nazariyaning tarkibida uning har bir element! 0°z
o‘rniga ega.

Muammoni aniglash va yechimini asoslashda savol-javobning
o‘rni. Inson dunyogarashini kengaytiruvchi va chuqurlashtiruvchi
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eng asosiy vositalardan biri —savol-javob (dialog)dir. Savol-javob-
ni tashkil eta bilish insonda vogelikka mos (adekvat) tushuncha-
larning shakllanishiga, mulohazalarini to‘g‘ri qurishga va xulosa
chigarishga o‘rgatadi.

Savol-javob, dialog erotematik (grek. yerotematikos — savol
shaklida) mantigda o‘rganiladi. Savol mantigiy reallikning
0°‘ziga xos alohida ko‘rinishidir. Savol berish, ya’ni fikrni to‘g‘ri
javobga yo‘naltirish san’ati —tafakkurlash madaniyatining zaru-
riy elementidir. Mantigan to‘g‘ri savollarni qo‘ya bilish aqllilik,
farosatlilikning muhim belgisidir. Savol nima? Savol — keng
ma’noda tafakkur shakli bo‘lib, uning yordamida go‘yilgan
magqsadlarga erishish uchun ma’lum turdagi bilimlarning yetish-
maslik (tangislik) holati tilda ifodalanadil Inson bilimi predmet
va hodisalar haqgida avvalgi hosil gilingan mulohazalardan yan-
gi, ularni to‘ldiradigan, kengaytiradigan mulohazalarni yara-
tishga garab taraqqiy etib boradi. Bu jarayon ma’lum bir savol-
larni go‘yish va ularga javob qidirish tarzida sodir bo‘ladi. Savol
so‘roq gap yordamida ifoda gilingani uchun, undagi ma’lumot
yakunlanmagan bo‘ladi. Mulohaza va so‘roq gap bilishda turli-
cha vazifalarni bajaradi. Mulohazaning vazifasi predmet haqi-
dagi mavjud bilimlarni gayd gilishdan iborat bo‘lsa, savol uning
yangi xususiyatlari, aloqalarini qidirib topishga, aniglashga,
o‘rganishga qaratilgan bo‘ladi. Savollar iltimos yoki talab qilib
beriladi. Demak, savol avvaldan ma’lum bo‘lgan axborot asosida
go‘shimcha axborot olish uchun iltimos yoki talabni ifodalovchi
nutg shaklidir. Savolda ma’lum bir boshlang‘ich bilim mujas-
samlangan bo‘ladi, ya’ni savol berish uchun ma’lum bilimga ega
bo‘lish talab gilinadi.

Savol va javob insonlarning dialog ko‘rinishidagi muloqot
shaklidir. Uning muhim funksiyalaridan biri kommunikativlik-
dir. Axborotni qidirish vositasi sifatida ham savolning ahamiyati
beqiyosdir. Savol bo‘lmasa bilish ham bo‘lmaydi. Lingvistikadan

1 depopoB b.. JpoTeTuyeckas noruka. //Jlornka. YuebHuk ans 6akanaBpos
Mog pen. A.M.MuryHosa, N.B.MuknptymoBa, b./.depoposa. - Mocksa: [MpocnekT,
2015.C. 428-429.
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yaxshi ma’lumki, gapning har bir bo‘lagiga nisbatan va umuman
gapning o‘ziga nisbatan savol berish mumkin. Masalan, «Professor
Azlarov 314-auditoriyada fizikadan 3-kurs talabalariga ma’ruza
o‘giydi». Ushbu gap bo‘yicha 9ta savol tuzish mumkin. Mantiq-
da savollarning tasnifi lingvistik tasnifdan farq giladi. Savollarni
chin yoki yolg‘on deb tasniflash mumkin emas. Buning uchun
ko‘proqg o‘rinli-o‘rinsiz, ma’noli-ma’nosiz, to‘g‘ri-noto‘g‘ri, to‘lig-
to'ligsiz kabi tasniflardan foydalaniladi.

Mantigda savollar har xil asoslarga ko‘ra bir gancha turlarga
bo‘linadi:

1. Oddiy va murakkab savollar. Tarkibida boshqga savol bo‘Imasa,
oddiy savol, bo‘lsa — murakkab savol deb yuritiladi. Murak-
kab savollar 0z navbatida qo‘shuvchi, ayiruvchi, shartli turlarga
bo‘linadi. Masalan, Konsertda G *.Yoqubov bilan O.Nazarbekov
ham ishtirok etdimi? Xatiga javob yozdingmi yoki yozmadingmi?
Agar aytganingni gilsam, shartimga rozi bo‘lasanmi?

2. Aniglovchi va to‘ldiruvchi savollar. Masalan, «Sen o‘gishni
bilasanmi?» degan savol aniglovchi, «Sen gaysi go‘shigni kuyla-
mogchisan?» degan savol to‘ldiruvchi savoldir.

3. Mantigan o‘rinli va mantigan o‘rinsiz qo‘yilgan savollar.
Bitta bo‘lsa ham to‘g‘ri javob bersa bo‘ladigan savol mantigan
o‘rinli savoldir. Bema’niligi tufayli javobsiz qolgan savol o‘rinsiz
savoldir.

4. llmiy va ilmiy bo‘lmagan savollar. 1Imiy savollarning rema-
sida, ma’lum bir kontekstda empirik yoki abstrakt obyektlarning
sinfini ifodalovchi, hech bo‘lmaganda bitta ilmiy termin bo‘ladi.
IImiy bo‘lmagan savollarda bunday termin bo‘lmaydi.

Har ganday savolda axborotni aniglashga garatilgan element
mavjud bo‘lib uni tekshirish, baholash va faollashtirish kerak
bo‘ladi. Savollarni bilib tanlash, tuzish va muayyan tartibda be-
rish orgali muammoni hal gilish uchun yordam beruvchi sharoit-
ni tug‘dirish va yechimini tezroq aniglashga imkoniyat yaratiladi

Javob — qo‘yilgan savolga muvofiq holda avvalgi bilimni
aniglashtiradigan, to‘ldiradigan yangi mulohazadan iborat. U
savolning asosini tashkil etuvchi bilimga tayanilgan holda yan-
gi bilim olishga imkon beradi. Javob savolda mavjud bo‘lgan
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noaniglikni kamaytirish uchun xizmat giladi. Inson o‘zining
shaxsiy tajribasiga, olgan bilimlariga, dunyoqgarashiga mos
holda savolga javob qidiradi. Ular yetarli bolmasa, bilimning
konkret sohalariga, turli manbalarga murojaat giladi. Ular ja-
vobni qidirish sohasi, deb ataladi. Mantiqda javobning bir gan-
cha turlari ajratiladi:

1. Bevosita (aynan so‘ralgan savolga javob berish) va bilvosita
javoblar (so‘ralgan savolga taallugli boshga ma’lumotlarni go‘shib
javob berish).

2. To'lig (savolning barcha elementlari hagida ma’lumotlar
berilgan) va toligsiz (savolning bazi elementlari hagida
ma’lumotlar berilmagan) javoblar.

3. Chin (vogelikni adekvat aks ettirgan) va xato (vogelikni
adekvat aks ettirmagan) javoblar.

4. Qisga (ha, yo‘q, bilmadim) va batafsil (savolning har bir
elementi takrorlanadigan) javoblar.

5. Aniq (tushunchalar, so‘zlarning mazmuni va ma’nosi konkret
va ravshan bolgan) va noaniq (ikki xil ma’noli tushunchalar,
so‘zlar ishlatilgan) javoblar.

Savol va javobga qo‘yiladigan umumiy talablar:

- savol ham javob ham grammatik jihatdan to‘g‘ri qurilgan
bolishi;

- savol ham javob ham aniq, ravshan va iloji boricha ixcham
bolishi;

- savol ham javob ham vyetarli darajada asoslangan bolishi
zarur.

Yuqoridagi ko‘rsatmalar bilim olish, shaxsiy va ijtimoiy mu-
nosabatlarni to‘g‘ri tashkil gilish uchun mulogot olib borishda
nihoyatda ahamiyatlidir.

Tayanch tushunchalar: argumentlash, tezis, asos-dalil, isbot-
lash, rad etish, tangid, argumentlashning strategiyasi, argument-
lashning taktikasi, paralogizm, sofizm, paradoks, kommunikativ
model, proponent, opponent, muammo, savol, javob, muammoli
vaziyat, muammoni gqo‘yish, muammoni hal etish, gipoteza, ish-
chi gipoteza, nazariya.
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Takrorlash uchun savollar

1 Muammoli vaziyat ganday vujudga keladi?
2. Muammo nima?
3. Muammolar ko‘lamiga ko‘ra ganday turlarga bo‘linadi?
4. Muammoni hal etish uchun nima qilish kerak?
5  Gipoteza nima?
6. Nima uchun gipotezalarni mantigiy qurish vositasi ehti-
moliy xulosa chigarish hisoblanadi?
7. Gipotezalarning ganday turlari bor?
8. Nazariya nima?
9. Nazariyaning ilmiy bilishdagi ahamiyati nimalarda
ko‘rinadi?
10. Savol nima?
11. Savolning ganday turlari bor?"
12. Qanday savollar ilmiy savol bo‘ladi?
13. Javobning ganday turlari bor?
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UCHINCHI BO‘LIM. ETIKA: AXLOQ FALSAFASI

13-mavzu. «Etika» fanining predmeti va
jamiyat hayotidagi ahamiyati

Etika fanining mohiyati va predmeti. Etika fani bir necha ming
yillik tarixga ega qadimiy fan. U bizda «axlog ilmi», «odobnomax»
kabi nomlar bilan atalgan. Axloq —inson ma’naviy kamoloti sar-
chashmalaridan biri bo‘lib, u tufayli jamiyat ravnaq topadi, fuga-
rolarning baxt-saodat haqidagi orzu-umidlari ro‘yobga chigadi.
U o'zining paydo bo‘lish tabiatiga ko‘ra ijtimoiy-tarixiy hodisa
hisoblanadi. Odamzod ijtimoiy mavjudot sifatida shakllana bosh-
lagan kundanoq axlog paydo bo‘lgan. Anigrog‘i, odamzodning
0‘zi ular o‘rtasidagi axlogiy munosabatlarning hosilasi sifatida
shakllana borgan. Odamlar o‘rtasidagi axlogiy munosabatlar
negizida jamiyatning axlogiy hayoti ijtimoiy borligning tarkibiy
gismi sifatida garor topgan.

Inson va jamiyat hayotida axloq talab giluvchi, tartibga soluv-
chi, boshgaruvchi, yo‘naltiruvchi kuch bo‘lganligi uchun ham
buyuk mutafakkirlar, shoirlar, olimlar, davlat va jamoat arbob-
larining diggatini o‘ziga tortib kelgan. Axlogning mohiyatini, ta-
biatini tadqiq qilish tarixiylik va mantiqgiylik, tizimli yondashuv
usullari (metodlari) orgali ish ko‘rishni tagozo etadi. Axloq ilmini
o‘rganishga bag‘ishlangan xorijiy va o‘zbek tilidagi adabiyotlarda
«axlog», «etika», «moral» degan tushunchalar ko‘plab ishlatila-
di. «Etika» so‘zi gadimgi yunonistonlik mutafakkirlar tomoni-
dan fanga kiritilgan. 0 ‘z vaqtida Gomer «ethos» (etos) so'zidan
«birgalikda yashaydigan joy, uy, g‘or, uya, in, makon» ma’nosida
foydalangan bo‘lsa, eramizdan avvalgi IV asrda yashagan yunon
faylasufi Arastu «etos» sozidan ikkita: «Etika» (axloq) va «Eti-
kaviylik» (axlogiylik) degan tushunchalarni keltirib chigaradi. U
«axlogiylik»ni inson qalbining takomillashgan sifatlari — xotir-
jamlik, og‘irlik, vazminlik, bosiglik, mardlik, botirlik, jasurlik,
gahramonlik, o‘rtachalik, mo‘tadillik va hokazolarni ifodalovchi
tushuncha deb bilgan. Shu asosda u etikani-yaxshi fazilatlarga
(xislatlar) ega bo‘lgan kishilarni yoki kishilarning yaxshi sifatla-
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rini, ya’ni xayrli, saxovat va himmatli, ezgu ishlarini o‘rgatuvchi
ilm sohasi deb tushungan.

Darhagiqat, Arastu etikaga; insonlar o'rtasidagi munosabat
doirasi va oqil ijtimoiy hayvon (individ)ning axlogini o‘rganuvchi
fan deb, tarif bergan. Bu hagda «Nikomax etikasi», «Evdem eti-
kasi», «Katta etika» Kkitoblarini yozib «etika» faniga asos solganl
Demak, G ‘arbiy Yevropada bundan 2500 yil oldin axlog masalasi
ilm sohasi sifatida o‘rganila boshlangan.

Axlogshunoslik ilmi tarixida axlog va uning mazmun-mohi-
yatiga doir juda ko‘plab ta’riflar berilgan. Jumladan, «Falsafa:
gomusiy lug‘at»ida: «Axloq (arab. Xulgning ko‘pligi; lot. Moralis
—xulg-atvor) —ijtimoiy ong shakllaridan biri. Kishilarning tari-
xan tarkib topgan xulg-atvori, yurish-turishi, ijtimoiy va shaxsiy
hayotdagi o‘zaro, Shuningdek, jamiyatga bo‘lgan munosabatlar-
ni tartibga solib turuvchi bargaror, muayyan norma va qoidalar
yig‘indisi»2, —deb ta’riflangan.

Ba’zi mualliflar «axlog» iborasi ikki xil ma’noga ega ekan-
ligini, ya’ni umumiy tushuncha sifatida u fanning predmetini
anglatsa, muayyan tushuncha sifatida inson fe’l-atvori va xat-
ti-harakatining eng gamrovli gismini bildirib, jamiyat, zamon,
ba’zan insoniyat tarixi uchun namuna bo‘la oladigan umum-
bashariy ahamiyatga ega ijobiy xatti-harakatlar yig‘indisi, in-
soniy kamolot darajasini belgilovchi ma’naviy hodisa ekanligini
ta’kidlaydi3.

Har bir insondan umri davomida jamiyatda gabul gilingan
urf-odat, an’ana va qonun-qoidalarga amal qgilishi talab etiladi.
Ana shu jarayonda inson va jamiyat o‘rtasida yuzaga keladigan
obyektiv alogadorlik, ya’ni ijtimoiy munosabat — xulq atvor,
odob, xatti-harakat, prinsip va normalarning majmuasi axlog-

1 Apuctotenb. Hukomaxosa aTuka / Apuctotens. CoumHeHune. B 4 x-T. T.
4. - M.: Mbicnb, 1984. C. 55 - 62.

2 Falsafa: Qomusiy lug‘at / Tuzuvchi va mas’ul mi harrir Q.Nazarov. —T.:
Sharq, 2004. - 40 b.

3 Abdulla Sher. Axlogshunoslik. Darslik. —T.: 0 ‘zbekiston Faylasuflari milliy
jamiyati nashriyoti, 2010. —8b.
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ning mazmun-mohiyatini tashkil etadi. Binobarin, axlogning
tnanbai jamiyat ehtiyoji va manfaatlaridan iborat.

Etika axlogning kelib chigishi va mohiyatini, kishining jami-
yatdagi axlogiy munosabatlarini o‘rganadi. «Axlog» so‘zi arab-
chadan olingan bo‘lib, insonning muomala va ruhiy xususiyat-
lari majmuyini, fe’lini, tabiatini anglatadigan «xulg» so‘zining
ko'plik shaklidir. «Axlog» iborasi ikki xil ma’noga ega: umumiy
tushuncha sifatida u fanning tadqiqot obyektini anglatsa, muay-
yan tushuncha sifatida inson fe’l-atvori va xatti-harakatining eng
gamrovli gismini bildiradi.

Demak, axloq deb, avvalo inson bilan inson, so‘ngra inson
bilan jamiyat o‘rtasidagi obyektiv va subyektiv alogadorliklar tu-
fayli kelib chigadigan, shaxsiy va umumiy manfaatlarni muvo-
flglashtirib turish asosida har bir shaxs, jamoa, ijtimoiy guruh,
millat, elatning hayoti va faoliyatini boshqaradigan, tartibga sola-
digan, yaxshi ezgu niyatlar sari yo‘naltiradigan, gadriyat maqo-
mini olgan muayyan xulg-atvor, odob, xatti-harakat, tamoyil va
normalarning majmuyiga aytiladi.

Jamiyatning axlogiy hayotini o‘zida aks ettiruvchi axlogni
ijtimoiy-ma’naviy hodisa sifatida tarkibiy tuzilishi bo‘yicha
uchta:

—birinchidan, kishilarning kundalik hayotida sodir etadigan
axlogiy xatti-harakatlaridan iborat bo‘lgan amaldagi axlog, ya’ni
axlogiy amaliyot;

—ikkinchidan, muayyan qadriyatlar asosida fikr yuritish, ba-
holash, gadr-gimmatini belgilashni 0‘z ichiga oluvchi axlogiy
ong;

—uchinchidan, o‘zini o‘zi axlogiy anglash —mavjud vaziyatni
axloqiy jihatdan tahlil gilishni, ya’ni qalban o‘zi bilan gaplashish,
o'zicha baholash, o‘zini nazorat gilish, o‘zini o‘zi takomillashti-
rish, boshga odamlar bilan birga ich-ichidan aziyat chekish; aniq
vaziyatda yaxshi va yomonni galban his qilish, yaxshi va yomon-
dan birini tanlashga irodaviy jihatdan tayyor turish kabi dara-
jalarga ajratish mumkin.

Ana shu uchta darajadan o‘tgan ijobiy xatti-harakatlar, xusu-
san, yaxshilik, mehr-muruvvat, fidoyilik, saxovat, o‘zaro hurmat,
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beg'arazlik, shijoat, sadogat va hokazolar asta-sekinlik bilan ax-
logiy gadriyatlarga aylanib boradi.

Inson va jamiyat hayotida axloq quyidagi funksiyalarni baja-
radi:

Axlogning tartibga solish, boshgarish funksiyasi — odamlar
o‘rtasidagi munosabatlarni jamiyat tomonidan gabul gilingan,
o‘rnatilgan axlogiy normalar orqali tartibga solinishi va boshgari-
shi bilan ifodalanadi. Unda axlogiy munosabatlarni tartibga soluv-
chi vosita vazifasini axlog tamoyillari, normalari, jamoatchilik
fikri, el-yurt o‘rtasidagi obro*-martaba, an’ana, urf-odat, o‘git,
pand-nasihat va boshgalar tashkil giladi. Tartibga solish, boshqa-
rish esa bevosita moslovchi-norma, talab giluvchi-norma, tagig-
lovchi-norma, chegaralovchi-norma, namunali-norma va hoka-
zolar orgali amalga oshiriladi.

Qadriyat magomini olgan axlog ana shu jarayonda o‘zining
ijobiy kuchini namoyish qgiladi.

Axlogning aksiologik funksiyasi —bu «axloqiylik va axlogsiz-
lik», «yaxshilik va yomonlik» nugtayi nazaridan odamlarning
xatti-harakatlariga, niyati, maqgsadi, o0‘y-xayollariga, vaj-sabablari-
ga, axloqgiy qarashlari va shaxsiy xislatlariga baho berish asosida
ularni gadrlashni amalga oshiradi. Axlogning ana shu funksiyasi
axlogiy gadriyatlarning ganchalik hayotiy yoki hayotiy emasligini
ifodalovchi vositalardan biri hisoblanadi. Xuddi shu joyda axlogiy
va estetik gadriyatlarning uyg‘unligi ham ko‘zga tashlanadi.

Axlogning magsadga yo‘naltirish funksiyasi —bu jamiyat ha-
yotida ustuvor ahamiyatga ega bo‘lgan axloqiy gadriyatlar tizimi-
ning kelgusidagi istigbollarini belgilab beruvchi yo‘lchi yulduz
ishini bajaradi. Axlogning bu funksiyasi har bir jamiyat uchun
o‘ta zarur bo‘lgan axlogiy gadriyatlar tizimini ishlab chigish bilan
shug‘ullanadi. Shu tufayli ba’zi bir axlogiy gadriyatlar umumin-
soniy yoki milliy darajaga ega bo‘ladilar.

Axlogning bilish funksiyasi —bu odamlardagi yaxshi va yo-
mon fazilatlarni anglab olish asosida vogelik to‘g‘risida muayyan
bilimlarni hosil qgilish ishini o‘taydi. Ma’lumki, axlogiy bilim,
prinsip, norma, kodeks, nizom va boshgalarda ijtimoiy axlogiy
gadriyatlar hagida ko‘plab axborot-ma’lumotlar oz aksini top-
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gan bo‘ladi. Ana shu axborot-ma’lumotlarga ega bo‘lish odam,
jamiyat uchun eng giyin, og‘ir damlarda birdan bir to‘g‘ri axlogiy
tanlovni amalga oshirishga yordam beradi.

Axlogning tarbiyaviy funksiyasi —bu jamiyatda mavjud bo‘lgan
tarbiya tizimini umuminsoniyat tomonidan e’tirof etilgan axloqgiy
norma, urf-odat, an’analarga moslashtirish va shu asosda fugaro-
larni axlogiy jihatdan tarbiyalash ishlarini tashkil etishni amalga
oshiradi.

Axlogning kommunikativ funksiyasi —bu umumiy axlogiy qad-
riyatlarni ishlab chigish uchun odamlar o‘rtasida fikr almashish,
bir-birini tushunib umumiy xulosalarga kelishda o‘zaro aloga
gilish vositasi vazifasini bajaradi. Xullas, axloq tufayli xalglar,
elatlar, millatlar bir-birlari bilan alogada bo‘lib, fikr almashib,
o‘zlariga xos, manfaatlariga mos keladigan umuminsoniy axloqiy
gadriyatlarni ishlab chigadilar hamda ularga og‘ishmay amal qi-
lishni yo‘lga qo‘yadilar.

Yuqoridagi fikrlar axlogning jamiyat ijtimoiy hayotida muhim
o‘rin egallashidan dalolat beradi.

Axloq tuzilmasida uch omil —asos —axlogiy ong, axloqgiy his-
siyot va axloqiy xatti-harakatlar muhim o‘rin tutadi.

Axlogshunoslik tizimida uchta asosiy unsur, ya’ni odob, xulg
va axloq tushunchalarini ajratib ko‘rsatish mumkin:

Odob —inson hagida yoqimli taassurot uyg‘otadigan, lekin
jamoa, jamiyat va insoniyat hayotida burilish yasaydigan darajada
muhim ahamiyatga ega bolmaydigan, milliy urf-odatlarga asos-
langan chiroyli xatti-harakatlarni oz ichiga oladi.

Xulg — oila, jamoa, mahalla-ko'y miqyosida ahamiyat-
li boflgan, ammo jamiyat va insoniyat hayotiga sezilarli ta’sir
ko‘rsatmaydigan yoqimli insoniy xatti-harakatlarning majmuyi.

Axlog —jamiyat, zamon, ba’zan umumbashariy ahamiyatga
ega, insoniyat tarixi uchun namuna bo‘la oladigan ijobiy xat-
ti-harakatlar yig‘indisi, insoniy kamolot darajasini belgilovchi
ma’naviy hodisa.

Etikaning boshga ijtimoiy fanlar bilan alogadorligi. Etika va
estetika. Etika boshqga ijtimoiy va falsafiy fanlar bilan o‘zaro alo-
gadorlikda rivojlanib kelmogda. Aynigsa, uning estetika bilan

270



alogasi gadimiy va o‘ziga xos. Avvalo, insonning har bir xatti-ha-
rakati va niyati ham axloqgiylikka, ham nafosatga tegishli bo‘ladi,
ya’ni muayyan ijobiy faoliyat ham ezgulik (ichki go‘zallik), ham
nafosat (tashqi go‘zallik) xususiyatlarini mujassam qiladi.

Etika va dinshunoslik. Etikaning dinshunoslik bilan aloqgasi
shundaki, har ikkala fan ham bir xil muammo —axlogiy mezon
muammosini hal etishga garatilgan. Chunki umumjahoniy din-
lar vujudga kelguniga gadar mavjud bo‘lgan ma’lum urf-odatlar
va gadriyatlar muayyan diniy gonun-qoidalarga, mugaddas diniy
Kitoblarga katta ta’sir ko‘rsatgan. Ayni paytda, dinlar ham axlog-
ga ana shunday ta’sir o‘tkazgan.

Etika va huqugshunoslik. Etikaning huqugshunoslik bilan
alogasi uzoq tarixga ega. Ma’lumki, juda kop hollarda axloq
me’yorlari bilan huqug me’yorlari mohiyatan va mazmunan bir
xil bo‘ladi. Shunga ko‘ra, axlogni jamoatchilik asosidagi huquq,
huquqgni esa qonuniylashtirilgan axlog deb atash mumkin.

Etika va pedagogika. Etika pedagogika bilan ham cham-
barchas alogada. Pedagogikadagi shaxsni shakllantirish, tarbi-
yalash, ta’lim berish jarayonlarini pand-nasihatlarsiz, odobno-
ma darslarisiz tasavvur gilib bo‘lmaydi. Shu bois, etika 0‘zining
nazariy va, aynigsa, amaliy jihatlari bilan pedagogikaning asosi
hisoblanadi.

Etika va ruhshunoslik. Qadimdayoq etikaning ruhshunoslik bi-
lan alogasi alohida ahamiyatga ega bo‘lgan. Zotan, bu ikkala fan
kishilar xatti-harakati, fe’l-atvori va mayl-istaklarini o‘rganadi.
Lekin bu o‘rganish ikki xil nuqgtayi nazardan olib boriladi: ruh-
shunoslik u yoki bu xatti-harakat, fe’l-atvor, sababiy asoslarning
ruhiy tabiati va shakllanish shart-sharoitlarini ochib beradi, etika
esa ruhshunoslik tadqiq etgan hodisalarning axlogiy ahamiyatini
tushuntiradi.

Etika va sotsiologiya. Etikaning sotsiologiya bilan aloqasi
0‘ziga xo0s. Bu ikkala fan inson faoliyatini boshgarishning ijti-
moiy murvatlaridan bo‘lmish axlogni o‘rganadi. Lekin etikaning
migyosi bu borada keng. Ma’lumki, sotsic logiya insonlarning
ommaviy Xxatti-harakati va ularning gonuniyatlarini fagat muay-
yan ijtimoiy tuzum doirasidagina tadqiq etadi. Etika esa, 0z mo-
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hiyatiga ko‘ra, lozim bo‘lganda, muayyan ijtimoiy tuzum yoki
davr doirasidan chigib, inson axlogining yuksak yutug‘i sifatida
kelgusi davrlar uchun ham tarixiy va axlogiy ahamiyat kasb etgan
shaxsiy, istisnoli xatti-harakatlarni hamda ularning sababiy asos-
larini o‘rganadi.

Etika va siyosatshunoslik. Etikaning siyosatshunoslik bilan
alogasi, aynigsa, o‘ziga xos va murakkab. Chunki siyosiy kurash
garama-qarshi axlogiy qoidalar va talablar kurashini taqozo etadi.
Shaxsiy intilishlar bilan davlat va jamiyat manfaatlarining mos-
ligi, maqgsadlar va vositalarning pok yoki nopokligi muammolari
o‘rtaga chigadi. Lekin, aslida siyosat qay darajada axloqiylik kasb
etsa, shunchalik u ogilona bo‘ladi. Bu hozirgi kunda etika ham,
siyosatshunoslik ham jiddiy tadqiq etadigan eng muhim umumiy
muammolardan biridir.

Etika va ekologiya. Keyingi paytlarda etikaning ekologiya bilan
aloqasi tobora mustahkamlanib bormoqda. Tarixan etika ko‘proq
insonning o0°zi, o‘zgalar vajamiyat oldidagi majburiyatlarini tahlil
etish bilan shug‘ullangan, uning tabiatga bo‘lgan munosabati
diggat markazidan chetda qolib kelgan. Lekin keyingi davrlarda,
aynigsa, XXI asrda tabiatga nisbatan tor manfaatparastlik doira-
sidagi yondashuvlar oqgibatida paydo bo‘lgan ekologik buhron
manzarani o‘zgartirdi. Endilikda global ekologik muammolar
ko‘prog odamlarning ijtimoiy-axlogiy nuqgtayi nazarlariga bog‘liq
ekani ma’lum bo‘lib qgoldi.

Shuningdek, etika fani uning nazariy asoslari bolmish me-
zoniy tushunchalar (muhabbat va nafrat, g‘azab, rashk, yaxshilik
va yomonlik, ezgulik va yovuzlik, adolat, burch, vijdon, nomus,
ideal, hayotning ma’nosi), tamoyillar (insonparvarlik va erk-
parvarlik, vatanparvarlik va millatparvarlik, fidoyilik va ziyoli-
lik, mehnatsevarlik, tinchlikparvarlik, jo‘mardlik, o‘zbekchilik)
hamda me’yorlar (halollik va rostgo‘ylik, insoflilik, xushfe’llilik,
shirinsuxanlik, kamtarinlik va bosiqlik) kabi etikaning tadgigot
obyektini aniq va keng gamrovli tasavvur gilishga yordam beradi.

Gedonizm va evdemonizm talimotlari. Qadimgi davr axlog-
shunosligida paydo bolgan falsafiy-axlogiy ta’limotlardan biri
gedonizm bo‘lib, uning mohiyatiga ko‘ra inson fagat jismoniy
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rohatlanmasdan, ruhiy huzurlanish xususiyatiga egadir. Gedo-
nizm ta’limotining asoschisi Aristippdir (eav. 435-355-y.y.).
U Sugrotning zamondoshi bo‘lib, insonning ruhiy holati ikki
turda bo‘lishini aniglaydi. Birinchisi, inson ruhining rohatlani-
shi bo‘lsa, ikkinchisi noxush og‘rigli holatidir. Insonning butun
hayot mazmuni rohatlanishdan, huzurbaxshlikdan iborat, degan
g‘oyani ifoda etadigan tushuncha bu gedonizm (gad. yun. hedone
- zavglanish, rohatlanish)dir. Gedonizm ta’limotiga ko‘ra, inson
0z hayotining tabiiy ehtiyoji, asosiy harakatlantiruvchi kuchi si-
fatida huzurbaxshlikka, rohat-farog‘atga intiladi. Aristipp fikri-
cha, rohatlanish yengil, yogimli va huzurbaxshlik bilan kechsa,
ruhiyatnig noxush og‘rigli holati esa azob va giynoglardan ibo-
ratdir. Aristipp fikricha, inson og‘riqdan qochishi va iloji bori-
cha rohatlanishga intilishi oqgibatida baxtga erishishi mumkin,
jismoniy ehtiyojlarni gondirish esa inson hayotining mazmun-
mobhiyatini tashkil etadi. Bu ta’limotga binoan, huzur-halovat,
rohatlanish baxsh etmaydigan harakatga e’tibor garatish va kuch
sarflash arzimaydi.

Gedonizmning psixologik talginida insonni harakatga un-
dovchi asosiy kuch bu —zavglanish va rohatlanishga intilish,
deya e'tirof etiladi. Axlogiy gedonizmda esa, inson 0°‘zining
yoki o0°‘zga kishilarning rohatlanishi uchun yashashi kerak,
degan g‘oyani targ‘ib etuvchi turli xil falsafiy yondashuvlarni
o‘zida mujassamlashtirgan. Masalan, gedonizmni huzurbaxsh-
lik, rohatlanish sifatida targ‘ib etuvchi yondashuvlardan biri-
ning asoschisi Epikur insonning yotsirashdan va jirkanishdan
xalos boMishi bu - xohish-istaklarni gondirish, deya talgin
etadi. Bu yondashuvda inson ehtiyojlarining gondirilishi emas,
balki azob va baxtsizlikdan xalos bo‘lish magsadi ifoda etilgan.
Inson hayotini gedonistik yondashuv asosida talqin gilish falsa-
fa tarixida markaziy masalalardan biri bo‘lib kelgan va ko‘plab
faylasuf-mutafakkirlar ijodida o‘ziga xos tarzda ifoda etilgan.
Fransuz faylasufi I.Bentamning yozishicha, «Tabiat insonni ikki
asosiy borlig: azob va. rohat girdobiga tushirgan. Ular bugun
biz nima qilishimiz va ertaga nima bilan shug‘ullanishimizni
belgilab beradi. Hatto hagigat va yolg‘on, sabab va ogibat me-
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zonlari ham ana shu ikki asosiy negizga tayanadi». Gedonizm
ta’limotida insonning mayl va ehtiyojlari jamiyatda o‘rnatilgan
ijtimoiy me’yorlarga qarama-qarshi gqo‘yiladi, inson erkinligini
cheklovchi va uning o°ziga xos xususiyatlarini namoyish etishga
to‘sqinlik qiluvchi har ganday ijtimoiy shart va me’yorlar in-
ker etiladi. Ular fagat shaxsiy ehtiyojlarni gondirish hayotining
mazmuni deb biladi va bu yo‘lda mavjud ijtimoiy qonun-qoi-
dalarga bepisandlik bilan garash, hatto ularni inkor etishgacha
boradi.

Evdemonizm (yun. yeudaimonia —baxt-saodat, rohat-farog‘at)
esa, baxt-saodat, rohat-farog‘atni kishilar hayotining oliy magsa-
di, deb hisoblaydigan axlogiy yo‘nalish bolib, bu ibora etimologik
jihatdan, birinchidan, qonigish hissining subyektiv holatini, ik-
kinchidan, qonigishga xizmat giladigan obyektiv sharoit, ya™ni
tashqi ne’matlarni anglatadi. Bu ikki jihat uzviy bogliq boMsa-
da, ba’zan ular bir-biridan farq qilishi, masalan, barcha moddiy
ne’matlarga ega odam baxtsiz bo‘lishi va aksincha, gashshoq, ust-
boshi yupun inson o‘zini baxtli his etishi mumkin. Evdemonizm
yunon etikasining asosiy tamoyillaridan biri bo‘lib, u Sugrotning
shaxs ichki erkinligi, insonning tashqi dunyoga garam emasligi
to‘g‘risidagi g‘oyasi bilan uzviy bog‘lig. Evdemonizm baxt-sao-
datni jismoniy va ma’naviy huzur, lazzat bilan tenglashtirmaydi,
balki uni keng ma’noda, barcha jismoniy va ma’naviy (ko‘pincha
fugarolikka ham oid) gadriyatlarning majmuyi tarzida tushunadi.

Bu ta’limotga ko‘ra, 0z shaxsiyatida ana shu gadriyatlarni
mujassamlantira olgan kishigina chinakam baxt-saodat sohibi-
dir, shunday baxtgina insonga haqiqiy lazzat, farog‘at baxsh etadi.
Qadimgi yunon allomalari Demokrit va Epikur evdemonizmning
yorgin namoyandalaridir. Yunon mutafakkirlarining garashlari-
da «baxt» tor, individual axloq doirasida (xususan, baxt inson
ijodi bilan bevosita bog‘lig holda) talgin etilgan bolsa, nasroniy
axlogda baxt hagidagi axlogiy me’yor va tushunchalar ongdan
tashgarida bo‘lgan diniy tasavvurlar bilan bogligligi asoslanadi.
Boshgacha aytganda, inson axlogi va ma’haviyatining mazmun-
mohiyatini belgilab beradigan chinakam baxtga gadr-qgimmat va
uning mahsuli bo‘lgan baxt o‘rtasida ziddiyat bo‘lmagan dunyo-
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tlagina erishish mumkin. Evdemonizm yo‘nalishi namoyandalari
garashlarida inson uchun eng buyuk ne’mat baxt sanaladi. Uning
asosida yunon faylasufi Arastuning baxt hagidagi ta’limoti yota-
di. Uning fikricha, baxt bu «biz doimo uning o0‘zi uchun o‘zini
tanlaydigan, boshga narsa uchun uni tanlamaydigan» axloqiy tu-
shunchadirl O ‘rta asrlar tafakkurida evdemonizm (baxtga yeti-
shuv ta’limoti) akviniyalik Foma ta’limotiga yo‘naltirilgan boib,
yuksak baxt Xudoni anglash va hayoti davomida Uni tan olmoqdir,
degan g‘oyani tasdiglar edi.

Evdemonizm yo*nalishidagi huzurbaxshlik ta’limotini yog-
lovchilar Epikur, Gassendi, Lametri, Volter, Golbaxlar baxt va
huzurbaxshlikni uyg‘unlashtiradilar. Ammo gedonizmdan farg-
li o‘larog huzurbaxshlik bu yerda insonning axlogiy faoliyati
bilan bevosita bog‘lanadi. Misol uchun, Epikur nazdida yuk-
sak darajadagi huzur tuban jismoniy lazzatda emas, balki nafis
ma’naviylikdadir. Fagatgina mutlaq sokinlik va ataraksiya hola-
tidagina inson haqiqiy baxt egasiga aylanadi. Yangi davrda evde-
monizm ko‘plab faylasuflar tomonidan rivojlantirilgan.

Etikaning kategoriyalari, tamoyillari, me’yorlari. Etika fa-
nida gollaniladigan barcha tushunchalarni uch guruhga bo‘lish
maqsadga muvofig. Bularning birinchisi - axlogiy bilish bilan
real hayot o‘rtasidagi eng muhim aloga va munosabatlarni in’ikos
ettiruvchi, axlog ilmining mezonini ifodalovchi tushunchalar,
axlogshunoslikning mezoniy tushunchalari yoxud kategoriyalari,
ikkinchi guruh tushunchalarini — axlogiy tamoyillar, uchinchi
guruhni esa axlogiy me’yorlar deb olish mumkin. Birinchi guruh
tushunchalari umumlashtiruvchilik, mushtaraklik xususiyatiga
ega, ular fagat nazariyaga taallugli. Ikkinchi va uchinchi guruh
tushunchalari esa amaliy etikaga tegishli bo‘lib, nisbatan muay-
yan, tor gamrovga ega; ular birinchi guruh uchun «moddiy asos»
vazifasini o‘taydilar.

Muhabbat va nafrat. Muhabbat inson axlogiy hayoti-
ning cho‘qqisi, komillik belgisi, muhabbat — oliy tuyg‘u, shu
ma’noda u oliy tushuncha. Muhabbat bosh mezoniy tushuncha

1Arastu. Axlogi kabir. —T.: Sharq, 2005. - 123 b.
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sifatida deyarli barcha asosiy tushunchalarda va tamoyillarda o0z
«hissa»siga ega. Shu jihatdan atoqli tasavvufshunos Najmiddin
Kornilov: «Juda ko*p irfoniy tushuncha —istilohlarning sharhi
muhabbatga borib tagaladi», - der ekan, ayni hagigatni aytadil
Na ezgulikni, na yaxshilikni, na vatanparvarlikni, na insonpar-
varlikni muhabbatsiz tasavvur etib bo‘Imaydi.

Muhabbat ham, axlogshunoslikdagi ko‘pgina tushuncha-
lardek, «juftlik» xususiyatiga ega, uning ziddi —nafrat. Nafrat
tushunchasi, albatta, muhabbat singari keng gamrovli emas. U
aksil muhabbat tarzida namoyon boladi, obyektdan chetlashish-
ni, undan begonalashishni taqozo etadi. Hazar, jirkanch hissi
nafratning kundalik turmushdagi tor, «mayda» ko‘rinishidir.
Nafratning ularga nisbatan «yirikligi» uning ijtimoiy hodisa sifa-
tida mavjudligidir.

Ezgulik va yovuzlik. Ezgulik — eng muhim axlogiy Kkat-
egoriyalardan biridir. Ezgulik inson faoliyatining asl mohiyati-
ni anglatadi. Shu nuqtayi nazardan ezgulik insonga eng kuchli
ma’naviy lazzat bag‘ishlaydigan, uni ijtimoiy shaxsga aylantirib,
hagiqgiy baxtga olib boruvchi fazilat; shaxsni komillikka jamiyatni
esa yuksak taragqiyotga yetkazuvchi gadriyat sifatida baholanadi.
Ezgulikning o‘ziga xos xususiyati shundaki u insonning axlogiy
faoliyati tufayli muayyanlashadi va bevosita axlogiy xatti-harakat
natijsaida yuzaga chigadi. Bundan tashqari ezgulikda manfaatdan
ko‘ra umummanfaat ustuvor hisoblanadi.

Ezgulik yuksak axlogiylik sifatida jamiyatning ijtimoiy tarag-
giyot hodisasi nuqgtayi nazaridan bir gator xususiyatlarga ega. U:

—stixiyali ko‘r-ko‘rona ishlar emas, balki insonning shaxsiy
manfaatlaridan jamiyat va xalq manfaatining yuksakligiga asos-
langan ogilona xatti-harakatlar natijasi;

—majburiylik emas, balki vijdon amri bilan amalga oshiri-
ladigan axloqgiy vogelik;

—inson axlogiy idealiga muvofiq keladigan real axlogiy mu-
nosabatning ijobiy mazmuni;

1Kornilov N. Tasavvur. 1-kitob. - T.: Yozuvchi, 1996,—48 b.
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- inson ziynati va yuksak gadriyatga aylangan ijtimoiy ho-
disa.

Ezgulik barcha muqgaddas kitoblarda yetakchi o‘rinni egallay-
di. Jumladan «Avesto»da Ezgu oy, ezgu so‘z, ezgu a’'mol uchligi
zardushtiylikning mohiyatini anglatadi. Yovuzlik ezgulikka gara-
ma-qarshi tushuncha bo‘lib zardushtiylik ta’limotiga ko‘ra yovuz-
lik sabablari va uning oqgibatlari narsa-hodisalarning mohiyatidan
kelib chigadi. Yovuzlikni bartaraf etishda iymon-e’tiqodli kishilar
katta jonbozlik ko‘rsatishi da’vat etilgan.

Ezgulik va yovuzlik juftligida har ikki tamoyil bir-birini tamo-
mila inkor etibgina qolmay, ular o‘rtasida hayot-mamot kurashi
ketadi va bu abadiy kechadigan jarayon sifatida olamni harakatga
keltiruvchi kuch sifatida namoyon bo‘ladi. Ezgulikning ma’no-
mohiyati yovuzlikka garshi kurashda o‘z ifodasini topadi. Ezgulik
axlogiy barkamollik negizidir. Ezgulik ijtimoiylik xususiyati bilan
muhim ahamiyatga ega. Ezgulik amaliyotda qahramonlik, vatan-
parvarlik, insonparvarlik, jasurlik tamoyillarini ham 0z ichiga
oladi. Ezgulik ijtimoiy, shaxsiy xulg-atvor va xatti-harakatni
ma’naviy jihatdan baholashning muhim mezonidir.

Yaxshilik va yomonlik. Ezgulik va yovuzlik hagida gap bor-
ganida, yaxshilik va yomonlik nima, bu ikki juftlik mazmunan
bir emasmi, degan savol tug‘iladi. Bu tabiiy. Chunki hozirgacha
bizga ma’lum o‘zbek tilidagi barcha etikaga doir adabiyotlarda
ezgulik va yovuzlik mezoniy tushunchalar sirasiga kiritilmagan,
u bor-yo‘g‘i yaxshilik va yomonlikning sinonimi tarzida taqdim
etib kelingan. To‘gri, yaxshilik tushunchasining ko‘pgina unsur-
lari ezgulikdan, ezgulikning ba’zi unsurlari yaxshilikdan joy oli-
shini inkor gilish mumkin emas. Ularning ziddida ham shunday
«singishib ketish» mavjud. Lekin bunday dalillar aslo mazkur ikki
juftlikni aynanlashtirishga asos bo‘la olmaydi.

Bu ikki juftlik tushunchalar orasida qat’iy farg mavjud:
ezgulik, yuqorida aytganimizdek, ijtimoiylik xususiyatiga ega,
yaxshilik esa unday emas. Yaxshilik asosan shaxsning odobi-
ga, xulgiga boglig bo‘lgan ijobiy hodisa. Zero, unda mard-
lik, ochigko‘ngillilik, halollik singari axlogiy me’yorlar tajas-
sum topadi. Birog unga asos bolgan amaliy xatti-harakatlar
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gahramonlik, jasorat, vatanparvarlik kabi tamoyillar darajasiga
ko'tarila olmaydi. Misol tarigasida buyuk shoirimiz Alisher
Navoiyning faoliyatini olaylik. U surunkasiga ijodiy mehnatga
umrini bag‘ishladi, xalgi uchun, xalglar uchun «Xazoyin ul-
maoniy»dek, «Xamsa»dek buyuk asarlar yaratdi. Bu —ezgulik,
u ma’lum ma’noda abadiylik xususiyatiga ega, Chunki Navoiy
asarlari millionlab odamlarga yuzlab yillar mobaynida zavg-
shavq ulashib, ularni komillikka chorlab kelmoqgda. Ayni payt-
da, Navoiyning o°‘zi bevosita ko‘plab yaxshiliklar gildi —muhtoj
odamlarga garz berdi, bergan qarzlaridan kechib yubordi va
h.k. Uning bu yaxshiliklari ajoyib ijobiy hodisa bolgani hol-
da, o‘tkinchilik tabiatiga ega, Shuningdek, istisnoli hollarda
namoyon bo‘luvchi gahramonlik ham, buyuk jasorat ham emas.
Demak, ezgulik asosan bilvosita amalga oshiriladigan, uzoqgni
ko‘zlovchi, kelajakka ham mo‘ljallangan, ya’ni strategik aha-
miyatga molik axlogiy xatti-harakatlar majmuyi; yaxshilik esa,
odatda, bevosita shu kun uchun dolzarblik xususiyatiga ega,
ya’ni taktikaviy axlogiy faoliyatdir. Shunday qilib, yaxshilik-
ni yirik ijtimoiy hodisa —ezgulik bilan aynanlashtirish to‘g‘ri
emas.

Bu ikki juftlikning yana bir fargli tomoni shundaki, voge
bo‘lgan ezgulik hech gachon yovuzlikka aylanmaydi, yovuzlik
esa har ganday zamonda, har ganday sharoitda ham yovuzlik
bo‘lib golaveradi. Yaxshilik va yomonlikda esa bunday emas: biror
obyektga gilingan yaxshilik boshqa bir obyekt uchun yoki yaxshi-
lik gilgan subyekt uchun yomonlikka aylanishi mumkin:

—yaxshilik —bu fagat inson va jamiyat hayotiga xos bo‘lib,
stixiyali, ko‘r-ko‘rona sodir etiladigan xatti-harakat emas, balki
biron-bir inson, jamiyat manfaatini o'ylab, ko‘zlab bajariladigan,
ezgulikka yo‘g‘rilgan amaliy ishdir;

—yaxshilik —bu majburlashning mahsuli emas, balki vijdon
amri bilan sodir etiladigan mutlago erkin xatti-harakatdir. Yax-
shilik gilishga majburlash —yomonlikdir;

—yaxshilik —bu inson axlogiy idealiga muvofiq keladigan
real axlogiy munosabatdir, uning ijobiy mazmunidir. Yaxshilik
axlogiy idealning amaldagi ifodasidir.
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Adolat —odillik, adolat bilan ish ko‘rish, gonun asosida, jami-
yatda shakllangan ustuvor insoniy munosabatlar doirasida bar-
chaga teng va xolis munosabatda bo‘lishdir.

«Adolat» turlicha talgin gilinadigan, xilma-xil tarzda namo-
yon bo‘ladigan tushunchadir. Ba’zi axloqgiy-huquqgiy me’yorlar
ham adolat mezoni sifatida garaladi. Bu, 0z navbatida, adolat
mezonlarining jamiyat rivojiga, insoniyat taragqiyotiga, muay-
yan mamlakat qonun-qoidalariga mos yoki mos emasligi bilan
belgilanadi.

Adolat jamiyatning muayyan shaxsga munosabatida yaqqol
namoyon bo‘ladi. Insonning jamiyatdagi o‘rni, gadr-gimmati
adolat mezoni hisoblanadi. Hayotning iqtisodiy, ijtimoiy, siyosiy,
huquqiy sohalarida sodir bo‘ladigan barcha vogea va hodisalar
bu jarayonga bevosita yoki bavosita ta’sir giladi. Bu ta’sir inson
erki va irodasini belgilaydi, alohida shaxs uchun ma’naviy mezon
vazifasini bajaradi.

Mamlakatimizda fugarolik jamiyatini barpo etish yo‘lida
amalga oshirilayotgan islohotlar ijtimoiy adolat, demokratiya,
bargaror taragqiyot va farovonlik tamoyillarini ro‘yobga chiga-
rishning muhim vositasi bo‘lib xizmat giluvchi muhim tamoyil.
Insonparvar jamiyat g‘oyasini o0‘zida mujassam etgan ijtimoiy
adolat va demokratiya tamoyillari bu jarayonda o‘z mohiyatini
to‘la namoyon gila boshlaydi.

Insonparvarlik g‘oyalarining muhim bo‘g‘inlaridan biri
bo‘lgan adolatlilikning barcha ko‘rinishlariga gadim davrlardan
katta e’tibor berib kelingan. 0 ‘tmishdagi Sug‘d va Xorazm, So-
moniylar, Xorazmshohlar, Qoraxoniylar va Temuriylar davlatlari
tarixidan ko‘plab misollar keltirishimiz mumkin, xususan, Amir
Temur saltanatida amal gilingan «Tuzuklar»da, eng avvalo adolat
va har ishda adolatlilik tamoyillariga so'zsiz amal gilingan. Dav-
lat «Kuch adolatdadir» shiori ostida tuzildi va ravnaq topdi.

Vijdon. Insonga xos yuksak ma’naviy fazilat, kishining 0z
xatti-harakati, qilmishi, yurish-turishi uchun odamlar, ja-
moatchilik oldidagi mas’uliyat hissini anglatuvchi tuyg‘u vij-
donli inson har bir gilgan ishi, odamlar bilan bo‘lgan muloqoti,
faoliyati va fikrlarini sarhisob giladi. Nohaglikka, adolatsizlikka
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murosasizlik bilan qarshilik ko‘rsatadi. Vaholanki, vijdonsiz
odamning adolatparvar, sadogatli, or-nomusli inson bo‘lishi
amrimahol. Vijdon eng avvalo, o‘zgalarga nisbatan burch va
mas’uliyatni teran his etishni tagozo etadi. 0 ‘zbekistonning Bi-
rinchi Prezidenti ta’kidlaganidek, «Vijdoni uyg‘oq odam yon-
atrofida bo‘layotgan vogealarga, yordam va ko‘makka muhtoj
insonlarning muammolariga, adolatning toptalishiga befarq
garay olmaydi. Aynigsa, el-yurt manfaatiga zarar yetkazadigan
yovuz xatti-harakatlarga hech gachon chetdan jim qgarab turol-
maydi, 0‘z yurti va xalgida nisbatan xiyonat va sotqinlikni aslo
gabul giloimaydi. Bunday holatlarni ko‘rganda vijdoni giynala-
di, doimo yonib-kuyib yashaydi, ganday gilib bo‘lmasin, ularni
bartaraf etishga intiladi, kerak bo‘lsa, bu yo‘lda hatto jonini ham
fido giladi.

Burch. Burch, mohiyatan, jamiyat, davlat va shaxslarga nis-
batan muayyan individdagi munosabat, ular oldidagi majburiyat.
U, yuqgorida aytganimizdek, vijdon, e‘tiqod, mas’uliyat kabi tu-
shunchalar bilan mustahkam bog‘lig. Umuman, hayotda inson-
ning har bir xatti-harakati zamirida burch tushunchasi - burchga
sadogat yoki xiyonat yotadi.

Burchning insonlik burchi, musulmonlik burchi, nasroniylik
burchi, fugarolik burchi, otalik burchi, onalik burchi, farzand-
lik burchi singari keng gamrovli, barcha davrlar uchun umumiy
bo‘lgan tushunchalari ham, jurnalistlik burchi, shifokorlik bur-
chi, olimlik burchi kabi kasbiy odob doirasidagi tushunchalari
ham mavjud.

Shafgat. Shafqgat istilohi hozirgacha etikaga doir asosiy o‘quv
adabiyotlarda va ilmiy tadgigotlarda asosiy mezoniy tushuncha
sifatida taqdim etilmaydi. Vaholanki shafgatning ildizi inson
shaxsiga bo‘lgan muhabbatga borib tagaladi, u ham muhab-
bat kabi gamrovli hissiyot. Agar muhabbat mehrga asoslansa,
shafgat muruvvat bilan bogliq. Lekin u ayni paytda muruv-
vatdan jiddiy farq giladi. Muruvvat bir insonning ko‘p hollar-
da o‘ziga alogasi yo‘q boshga bir insonga achinish hissi orqali
yordamga qo‘l cho‘zishi bo‘lsa, shafgat kishining o‘ziga aloqga-
dor odamga, aybdor, gunohkor, ijtimoiy, iqtisodiy va huquqiy
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jazolanishga loyiq kimsaga kechirimlilik orgali insonparvarlik
ko‘rsatishdir.

Shafqgat hissi shafgatga muhtoj kishi o‘rniga xayolan ozini
go‘yib fikr yuritish orgali vujudga keladigan, o‘zga bir inson iz-
tiroblarini yengillatishga qaratilgan axlogiy hodisadir. G ‘azab
insondagi hayvoniy xislat bo‘lsa, shafgat insoniylik belgilaridan
biridir.

Ideal. Inson ideal sari intiladi, 0z hayotini unga giyoslaydi,
unga taqglid giladi. U inson hayotidagi eng oliy axlogiy talabki,
uning bajarilishi shaxsni koraillikka yetkazadi. Albatta, hayotda
bunga to‘la erishib bolmaydi, lekin inson ana shu komillikni
0‘ziga namuna bilib, idealga intilib yashashi jarayonida nisbiy-
hayotiy komillikni go‘lga kiritadi.

Dunyoviy ideal bilan, to‘g‘rirog‘i, ijtimoiy-axloqgiy ideal bi-
lan diniy ideal, bir garaganda, o‘xshashdek ko‘rinsa-da, aslida
keskin farg giladi. Chunonchi, musulmonlar uchun - Muham-
mad (s.a.v.), nasroniylar uchun —Hazrati Iso, yahudo dinidagi-
lar uchun —Hazrati Muso ideal hisoblanadi. Ular ideal sifatida
hech gachon o‘zgarmaydi, boqiy. Ijtimoiy-axloqgiy ideallar esa
o‘zgarishi mumkin va ko‘p hollarda o‘zgarib turadi. Masalan,
sho'rolar davrida o‘sha tuzum asoschisi Lenin —eng yuksak ax-
logiy ideal sifatida talgin etilardi va ko‘pchilik tomonidan shun-
day gabul gilinardi. Hozir esa «Kuch —adolatda!» degan shiorni
hayotining ma’nosi deb bilgan buyuk ajdodimiz Amir Temur
ko‘pchilik tomonidan ijtimoiy-axloqiy ideal, adolatli davlat
rahbarining namunaviy timsoli tarzida qgabul gilinadi. Demak,
muayyan tuzum talablaridan kelib chiggan holda, ijtimoiy-axlo-
giy ideallar o‘zgarishi mumkin.

Hayotning ma’nosi. Inson nima uchun yashaydi? Yashashdan
maqgsad nima? Inson hayotining ma’nosi nimada? Har bir inson
0‘z umri mobaynida ana shu savollarga javob topishga urinadi va
hayotining ma’nosini 0°ziga xos tarzda tushunadi. Shu bois u ax-
logshunoslikning ancha murakkab tushunchalaridan hisoblanadi.

Awvalo shuni aytish joizki, hayotning ma’nosini yashash-
dan maqgsad degan tushuncha bilan qorishtirib yuborish hollari
ko‘p uchraydi. Vaholanki, ularni aynanlashtirish mumkin emas,
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Chunki hayotning ma’nosi magsadga nisbatan juda gamrovli
tushuncha, oz ichiga onlab, balki yuzlab magsadlarni oladi,
anigrog‘i, u muayyan magsadlar tizimidan tashkil topadi. Shu
bois kimningdir biror-bir ezgu magsadi amalga oshmay qolsa,
uning hayotini «ma’nosiz» deb bolmaydi.

Ba’zan hayot «ma’nosiz» kechishi ham mumkin. Bunda Kishi-
dagi magsadlar o‘tkinchi, mayda, yuksak orzu-intilishlardan vyi-
rog, hayvoniy, tuban, hatto yovuz bo‘lishi mumkin. Mazkur Kishi
— «hayot egasi»ning bunday tabiati jamiyat erishgan axlogiy da-
raja bilan baholanadi. Zero, kimdir 0z hayoti ma’nosini ganday
yo‘l bilan bo‘lmasin boy-badavlat, to‘kin-sochin yashashda deb
tushunadi: harom-xarishning fargiga borib o‘tirmaydi, birovning
hagidan go‘rgmaydi yoki ganday vositalar bilan bo‘lmasin, mar-
tabaga erishishni 0z oldiga hayotiy magsad gilib go‘yadi, fagat
«yulsam» deydi. Boshga birov esa gonunni buzmaydi, lekin
0‘zgalarga gayishishni xayoliga ham keltirmaydi, hech kim bilan
ishi bo‘Imaydi, fagat «0‘z qobig‘ida» yashashni afzal ko‘radi. Yana
bir toifa odamlar borki, ular hayotining ma’nosini eng yuksak
gadriyatlar bilan bog'laydilar va jamiyatda yuksak axloq egasi,
go‘zallik oshuftasi, e’tigodi but kimsalar sifatida e’tibor qozona-
dilar. Ular oliy ideallarga intilib, fidoyilarcha umr kechiradi-
lar. Hayotining ma’nosini o‘zidan keyin qoldiradigan «ikkinchi
umr»da ko‘radilar.

Biz yuqorida ko‘rib chiggan toifalar ikki umumiy ijtimoiy-
ma’naviy guruhning biriga, ta’bir joiz bo‘lsa, shartli ravishda
dunyoviy deb ataladigan gismiga mansub.

Ikkinchi guruhni esa e’tigodiy-diniy deb nomlash mumkin.
Bu guruh hayotning ma’nosini xudoni topishda, unga yetishish-
da deb biladi. Bunda goho cherkov yoki shariat agidalari orqali
emas, balki muhabbat vositasida ham xudoga murojaat giladilar.

Ma’lum bolyaptiki, hayotning ma’nosini tushunishda har ikKki
ijtimoiy-ma’naviy guruhda ham turli garashlar mavjud. Lekin
ular bir masalada yakdil: ular hayotning ma’nosi 0z manfaat-
larini o‘zgalar manfaati bilan bog‘lab, oliy gadriyatlar va yuksak
agidalarni ichki shior qilib yashashdadir, degan axlogiy qoidaga
binoan umr kechiradilar.
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Baxt. Hayotning ma’nosi ideal bilan bogliq bo‘lgani kabi baxt
atamasini ham hayotning ma’nosi tushunchasidan ajratib olin-
gan holda tahlil etish mumkin emas. Zero, baxt inson 0z hayoti
ma’nosini qay darajada tushungani va shu ma’nodan umri mo-
baynida qoniqish hosil gilib borishidan iboratdir. Har bir insonda
gonigish hissi undagi magsadlarning takomilga yetganidagina
ro‘y beradi. Fagat bu takomilga yetish jarayoni bir umr davom
etadi. Shu ma’noda buyuk ajdodimiz Abu Nasr Forobiy: «Baxt —
har bir inson intiladigan magsad, zotan u muayyan komillikdir»,
—deganida kop jihatdan haq edi.

Fagat bu gonigish ham davomiylik tabiatiga ega ekanini unut-
maslik lozim, uni lazzat bilan aynanlashtirish to‘g‘ri emas. Laz-
zat oniylik xususiyatiga ega, 0°‘zini fagat jarayondagina namoyon
etadigan hodisa va u moddiy hayotdagi real, ammo o'tkinchi
ehtiyojlardan kelib chigadi. Masalan, gastrologik yoki shahvoniy
lazzatni olib ko‘raylik: deylik, siz kabobni xush ko‘rasiz va laz-
zatlanib yeya boshlaysiz, lekin biroz muddat o‘tgach, to'yasiz,
boshga yegingiz kelmay qoladi; shahvoniy lazzat ham shunday.
Baxt esa ma’naviy ehtiyoj bilan bog‘iq, unda maqgsadlarga birin-
ketin erisha borish, qoniqish jarayoni, boya aytganimizdek, bir
umr to‘xtamaydi va doimo lazzat va zavgni 0z ichiga oladi.

Baxt garchand, orzu kabi idealning hissiy-ehtirosli shakli si-
fatida ko‘zga tashlansada, aslida undan fargli o‘laroqg, shaxsning
intilishini emas, shu intilishning ro‘yobini anglatadi. Har bir inti-
lishning ro‘yobga ehigishi esa muayyan tayyorgarlikni va kurash-
ni taqozo etadi.

Baxt hagida gap ketganda, albatta, omad to‘g‘risida to ‘xtalib
o‘tish lozim. Omad ham lazzatga o‘xshash oniylik tabiatiga ega.
Lekin bu oniylikda lazzatdagidek takrorlanish xususiyati yo‘q:
odamga omad hayoti mobaynida kamdan-kam kulib bogadi.
Omadning ana shu jihati hagida qrim-tatarlarning qadimgi
asotiri bor. Unga ko‘ra, omad ma’buda ekan, kunlardan birida
uning o‘g‘li yerni tomosha gilaman deb osmondan tushibdi-yu,
gaytib chigmabdi. Shu-shu omad yerga tushib, hanuz bolasini
gidirarmish. Ma’budaning yuzi yo‘q, fagat qoq miyasi ustida bit-
tagina ko‘zi bor ekan. Shu bois u to‘gri kelgan o‘tkinchini tutib
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olib, o‘g‘limmikan deb, balandga ko‘tarib, ko‘ziga olib borib qga-
rarkan va o‘g‘li emasligiga ishonch hosil gilgach, osmonu falak-
dan pastga garatib itgitib yuborarkan. Omad o‘z qo‘liga tush-
ganlarning hammasiga shunday munosabatda bo‘lar ekan.

Darhaqigat, mazkur asotirda omadning o‘tkinchilik mohiyati
juda chiroyli va majoziy ochib berilgan; bir umr omadli odam
yo‘g, omad —tasodif, baxt —zaruriyat; omad —istisnoli, baxt
—aqonuniy hodisa. Omad - shaxsning bir zumlik holatini aks et-
tiradi, baxt esa inson nimaga erishmog‘i lozim, degan savolga bir
umr mobaynidagi amaliy javobdir.

Axlogiy tamoyillar ham inson vajamiyat hayotida muhim aha-
miyat kasb etadi. Ular jamiyat tomonidan shaxsga qo‘yiladigan
talab tarzida namoyon bo‘lib, insonning axlogiy mohiyatini,
uning hayoti mazmunini, odamlar bilan o‘zaro aloqalaridagi
asosiy jihatlarni belgilab beradi. Natijada tamoyillar, inson xatti-
harakatining umumiy yo‘nalishini ko‘rsatgan holda, ko‘pgina ax-
logiy me’yorlar uchun asos bo‘lib xizmat giladi.

Insonparvarlik —insonning yuksak ijtimoiy vazifasini belgi-
laydigan va bargaror etadigan g‘oyalar, qarashlar va e’tiqodlar
majmuyi, shaxs erki, gadr-gimmati, uning baxtli bo‘lish huqu-
gini talab etish imkonining mavjudligiga yengilmas ishonchdir.
Rostgo‘ylik Insonning yuksak ijtimoiy maqgomini belgilaydigan,
bu boradagi diniy va dunyoviy, g‘oyaviy-mafkuraviy, milliy va
umumbashariy garashlar, mezonlar, gadriyatlar va an’analar tizi-
mini ifodalovchi tushunchadir.

Insonparvarlik —odamiylikdir. Uning tub mohiyati inson zoti-
ni hurmat qilish, gadr-qimmatini bilish hamda baxt-igboli yo‘lida
doimo fidokorlik bilan kurashish va g‘amxo‘rlik ko‘rsatishdan
iboratdir.

Insonparvarlik - odamzodning gadri, erkinligi, gobiliyatlari
har tomonlama namoyon bo‘lishi uchun kurashish, insonning
baxt-saodati, teng huquqliligi, adolatli hayotni ta’minlashdir.

Chinakam insoniylik vigori kishida hamdo‘stlik, hamkorlik,
hamdardlik, hamjihatlik, adolatlilik, adolatparvar, tinchlik, to-
tuvlik, rahmdillik, ko‘ngilchan, bag‘rikenglik va boshga yuksak
ma’naviy komilliklarni jamlagandagina namoyon boladi.
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Erkparvarlik. Erkparvarlik insonning eng oliy huquqi —erKin,
ozod yashash huquqgini himoya qilishi bilan muhimdir. Erkpar-
varlik, avvalo, 0z millati, 0‘z vatani erki uchun, qolaversa, boshga
millatlar va vatanlar erki uchun kurashni hayotining magsadi
gilib go‘ygan insonlar tamoyilidir.

Erkparvar inson qullikning, mutelikning har ganday ko‘rinishini
inkor etishi barobarida inson huquglarining tom ma’nodagi jang-
chisiga ham aylanadi. Bujangchi bir tomondan, har bir shaxsning
so‘z erkinligi, o‘z fikrini erkin bayon qilishi, saylash huquqi, vij-
don erkinligi uchun kurashadi, ikkinchi tomondan, butun-butun
millatlar erki masalasini o‘rtaga tashlar ekan, ma’lum ma’noda
milliy ozodlik harakatlari uchun ham turtki beradi.

Vatanparvarlik —insonning 0z tug‘ilgan joyiga cheksiz mehr-
muhabbat qo'yib, uning xizmatida bo‘lishdir. Vatan inson uchun
or-nomus, shon-shavkat va g‘urur-iftixor manbai hisoblanadi.
Vatanining ozodligi va obodligi, uning sarhadlari daxlsizligi,
mustagilligining himoyasi yo‘lida fidoyilik ko‘rsatib yashash, ona
xalgining or-nomusi, shon-sharafi, baxt-u saodati uchun kuch-
g‘ayrati, bilim va tajribasi, butun hayotini baxsh etishdek dunyo-
dagi eng mugaddas va oliyjanob faoliyatni anglatadigan tushun-
cha vatanparvarlik nihoyatda sergirra bo‘lib, tarixiy, ijtimoiy,
siyosiy, igtisodiy taraqgiyot jarayonida doimo takomillashib, yan-
gicha ma’no-mazmun bilan boyib, rivojlanib boradi. Vatan man-
faati, qadrlash gimmati, taqdiri, istigboli, ona yurtga muhabbat
tuyg‘usi gancha chuqur anglansa, vatanparvarlik tuyg‘usi shuncha
yuksak boMadi. Tarixiy, ijtimoiy-siyosiy, ma’naviy taragqqiyotning
turli bosqgichlarida vatanparvarning yangi-yangi girralari namo-
yon bolib boradi. Hagigiy vatanparvar, Vatanga, ona zaminga, 0z
xalgiga muhabbat bilan yashash, uning istigboli, manfaati yo‘lida
tinimsiz mehnat qilish hamda kurashish zarurati tug‘ilganda jo-
nini fido gilishni nazarda tutadi.

Millatparvarlik. Yana bir muhim axlogiy tamoyil, bu —mil-
latparvarlik. U, ma’lum ma’noda, vatanparvarlik tamoyilining
yanada muayyanlashgan shakli.

Shu o‘rinda millatparvarlikni millatchilik bilan qorishtirib
yubormaslik lozim. Millatchilik oz millatini ajratib olib, unga
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buyuklik maqgomini berishga intilish bo‘lsa, millatparvar-
lik, boshgalarni kamsitmagan holda, o‘z millati ravnagi uchun
kurashish, bu yo‘lda, lozim bo‘lsa, 0z hayotini ham fido gilish
demakdir. U insonparvarlik bilan ham chambarchas boglig.
Chunki oz millatini chin dildan sevmagan odam hech gachon
boshga millatlarni seva olmaydi.

Asl millatparvar — milliy o‘zligini anglab yetgan inson. U
0z millati bilan faxrlanadi, 0z millati bilan butun jahonning
faxrlanishini istaydi. Millatparvarlik tamoyili asosida milliy g‘oya
yotadi, u millatni sevish amaliyotining - millatparvarlikning
ilmiy-nazariy asosi sifatida maydonga chigadi. Milliy g‘oyaning
zamonaviy, biz tanlagan ko‘rinishini, uning mafkuraviy jihatlari-
ni 0 ‘zbekiston Respublikasining Birinchi Prezidenti Islom Kari-
mov shunday ta'iflaydi: «Milliy mafkuramiz har ganday mil-
latchilik va shunga o‘xshash unsurlardan, boshqga elat va xalglarni
mensimaslik, ularni kamsitish kayfiyati va garashlaridan mutlago
xoli bo‘lib, go‘shni davlat va xalglar, umuman, jahon hamjami-
yatida, xalgaro maydonda o‘zimizga munosib hurmat va izzat
gozonishda poydevor va rahnamo bo‘lishi darkor».

Uning ikkinchi jihati esa mana bunday talgin etiladi: «Milliy
g‘oya birinchi navbatda yosh avlodimizni vatanparvarlik, el-yurt-
ga sadoqat yo‘lida tarbiyalash, ularning galbiga insonparvarlik va
odamiylik fazilatlarini payvand gilishdek oliyjanob ishlarimizda
madadkor bo‘lishi zarur».

Fidoyilik —boshgalar manfaati yo‘lida 0z qonuniy manfaatla-
rini, hatto hayotini qurbon gilishga tayyor turadi, jamiyat uchun
umumiy bo‘lgan oliy magsad va ideallarni deb o‘zidan kecha-

e oladigan kishilar xatti-harakatlarini ifodalovchi ma’naviy tushun-
cha fidoyilik tamoyilining mazmuni turli tarixiy davr va ijtimoiy
jarayonlarda o‘ziga xos tarzda namoyon bo‘ladi: u ma’lum bir davr-
larda ommaviylashishi yoki kamayishi mumkin. Vatanga, xalgiga
bo‘lgan hurmat, muhabbat, ishonch tuyg‘usi muayyan umumiy
manfaatlar, magsadlar asosida shakllanib, kishilar galbidan chuqur
o‘rin oladi hamda faoliyatiga ta’sir qilib, ularni mas’uliyatli vazi-
falarni bajarishga safarbar etadi. Fidoyi 0z taqdirini Vatan, millat
tagdiri bilan bogagan barcha kishilarga xos fazilatdir.
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Ziyolilik tamoyili hozir biz anglaydigan tushuncha ma’nosida
nisbatan uzoq tarixga ega emas. U jadidchilik harakati bilan birga
yuzaga keldi desak, xato gilmagan bo‘lamiz. Lekin bu tamoyil-
ning inson faoliyatidagi dastlabki unsurlari o‘rta asrlar va un-
dan keyingi davrlardagi ma’rifatparvarlar hayotida shakllanganini
etirof etmoqg lozim. Yani, u insoniyat jamiyatidagi madaniy va
intellektual —aqliy taraqqiyot bilan bog‘lig.

Vaholanki, ziyolilik tamoyili tabaga yoki guruhga mansublik
ma’nolarini anglatmaydi. Oddiy fermer-dehgon ham, haydovchi
ham, farrosh ham ziyolilik tamoyili bilan ish ko‘rishi va atrofda-
gilar tomonidan: «Ha, falonchimi, juda ajoyib, ziyoli odam-da»,
degan yuksak ijtimoiy bahoga loyiq bo‘lishlari mumkin. Bunda
u odamning kasbidan qgat’i nazar, ham bilim, ham fahm-farosat,
ham oliy magsadlar egasi ekani tushuniladi. Shunday qilib, zi-
yolilik asosida insonning ma’naviy-ma’rifiy yuksakligi, galbidagi
ichki nur, atrofni ham nurlantira oladigan ziyosi bilan belgilana-
digan xatti-harakatlar yotadi.

Ziyolilik tamoyiliga oddiy fugarolarning munosabatida esa
ikki xil yondashuv ko‘zga tashlanadi. Ularning faol va ilg‘or gis-
mi, millatning o‘zagini tashkil etadigan ko‘pchilik odamlar zi-
yolilarga havas bilan garaydilar, ziyolilarning xatti-harakatlarini
nafagat ma’qullaydilar, balki o'z farzandlari va yaginlariga na-
muna qilib ko‘rsatadilar. Ammo oddiy aholilik majburiyatidan
boshga narsani bilmaydigan, tarixdan «omma» deb atalib kelina-
digan ijtimoiy gatlam Kishilari, ularning ma’lumotlari oliy yoki
o‘rtaligidan qgat’i nazar, ziyolilarga istehzo bilan, «hokimiyat bilan
o‘ynashgan esi pastlar» deb garaydilar. Ana shu xudbin va mah-
dud «omma» qaysi yerda kamayib borsa, o‘sha jamiyatda taraqqi-
yot yuksak darajaga ko‘tariladi. Zero, ziyolilik keng ma’nodagi
fidoyilikdir. Shu bois mustaqilligimizning ilk kunlaridanoq bizda
ziyolilik tamoyilini har bir fugaroga singdirish uchun muntazam
kurash olib borilmoqda. Uni singdirish esa ma’naviyatni yuksalti-
rish orqali ro‘yobga chigadi.

Mehnatsevarlik — ijtimoiy foydali mehi at uchun o‘z vaqti
va kuchini berishga tayyorlik holati. Mehnatsevarlik mehnatga
bo‘lgan ijobiy munosabatning namoyon bolishidir. Shaxs man-
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faati nugtayi nazaridan, mehnatsevar insonning o0‘z hayotida mu-
vaffagiyatga erishish garovi bo‘lsa, axlogiy nuqgtayi nazardan xalq
farovonligini ta’minlash uchun zarur faoliyatdir. Mehnatsevar-
likning yo‘gligi va dangasalik esa nugson sifatida garaladi. Shu
bilan birga, ishga haddan tashqari ruju qo‘yish ijtimoiy manfaatlar
nuqtayi nazaridan biroz goralanadi ham. Bunday mehnat, ya’ni
0‘zaro munosabatlar evaziga mehnatga ruju qo‘yish, shaxsning
0z egoistik maqgsadi yo‘nalishidagi faolligi deb garaladi. Shuning
uchun mehnatga baho berishda masalaning ma’naviy jihati us-
tunlik giladi.

Tinchlikparvarlik - shaxs axlogi va ma’naviyatini belgilovchi
fazilatlardan biri boib, u urushlarga yo‘l qo‘ymaslik, davlatlararo
nizo va mojarolarni siyosiy vositalar bilan hal etish, mamlakat
ichidagi kelishmovchiliklarni tinch yo'llar bilan bartaraf qilish,
inson huqugi va gonun ustuvorligini ta’minlash tamoyillarini ifo-
dalovchi tushunchadir.

Tinchlikparvarlikning yana bir ko‘rinishi bu totuvlik bolib,
1) tor ma’noda — odamlar, oila, mahalla yoki guruh a’zolari ora-
sidaga o‘zaro ma’naviy-murosaviy munosabat; 2) keng ma’noda
fugarolarning ma’naviy-axlogiy mezonlari, xatti-harakatlari,
hayotga munosabatlarida ko‘zga tashlanadigan ma’naviy hodisa.
Totuvlik jamiyatda turli xil ijtimoiy gatlam va guruhlarning turli
millat, irq va dinga mansub kishilarning o‘zaro munosabatlari-
da, ularning muayyan davlat siyosatiga bo‘lgan munosabatlarida
hamfikrlilik tamoyili asosidagi umumiylikni anglatuvchi tushun-
cha hamdir.

Axlogiy me’yorlar ham inson hayotida muhim ahamiyat kasb
etadi. Halollik - vijdon, adolat va burch kabi axlogshunoslik me-
zoniy tushunchalari bilan bog‘ligq, insonning o0‘zgaga munosa-
bati o0‘ziga munosabatidek sof, pokiza bo‘lishini talab giladigan
axlogiy me’yordir. Dastavval u diniy tushuncha sifatida vujudga
kelib, har bir musulmonning yemak-ichmagi, jinsiy va iqtisodiy
xatti-harakatlari sifatini belgilab beruvchi shar’iy me’yor bo‘lib
amal gilgan, uning ziddi —harom diniy nuqtayi nazardan sal-
biy hisoblangan xatti-harakatlarga nisbatan qo‘llanilgan. Ko‘rib
o‘tganimizdek, har bir diniy e’tigodning asosida axloqiylik yota-
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di va u ko hollarda ibodatdan baland qo‘yilgan: solih banda-
lar, «Qurion»da aytilganidek, eng avvalo go‘zal axloq egalaridir.
Shu boisdan keyinchalik halollik nisbatan tor shar’iy qobiqdan
chiqib, asta-sekinlik bilan shaxs hayotidagi eng gamrovli axlogiy
me’yorga aylandi, teran ma’naviylik kasb etgani holda, kundalik
hayotdagi insoniylikni belgilaydigan umuminsoniy fazilat bo‘lib
goldi. Masalan, hozirgi kunda ixtisoslashgan mehnat tagsimoti-
ning takomillashuvi, ilm-fan taraqqiyotining yuksalishi natijasida
biz kasbiy halollik ilmiy halollik, igtisodiy halollik va boshqalar
hagida gapirishimiz mumkin.

Insoniyat jamiyatida haromlik yoxud nopoklikning halollikka
nisbatan kam uchramasligi doimo axlogshunoslarni tashvishga
solib kelgan. Chunonchi, Imom G ‘azzoliyning harom yeyish
hagida to‘xtalib, mana bunday deyishi bejiz emas: «Chunonchi,
Abdulla Avloniy «Turkiy guliston yoxud axlog» asarida, hayo-
ni —dilni ravshan qiladurgan bir nurdirki, inson har vaqt shul
ma’naviy nurning ziyosiga muhtojdir, u iffatning pardasi, vijdon-
ning niqobi deb ataydi».

Kamtarlik —shaxsning o°‘ziga va atrofdagilarga samimiy mu-
nosabatini ifoda etadigan axlogiy hodisa, inson axlogini bezay-
digan fazilatlardan biridir. Kamtarlik o‘zini o‘zgalardan yugori
go‘ymaslik, 0z kuch-qudratini namoyish qilib magtanmaslik,
o°‘zini boshqalardan ustun deb hisoblamaslik.

Kamtarlikning ziddi manmanlik, takabburlik eng tuban il-
latdir. Kamtarlik insonni yuksaklikka ko‘taradi, manmanlik esa
tubanlashtiradi. Manmanlik, takabburlik jamiyatning olg‘a in-
tilishiga to‘siq bo‘ladigan illatlardan biridir. Manman kishi o0‘zi
haqgida juda yuqori fikrda bo‘ladi, atrofdagilarni mensimaydi,
0‘z manfaatini o‘zgalar manfaatidan yuqgori qo‘yadi va oqibatda
shuhratparastlik, xudbinlik to‘riga ilinadi, jamiyatda obro‘sini
yo‘gotadi.

Kamtar inson o‘zgalardan kamchilik axtarmaydi, 0z kam-
chiliklarini ko‘ra biladi, uni bartaraf etishga harakat giladi. Kam-
tarlik bilan sabr-togat yonma-yondir. Kamtar inson yaxshi-yo-
mon kunga sabr-ganoat giladi, o‘zligini yo‘gotmaydi. Xalgimiz
orasida «Kamtar kam bo‘lmas», «Kamtarga kamol, manmanga
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zavol» kabi maqollar ushbu axloqgiy fazilat insonni yuksaklikka
ko‘tarishi, xalg hurmatiga sazovor etishini anglatadi.

XXI asrda global etosfera (axlogiy muhit)ni yaratishning zaru-
riyati. XXI asrda global etosfera, sayyoramizda etosfera —axloqiy
mubhitni yaratish dolzarb masalaga aylandi. Ma’lumki, yuzlab asr-
lar mobaynida inson kichik biologik olam sifatida katta biologik
olam ichida, uning bir parchasi, jonli organizmlar podshosi, oqil
va hukmron gismi sifatida yashab keldi.

XIX asrning oxiridan boshlab, aynigsa XX asrda inson 0°z
tafakkur quvvati bilan, ilmiy-texnikaviy yuksalishlar tufayli
ana shu biosfera ichida noosferani —texnikaviy muhitni yarat-
di. Mana, hozirgi kunda, garang, ertalabdan kechgacha biz o0‘z
texnikaviy kashfiyotlarimiz ichida yashaymiz —yeymiz, ichamiz,
yuramiz, uxlaymiz, ularsiz hayotimizni tasavvur gila olmaymiz.
Bular metro, avtobus, televizor, radio, telefon, eskalator, pleyer,
lift, kompyuter, poyezd, teploxod, gaz plitalari, elektr asboblari,
zavodlar, lokatorlar, kimyoviy dori-darmonlar va h.k. Bugun
videotelefonda gaplashar ekanmiz, yuzlab chaqirim naridagi
suhbatdoshimizni ko‘rish va u bilan gaplashish uchun ot-ulovda
yoki piyoda boradigan bo‘lsak, necha kunlab yo‘l bosishimiz ke-
rakligi hagida o‘ylab o‘tirmaymiz, to‘g‘rirog‘i, bu esimizga ham
kelmaydi. Chunki texnika bizning yashash muhitimizga aylanib
golgan.

Fagat bugina emas. Inson endilikda o‘zi yashayotgan butun
boshli sayyoraga ta’sir ko‘rsata boshladi. Yer tarixida inson birin-
chi marta ulkan geologik kuch bo‘lib maydonga chiqdi. Insoniy
tafakkur biosferadagi o‘zgarishlarning asosiy sababiga aylandi.
Noosfera ta’limoti asoschilaridan biri rus olimi VWernadskiy
ilmiy tafakkur va inson mehnati ta’siri ostida biosfera yangi holat
bo‘lmish noosferaga o‘tayotganligini, butun geologik davr mo-
baynida yaratilgan, 0z muvozanatlarida barqarorlashgan biosfera
inson ilmiy tafakkuri bosimi ostida tobora kuchliroq va teranroq
0°‘zgarishga kirishganini ta’kidlaydi: «Sayyoramiz yuzi —Dbiosfera
inson tomonidan ongli va asosan ongsiz ravishda keskin kimyoviy
o‘zgarishlarga duchor etilmogda, —deb yozadi u. —Inson qurug-
likning fizikaviy va kimyoviy havo qobig‘ini, uning barcha tabiiy
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suvlarini o'zgartirmoqda... Hozir biz biosferadagi yangi geologik
evolyutsion o‘zgarishlarni boshdan kechiryapmiz. Biz noosferaga
kirib boryapmiz»1

Bu muammolarning hal etilishi fagat atrof-muhitni kimyoviy
zahardan ekologik tozalashnigina emas, balki, eng avvalo,
global ma’noda XXI asr kishisi ongini texnokratiya zaharidan
forig‘lantirishni taqozo etadi. Ya’ni ular insoniyat oldida endilik-
da ekologik hodisa emas, balki tom ma’nodagi axlogiy muammo-
lar sifatida ko‘ndalang bo‘lib turibdi. Mashhur avstriyalik etolog
olim, Nobel mukofoti laureati Konrad LDorensning: «Yoppasi-
ga va tez yoyilib borayotgan jonli tabiatga begonalashish hodi-
sasi uchun asosan sivilizatsiyamiz kishisidagi estetik va axlogiy
to‘poslik aybdordir», — degan so‘zlari shu nuqtayi nazardan
diqgatga sazovordir2.

Yugorida aytilganlardan chigadigan xulosa bitta: kelajakda in-
son 0°zini va 0‘z sayyorasini muqarrar halokatdan qutgaraman
desa - XXI asrdan boshlab etosfera davriga o‘tishi kerak; axlo-
giylik har birimiz uchun har gadamda bugungi texnikaviy mubhit
kabi zaruratga aylangandagina bunga erishish mumkin. Bunda
etika fanining o'rni nihoyatda beqiyos.

Tayanch tushunchalar: axlog, odob, xulg, kategoriya, axlogiy
me’yorlar, tamoyillar, ezgulik, yovuzlik, yaxshilik, yomonlik,
muhabbat, nafrat, burch, vijdon, or-nomus, hayotning ma’nosi,
mardlik, ochigko*ngillilik, halollik, hasad, hayo, kamtarlik, mil-
latparvarlik, insonparvarlik, adolat, muruvvat, gadriyat, vatan-
parvarlik.

Takrorlash uchun savollar:

1 Etika fanining tadqiqot doirasini izohlang.
2. Shaxs hayotida axlogiy me’yorlar ganday o‘rin tutadi?
3. Etika fanining maqsadi va vazifalari nimalardan iborat?

1 BepHaackuii B.M. Hauyano n Be4HoCTb Xn3Hn. —M.: Co.. Poccusa, 1989.

C. 186 - 187.
2 NopeHy K. BocemMb CMepTHbIX TFpexoB LMBWUIM30BAaHHOIO Yeno-
BeyecTBa.//«Bonpockl unocodum». Ne 3, 1992 —A42 c.
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4. Etika boshqga qaysi ijtimoiy fanlar bilan alogadorlikda ish
olib boradi?
5. Etikaning asosiy kategoriyalari hagida ma’lumot bering.

14-mavzu. Nikoh va oilaning axlogiy asoslari,
uning yoshlar tarbiyasidagi o‘rni

Nikoh — eng gadimgi axlogiy munosabat shakli. Nikohning
gonuniy va diniy jihatlari. Nikoh 0z mohiyatiga ko‘ra axlogiy
hodisa. Nikoh —erkak va ayolning teng huquqli, erkin va ixti-
yoriy ittifoqi bo‘lib, u fugarolik holati dalolatnomalarini yozish
organlarida tuziladi va oila tuzish magsadiga xizmat giladi. Oila
jamiyatning dastlabki bo‘g‘ini sanaladi va davlatning rivojlanishi-
da muhim ahamiyat kasb etadi. Chunki oilada tug‘ilib, tarbiya
topayotgan yosh avlod jamiyatning, davlatning ertangi kunini,
istigbolini belgilab beradi. 0 ‘zbekiston Respublikasi Preziden-
ti Sh.M.Mirziyoyevning 2018-yil 2-fevraldagi «Xotin-qizlarni
go‘llab-quvvatlash va oila institutini mustahkamlash sohasidagi
faoliyatni tubdan takomillashtirish chora-tadbirlari to‘g‘risida»gi
garori oila mustahkamligini ta’minlash, uning ijtimoiy vazifala-
rini amalga oshirish imkoniyatlarini kengaytirish, aynigsa, oila-
ning farzandlar tarbiyasidagi nufuzini oshirishga ko‘maklashish
hamda mamlakatimizda oila va nikoh munosabatlarining gad-
riyat sifatida e'tirof etish uchun asosiy poydevor bo‘lib xizmat
giladi. 0 ‘zbekiston Respublikasi Prezidenti Sh.M.Mirziyoyev
0 ‘zbekiston Respublikasi Konstitutsiyasi gabul gilinganining 24
yilligiga bag‘ishlangan marosimdagi ma’ruzasida oilaning jamiyat
taragqiyotidagi nufuzi hagida: «Barchamizga ayonki, yurtimizda-
gi har qgaysi inson, har gaysi oilaning eng ezgu orzu-maqsadlari,
hayotiy manfaatlari avvalambor uning farzandlari timsolida na-
moyon bo‘ladi, ro‘yobga chigadi. Albatta, bu borada yurtimizda
ulkan ishlar gilinmoqda va ular amalda o‘zining ijobiy natijasini
bermoqda», —deb ta’kidlagan edilar.

Bir gancha respublika va xalgaro migyosdagi normativ huqu-
giy hujjatlarda ona va bola huquglari mustahkamlab qo‘yildi.
Jumladan, respublikamiz konstitutsiyasining XIV bobi oilaga
bag‘ishlangan boMib, bu yerda oila va nikoh munosabatlari, ona-
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lik va bolalik davlat tomonidan to'la muhofaza gilingan. Qonun-
ga binoan nikoh tuzish shartlaridan eng muhimlari —nikohga
kiruvchilarning o‘zaro roziligi va ularning nikoh yoshiga yetgan-
liklari. Bizda yigitlar uchun —18, gizlar uchun — 17 nikoh yosh-
lari gilib belgilangan.

1998-yili Oila kodeksini 0 ‘zbekiston Respublikasi Oliy Maj-
lisi tomonidan tasdiglanishi oila va nikoh masalalarini tartibga
solishda va mustahkamlashda muhim ahamiyatga ega bo‘ldi. Bir
so‘z bilan aytadigan boMsak oila va nikoh munosabatlari har doim
davlatimiz himoyasida bolgan va davlatimiz siyosatining ustu-
vor yo‘nalishlaridan biri sifatida garab kelingan. Yurtimizda oila
va nikoh munosabatlari davlat gonun-qoidalari hamda avloddan
avlodga o‘tib kelayotgan go‘zal an’analar asosida amalga oshirib
kelinmogda. Xususan, huqug sohasiga oid an’analar mustaqil-
lik davrida o‘tmish merosimizdagi va milliy mental xususiyatlar
asosida tobora mukammallashtirilib, optimallashtirish choralari
ishlab chigilmoqda.

Mustagil 0 ‘zbekistonning Konstitutsiyasida belgilangan oi-
la-nikoh munosabatlariga oid qonun-goidalar majmuyi davlat
gamxo‘rligiga olinib, o‘zbek xalgining bu boradagi milliy va
diniy gadriyatlarini ham nazarda tutgan holda «Mehnat kodeksi»,
«Qila kodeksi», «Fugarolik va jinoyat kodeksi» hamda «Sog‘lom
avlod» kabi gonunlarida o‘z ifodasini topgan. Ularda oila-nikoh
masalalariga ma’naviy jihatdan ham yondashilib qonun darajasiga
ko‘tarilgan.

0 ‘zbekiston Respublikasi Oila kodeksining 8-moddasida oila-
viy munosabatlarda urf-odat va an’analarga amal qilish to‘g‘risida
alohida so‘z yuritiladi: «Qonun hujjatlarida oilaviy munosabat-
larni tartibga solishga oid tegishli normalar bolmagan taqdirda,
0 ‘zbekiston Respublikasining qgonun hujjatlariga zid bolmagan
mahalliy urf-odat va an’analar gollaniladil Darhaqgiqat, Kodeks-
da davr sinovidan o‘tgan umuminsoniy qadriyatlar bilan etno-
madaniy an’analar, o‘zbek xalqgining mentaliteti o‘z ifodasini
topgan. Ushbu milliy va diniy urf-odatlar, an’analar orasida

10 ‘zbekiston Respublikasining oila kodeksi. - T.: Adolat, 1998. - 8.
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shundaylari borki, ular oila-nikoh masalasidagi qonun hujjatlariga
zid kelmaydi. Aksincha, ular asrlar davomida tarix sinovlaridan
0‘tib, oilani mustahkamlashga xizmat gilib kelmoqda.

Oila, nikoh hagida, uning mustahkamligi to‘g‘risida diyori-
mizdan yetishib chiggan buyuk allomalarimiz Imom al-Buxo-
riy, Imom al-Moturidiy, Burhoniddin al-Marg‘inoniy, Ali-
sher Navoiy, Abdulla Avloniy, Abdurauf Fitrat va boshgalar 0z
asarlarida gqimmatli fikrlarini keltirib o‘tganlar. Xususan, figh
(musulmon huqugshunosligi) ilmining sultoni Burhoniuddin
Marg‘inoniyning oilani mustahkamligi va farovonligini oshirish-
ga xizmat giladigan, oila va nikoh masalasida chigarilgan ayrim
hukmlarini ta’kidlash lozim.

Burhoniddin al-Marg‘inoniyning shoh asari «Hidoya»da
«Nikoh Kkitobi» va «Talog kitobi» bevosita oila va nikoh masa-
lalariga bag‘ishlangan. Marg‘inoniy oilaning moddiy va ma’naviy
jihatdan mustahkamlanishi uchun xizmat qilishi mumkin bolgan
holatlarni nazarda tutgan holda mahr berish borasida ayrim yen-
gilliklarni oz hukmlariga kiritadi: Chunonchi, «nikohda garchi
mahr aytilmasa ham, nikoh durust bo'laveradi»l, «.. mahr ayol
kishining xolis haqqgidir. U nikohning boshidayoq mahrni bekor
gilishi mumkin bolgani kabi nikoh tugagandan keyin (yani
eri o‘lgandan keyin) ham o0z hagidan voz kechishi mumkin»2,
«Nikoh fagat juftlanish uchun emas, balki undan ko‘zda tutilgan
magsadlarni ro‘yobga chigishi uchun mashru’ gilingandir»3, deb
chigargan hukmlari fikrimizning isbotidir.

Ushbu hukm hagigatan ham insoniy mehr-muruvvat,
bag'rikenglik ruhida chiqarilganligi bilan Kkatta ijtimoiy va
ma’naviy ahamiyat kasb etishi shubhasizdir. Bu hukmlarning
ma’naviy tomoni shundaki, nikoh gandaydir moddiy manfaatlar
evaziga emas, balki oila mustahkamligiga xizmat qilmog‘i lozim.
Zero, oiladagi go‘zal gadriyatlar, jumladan sevgi-muhabbat, far-

1 Burhoniddin Marg‘inoniy. Hidoya. I-jild. Nikoh Mtobi. — T.: Adolat,
2000. - 690 b.

20 ‘sha asar. 692 b.

3 Burhoniddin Marg'inoniy. Hidoya. I-jild. Nikoh kitobi. — T.: Adolat,
2000. - 732 b.

294



zandlar xursandchiligi va insoniy go‘zal mehr barcha narsadan
ustun turadi hamda oila mustahkamligiga xizmat giladi.

Bundan tashgari «Hidoya»da g‘ayrishar’iy nikoh holatlari haqi-
da ham diggatga sazovor hukmlar keltirilgan. Marg‘inoniy tomoni-
dan g‘ayrishar’iy deb hukm chigarilgan holatlar —ma’naviyatga
va axlogiy me’yorlarga zidligi sabablidir. Alloma asaridagi ushbu
holat bugungi kun bilan chambarchas bog‘langandir. G ‘arb mam-
lakatlarida oilaning gadrsizlanishini va axlogan buzuq bo‘lgan bir
jinsli nikohning kundan kunga ko‘payib borayotganligini ameri-
kalik siyosatshunos Patrik Byukenen o‘zining «G‘arbning halo-
kati» deb nomlangan asarida kuyunch bilan etirof etadi. G ‘arb
davlatlari orasi shiddat bilan kamayib borishi, bugungi kunda
Yevropaning o‘n yetti davlatida o‘lish tug‘ilishga nisbatan ancha
yuqori ekanligi, nikohlar soni kamayib ajrimlar oshib borayot-
ganligini keltirib chigarmogda. Eng achinarlisi Yevropa aholisi-
ning katta gismi bugungi kunda bir jinsli nikoh tarafdori ekanligi
vaziyatning naqadar ayanchli ahvoldaligidan dalolat beradi. Endi
esa Yevropa davlatlari tezda bu muammolarga yechim topma-
sa 0z-o‘zidan yemirilib yo‘q bolishi hech gap emasligi ma’lum
bo‘lib golmogda. Shuning uchun ham figh bunday nikohlami
«botil» va «fosig» nikohlar deb hisoblaydi. «Botil» iborasi asossiz,
0z kuchini yo‘gotuvchi ma’nolarini anglatadil «Fosig» iborasi
axlogiy buzug, nugsonli ma’nolarini anglatadi2. Demak, bunday
nikohlar Marg‘inoniy nazdida ma’nan hech ganday kuchga ega
bo‘lmagan, buzuq nikohlar hisoblanadi.

Marg‘inoniy fikricha, shaxsni ma’naviy tubanlikka olib keli-
shi, jamiyat uchun ijtimoiy falokatga aylanishi mumkin bolgan
har ganday nikoh holatlari axlogiy jihatdan qattiq qoralanadi va
g‘ayrishar’y nikohlar deb hukm chigariladi, garchi bu nikohlar
rasmiyatchilik qonun-qoidalari asosida amalga oshirilgan bo‘lsa
ham. Rasman nikoh deb atalgan, lekin Marg‘inoniy tomonidan
noshar’iy deb hukm chigarilgan ana shunday «botil» nikohlardan
biri —mut’a nikohidir. Ushbu nikohning g‘ayriaxlogiy mohiyati

1Qarang: ApabCKo-pycckuii cnosapb. - M.: 1962. - 91 c.
20 ‘sha kitob. C. 765.
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va «botil»ligi hagida «Hidoya»da shunday deyiladi: «Mut’a birorta
ayolga: men sendan falon muddatga faloncha pul evaziga (jinsiy)
foydalanaman» —deyishdir.

Oilaning psixologik, ijtimoiy-ma’naviy muhitining farzand tar-
biyasiga ta’siri. Oila nomusi va sha’nini saglashda ota-ona va
farzandlar mas’uliyati. Har bir insonning shakllanishi, voyaga
yetishi, o‘zini shaxs sifatida namoyon etishida u tarbiya topgan
oiladagi tarbiyaning, ma’naviy-ruhiy muhitning o‘rni Kkattadir.
Shuning uchun ham ajdodlarimiz qurilajak oilaning mustahkam-
ligini ta’minlaydigan jihatlarga alohida e’tibor garatganlar. Yetti
pushtini surishtirishdan tortib, oilaviy tutumini, mahalladoshlari-
ning bo‘lajak qudalar, kuyov yoki kelin haqgidagi fikrlarini, kasbu
korini batafsil o‘rganishgan. Yosh oila asoschilarining oila qu-
rishga tayyorgarligini hisobga olish esa eng muhim omil sanalgan.

Haqigatan ham, yoshlarning jismonan yetuklikka erishgani
hali ularni oila qurishga tayyorligini bildirmaydi. Qachonki, ikki
yosh ham kichik jamiyat, ya’ni oilani barpo etishga ruhan tayyor
bo‘lsalar, shundagina to‘kis oila bunyod bo‘lishi mumkin. Mu-
taxassislarning fikrlariga garaganda, bugungi kunda ayrim ota-
onalar orzu-istaklarini tezroq ro‘yobga chigarish magsadida yoki
farzandi oldidagi mas’uliyatdan qochish uchunmi, farzandlarini
erta turmush qurishga undashmoqda. Ming afsuski, bu ko‘pincha
ajralishlar bilan tugamoqda.

Oilada er-xotin bir-biri bilan nafagat sevgi-muhabbat rishtalari
orgali bog‘langan, balki iqtisodiy-ijtimoiy, ma’naviy-tarbiyaviy,
eng muhimi avlodlarni dunyoga keltirish, tarbiyalash va jami-
yatga yetkazib berishdek o‘ta mas’uliyatli vazifa bilan ham o‘zaro
bog‘ligdirlar. Chunki «oila hayotning, avlodlarning davomiyligini
ta’minlaydigan, mugaddas urf-odatlarni saglaydigan, kelajak nasl-
lar ganday inson bo‘lib yetishishiga bevosita ta’sir ko‘rsatadigan
tarbiya O‘chog‘idir»1 Bunda ularning magsad-muddaolari uyg‘un,
intilishlari mushtarak bo‘lishi katta ahamiyat kasb etadi.

Oila insonning o‘z imkoniyatlarini ro‘yobga chigarishga sha-
roit tug‘diradigan, ruhan orom oladigan makoni bo‘lishi bilan

1 Falsafa gisgacha izohli lug'at. —T.: Sharq, 2004. - 241 b.
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birga «asosiy ishxonasi» desak, mubolag‘a bo‘lmaydi. Bu yerda
er ham, xotin ham o0z vazifasini og‘ishmay bajarsagina farzand-
lari gobil, dasturxoni to‘kin, el-yurt o‘rtasidagi obro‘si yuksak
bo‘ladi. Har tomonlama yetuk, barkamol avlod soglom muhitda,
marifatli, mehnatkash, uzogni ko‘ra oladigan ota-onalarning qo‘l
ostida voyaga yetadi.

Milliy tarbiya tizimida oila ma’naviyati, undagi ota-onaning
o‘rniga ajdodlarimiz alohida e’tibor berishganlar. Chunonchi, mil-
liy ma’naviyatning shakllanishiga begiyos hissa qo‘shgan, o‘zbek
oilalarida azaldan sog‘lom turmush tarzi, muomala madaniyati
mavjudki, bu, 0z navbatida ota-ona va farzandlar o‘ziga xos ax-
logiy gadriyatlarga munosabatlarida, ro‘zg‘orni saranjom tutish,
0°ziga-0zi xizmat ko‘rsatish tamoyillarida 0z ifodasini topgan.
Milliy an’analarimiz ichida bola tarbiyasiga doir urf-odatlar
aynigsa, muhim o‘rin tutadi. Tadgiqotchilarning fikriga ko‘ra,
xalgning sof holda ko‘rinishi bolalarda namoyon bo‘ladi. Qa-
chonki bolalarda milliylik o‘lar ekan, bu millat olimining bosh-
lanishini bildiradi. Tarbiyada milliylik gancha ko‘p saglanib gol-
gan bo‘lsa, shu millat shuncha kuchli madaniyatga ega, ma’naviy
boy hisoblanadil

Oiladagi to‘gri tarbiya dastlab ota-onaning namunali, ular-
ning o‘zaro ilig va samimiy munosabatlari orgali amalga oshirila-
di. Oiladagi ota-ona va boshga oila a’zolarining gazeta va jur-
nallar, badiiy asarlarni o‘gishi, ma’naviy-ma’rifiy ko‘rsatuvlarni
ko‘rishi hamda ularga oilaviy munosabatlarini bildirishi yoshlar
tarbiyasiga ijobiy ta’sir etadi. Oila o‘rnini bosuvchi boshga ijti-
moiy institut hali kashf etilgani yo‘q. Oila shaxs, davlat, jamiyat
va boshga ijtimoiy institutlar o‘rtasidagi munosabatlarda vositachi
o'rnini o‘taydi. Oilaning oz vazifalarini bajarishi avlodlar tari-
xiy izchilligining saglanishi, shaxs va jamiyat rivojlanishi jamiyat
taraqqgiyotining muhim sharti hisoblanadi. Oilaviy tarbiya —bu,
avvalo ota-onaning o‘zini tarbiyalash demakdir. Ota va ona oila
deb atalmish mugaddas qo‘rg‘onning ustunlari. Ular ganchalik

1 Bonkos I.H., bay6ekosa I [I. 3THonegaroruka.- T.: ®aH, 2000. 38-
GerT.
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pishig va puxta bo‘lsa, bu go‘rg‘on ham shunchalik mustahkam-
lanib boraveradi.

Milliy ma’naviyatimizda nikoh va oilaga doir axlogiy gadriyat-
lar. 0 ‘zbekistonda yoshlar tarbiyasi, ma’naviy-axlogiy kamolotida
nikoh va oila haqidagi milliy axlogiy gadriyatlarning o‘rni. Aza-
liy gadriyatlarimizda tani .sihatlik va ma’naviy butunlik uyg‘un
bo‘lib kelgan. Tani sihatlik insonning tabiiy va jismoniy salo-
matligi mezonlarini, ma’naviy butunlik inson galbining salo-
matlik mezonlarini mujassam etgan. 0 ‘zbek oilalarida insoniy
munosabat, izzat-ikrom, hurmat, e’zoz, muomaladagi ochiglik,
mehmonnavozlik bag‘ikenglik, tinch va osuda hayot, xursand-
chilik kabi xususiyatlarni amalda ko‘rsata olib hayot mezoniga
aylantira olishni anglatgan. Demak, oilaning bugungi kundagi
vazifalari birinchidan, farzandining axlogiy-*estetik, huquqiy,
diniy madaniyati uchun jamiyat oldida javobgarlik, ota-ona-
lik burchiga e’tibor bilan garash, fuqarolik mas’uliyatini his
etish, muhim ijtimoiy burchni bajarish, ikkinchidan, farzand-
larga turmush muammolarini mustaqil hal etish usullari, o‘zini
ta’minlash va yashashning munosib darajasiga erishish imkoni-
yatlarini o‘rgatish; uchinchidan, hayotning mushkul vaziyatidan
chigib olish uchun resurslar, harakatlar ko‘rsatadigan tizimlar
bilan uzviy alogada bo‘lish, Shuningdek bu tizimlarning sama-
rali va tashkiliy ishlariga ko‘maklashishdan iborat.

Oiladagi qadriyatlar, undagi psixologik, ijtimoiy-ma’naviy
muhitning farzand tarbiyasiga ta’siri buyuk mutafakkir va al-
lomalarimizning bizgacha yetib kelgan ilmiy meroslarida alo-
hida e’tirof etilgan. Bu xususda Zardushtiylik dinining mugad-
das kitobi «Avestorda ham ta’kidlab o‘tilgan. Unga ko‘ra oila
soglom avlodning paydo bo‘lishi, benugson naslning tug‘ilishi,
soglom turmush tarzi, zurriyodning pokizaligi, uning agliy, ax-
logiy, ruhiy, jismoniy, ma’naviy tarbiyasida alohida o‘rin tutgan.
Unda ta’kidlanishicha o‘smirlar o‘'n besh yoshga tolgandan ke-
yingina yetmish ikki xil rangli ipak iplardan to‘gilgan belbog®
bilan bellarini o‘rash va o‘zlarini yaxshilik yo‘liga baxshida etish
uchun turmush qurish huqugiga ega bo‘lgan. Lekin yoshlar-
ning o‘zboshimchalik bilan oila qurishlariga yo‘l qo‘yilmagan.
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Oila qurish jamoa, ota-ona izmida bo‘lgan. Shu sababli, jamoa
va ota-onalar bo‘lajak kelin-kuyovlarni tanlashda obdon o‘ylab
ish ko‘rganlar. «Avesto»ning «Vendidod» bobida bayon etilishicha
nasi soglomligining irsiy jihatlariga alohida e’tibor berilib, ya-
gin qarindoshlar o‘rtasida farzandlarning o‘zaro oila qurishi man
etilgan. Sog‘lom avlodning tug‘ilishi uchun ota-onalar sharob
ichmaslikka, giyohvand moddalar va boshga hushdan ketkazuv-
chi vositalarni iste’mol gilmaslikka da’vat etilgan. Zardushtiylik
ta’limotiga ko‘ra katta oilalar jamoa ogsoqoli tomonidan himoya
gilinib, egizak farzand ko‘rgan ayollarga bir juft sigir yoki sariq
tuya hadya gilingan va davlat xazinasidan nafaga berilgan.

«Avesto»da har qganday axlogsizlik va g‘ayritabiiy xatti-ha-
rakatlarga yo‘l go‘yib bo‘lmasligi ta’kidlanadi. Fohishabozlik,
turmush o‘rtog‘iga xiyonat qattiq goralanadi. Bu kabi jinoyatlar
sirasiga nafagat oilani buzadigan va oila qoidalarini zaiflashtira-
digan, balki bola tug‘ilishi, yosh avlod tarbiyasi, nasi pokligiga
salbiy ta’sir ko‘rsatadigan oila xiyonati ham ko‘rsatilgan. Begona
ayol bilan yashash, nikohsiz farzand ko‘rish gat’iy ta’gib ostiga
olinganki, ushbu garashlar bugungi kunda ham muhim tarbiyaviy
ahamiyatga ega. Bu kabi jinoyatlar gamchi yoki tayoq bilan 800
zarba urish bilan jazolanganl

«Avesto»ning bugungi ma’naviy-axlogiy va tarbiyaviy ta-
lablarga hamohang bo‘lgan eng muhim tamoyillardan biri —
bergan so‘zining uddasidan chiqgish, ahdga sodiglik, savdo-sotiq
va shartnomalarga gat’iy amal gilish, garzni 0z vaqtida to‘lash,
aldamchilik va xiyonatdan xoli bo‘lish kabi iymonlilik sifat-
laridan iborat. «Avesto»ning ko‘plab tadqiqotchilari, bu nodir
kitobda yuksak ma’naviyatlilik va axloq masalalari yoritilganini
ta’kidlaydilar. Yuksak ma’naviy sifatlilik Zardushtiylikda jaho-
latning, yomonlikning oldini olishdir. «Avesto»ning ma’naviy
goidalariga nafagat sog‘lik va jismoniy kuch, balki ma’naviy
poklikka ham alohida o‘rin ajratiladi. Ma’naviyatlilik me’yori si-
fatida 0z vaqgtida to‘g‘ri oxqatlanish buyuriladi. «Avesto»da bola
tarbiyasi va ta’limiga katta ahamiyat berilib «Tarbiya hayotdagi

1Homidov H. Avesto fayzlari. - T.: 2001. - 31-b.
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eng muhim tayanch sanalishi lozim, har bir yoshni shunday tar-
biyalash kerakki, avval o‘gishni, keyin yozishni o‘rganib olgach,
eng yugori darajaga ko'tarilsin»1

Yurtimizda yetishib chiggan Sharq uyg‘onish davri mutafak-
kirlari gatorida Abu Rayhon Beruniy, lbn Sino, Imom Buxoriy,
Imom Termiziy, Burhoniddin Marg‘inoniy o‘z asarlarida inson,
uning ma’naviy kamolotida oila va undagi tarbiya, ilm, ma’naviy
muhitning muhim ahamiyatga egaligini bir necha bor ta’kidlab
o‘tadilar.

Abu Rayhon Beruniy shaxs tarbiyasida mehnatga alohida
e’tibor beradi. Uning fikricha hayot va baxtni mexnatsiz tasav-
vur etib bo‘lmaydi, mehnat bilan tarbiyalash — inson hayoti-
ning asosidir. Alloma ma’naviy tarbiyada ilmning rolini birinchi
o‘ringa olib chigadi. Amir Temur va temuriylar davriga oid tarixiy
manbalar ham oila tarbiyasi jamiyatdagi tarbiya jarayonining eng
muhim va nozik jihati bo‘lganligini ko‘rsatadi. Soglom avlod
mamlakat kelajagini ta’minlovchi asosiy omil ekanligini yaxshi
anglagan Amir Temur raiyatning tinch-osuda hayot kechirishini,
xonadonlarning daxlsizligini, yangi barpo bolayotgan oilaning
har jihatdan benugson va poklik asosiga qurilishini davlat ahami-
yatiga molik masala deb garagan.

Shaxsning ma’nan yetukligi uning oilada topgan tarbiyasiga
bog‘ligligi xususida XX asr ma'rifatparvarlari ham o‘z asarlari-
da bir necha bor ta’kidlab o‘tganlar. Jumladan, Abdulla Avloniy
0°zining «Turkiy guliston yoxud axlog» asarida bola tarbiyasi xu-
susida juda gimmatli ma’lumotlarni keltirib o‘tadi. Muallif bola
tarbiyasida yashab turgan sharoit, muhit, kishilarning roli katta
ekanligini ko‘rsatadi va bu sohada oila, maktab sharoitini ham
nazardan chetda qoldirmaydi. Tarbiya bolaning axlogiga, xulq
atvoriga kuchli ta’sir etishini etirof etadi va ota-onalarni 0‘z bo-
lalari tarbiyasida mas’ul ekanligini etirof etadi. Uning fikricha,
sog‘lom fikr, yaxshi axlog, ilm-ma’rifatga ega bo‘lish uchun badan
tarbiyasi muhim ahamiyatga ega. Xususan, sog‘lom badanga ega

1 Ochilov S., Hoshimov H. 0 ‘zbek pedagogikasi ontologiyasi. 2-jild. - T.:
1999. - 126-h.
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bo‘lish uchun muallif kishining jismoniy tomoniga zarar keltira-
digan narsalardan saglanishni tavsiya giladi.

Abdulla Avloniy badan tarbiyasi masalasida bolani sog‘lom
gilib o‘stirishda ota-onalarga murojaat gilsa, bolani fikriy tomon-
dan tarbiyalashda o‘gituvchilarning faoliyatiga alohida etibor ga-
ratadi. Bolalarni jasoratli, qo‘rgmas, dovyurak qilib tarbiyalash-
da «Turkiy guliston yoxud axlog» asarida muallif g‘oyat muhim
fikrlarni beradi. Bu asarning «Shijoat» bobida bolani jasoratli
gilib tarbiyalashni ilgari suradi va go‘rqoqglikni goralaydi. Jadid-
chilik namoyandalarining fikricha yangi davr yangi tuzum uchun
kurashda, eng avvalo, oilani isloh gilishdan boshlamoq zarur deb
hisobladilar. Ularning fikricha, oila asosini to‘g‘ri qurmay turib
va yosh avlodni tolagonli to‘g‘ri yo‘lda tarbiyalamasdan turib,
jamiyatni isloh qilish, uning rivojini taragqiyot sari yo‘naltirish
mumkin emasl

Bugungi kunda 0 ‘zbekiston Respublikasi Prezidenti
Sh.Mirziyoyev boshchiligida demokratik huquqgiy davlat qu-
rish, davlat va jamiyatimizning barcha jabhalarini modernizatsi-
ya qilish hamda yangilashga garatilgan keng ko‘lamli islohot-
lar, ulkan bunyodkorlik ishlari amalga oshirilmoqda. Xalgimiz
uchun munosib turmush shart-sharoitlarini yaratish, bunyodkor-
lik salohiyatini oshirish, ming yillik an’analarimizni tiklash va
yanada rivojlantirish, milliy o‘zlikni anglash hamda faxr-iftixor
tuyg‘usini mustahkamlashga garatilgani mamlakatimizda inson
manfaatlarini ta’minlash yo‘ida o‘tkazilayotgan islohotlarning
0°‘ziga xos jihatlaridir. Jumladan, «Harakatlar strategiyasi»da oila
salomatligini mustahkamlash, onalik va bolalikni muhofaza qi-
lish, onalar va bolalarning sifatli tibbiy xizmatdan foydalanishla-
rini kengaytirish, ularga ixtisoslashtirilgan va yuqori texnologi-
yalarga asoslangan tibbiy yordam ko‘rsatish, chagaloglar va
bolalar o‘limini kamaytirish, jismoniy baquvvat va ma’naviy
jihatdan sog‘lom avlodni kamol toptirish masalalariga alohida

1Algarov 1.Sh. va boshqalar. Shaxs va oila tarbiyasining pedagogikasi. - T.:
2009. - 16 b.
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ijtimoiy sohani rivojlantirishning ustuvor yo‘nalishlaridan biri si-
fatida garalgan.

Yoshlar psixologiyasida oilaga munosabatning ma’naviy, axlo-
giy tamoyillarini shakllantirish. Ajralish va uning axlogiy kamo-
lotga salbiy ta’siri. Yoshlar psixologiyasida oilaga munosabatning
ma’naviy, axlogiy tamoyillarini shakllantirish aynigsa bugun dol-
zarb ahamiyat kasb etib bormoqda. Oilada kishi xarakterining,
uning mehnatiga, eng muhim ma’naviy, g‘oyaviy va madaniy
boyliklariga munosabatining asosi shakllanadi. Shuning uchun
ham jamiyat oilaning mustahkam, ma’naviy va axlogiy jihatdan
sog‘lom bolishidan g‘oyat manfaatdordir. 2012-yilga «Mustah-
kam oila yili» deb nom berildi. Mamlakatimizda oila institutini
rivojlantirish va takomillashtirish borasida yangi garorlar, das-
turlar gabul gilindi. Bugun ham ushbu dasturlarda belgilangan
vazifalar bosqichma-bosqich amalga oshirib borilmogda. Chunki
oila mamlakatimizdagi eng oliy gadriyat sanaladi. Oilaning eng
muhim vazifasi esa tarbiya hisoblanadi.

Oila —tarbiya maskani, aynan shu maskanda dunyoga kel-
gan farzand ota-onadan nafaqgat irsiy xususiyatlarni oladi, bal-
ki ulardagi xatti-harakat, axlog-odob qoidalarini ham egallab
boradi. Ota-ona o‘rtasidagi o‘zaro hurmat, mehr-ogibat, halollik,
poklik, mehnatsevarlik, insonparvarlik kabi gadriyatlar ona suti,
oila a’zolari mehri va namunasi bilan bola xulqi, xatti-harakati
mazmuniga singib boradi.

Ta’lim-tarbiyaning hamda ma’naviy va axloqgiy fazilatlar-
ning rivojlanishida oila uning negizi, ya’ni tayanchi hisobla-
nadi. Oilada farzandlarning yetuk inson sifatida kamolga yetishi
ko‘p jihatdan ota-onaga bogliq. Farzand tarbiyasining bu gadar
muhimligi shunda namoyon boladiki, hozirgi yoshlar ertaga
butun yurtning egalari, merosxo‘rlari, davomchilari bolishadi
va shu sababdan ham butun yurtning kelajagi hozirgi yosh-
larga bogliqdir. Agar oiladagi muhit yaxshi bolsa hamda far-
zandga alohida e'tibor berilib unda salbiy xislatlarning paydo
bolishining oldi olinsa, yaxshi xulg bilan shakllanib boradi.
0 ‘zbek oilasida bola ongida sogiom g‘oya bilimlar shakllani-
shi jarayonida oilaning kattalari —bobolar, momolar, yagin qa-
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rindosh urug‘lari ham bevosita ishtirok etadi. Udumlarimizga
binoan bola tarbiyasida ota-onadan ham ko‘ra buva va buvilar-
ning ta’siri kuchliroq bo‘ladi. Ular oiladagi ma’naviy muhitning
boshqaruvchilari hisoblanadi.

Bolaning agliy, axlogiy, estetik, igtisodiy, ekologik, jismoniy,
ma’naviy tarbiyasida oila asosiy omil va vosita hisoblanadi. Shu
boisdan ham «Kadrlar tayyorlash bo‘yicha milliy dasturi»da bu
masalaga alohida urg‘u berilgan.

Yani:

—«oila oilaviy an’analarni hamda ma’naviy-axlogiy merosni
saglab goluvchi, davom ettiruvchi;

—jamiyatning eng kichik bir gismi bo‘lib, bolaning madaniy,
estetik va boshga ehtiyojlari o‘sishini va sog‘lom turmush tarzini
ta’minlovchi;

— bolaning xulg-atvori asoslarini shakllantiruvchi birinchi
murabbiy;

—hayotning barcha jabhalarida yosh avlodning doimo masla-
hatchisi, yo‘l-yo‘riq ko‘rsatguvchisidir», deyiladi.

Oilada ba’zida farzandlar bilan bog‘lig muammolar tufayli,
garindosh-urug‘larning o‘rinli va o‘rinsiz oilaga aralashuvlari
tufayli, kasalliklar, yetishmovchiliklar tufayli giyin vaziyat-
lar yuzaga kelishi mumkin. Mana shunday damlarda mavjud
holatni axloqiylik bilan baholab, bir yogadan bosh chiqgarib
harakat qilish er-xotinning irodasiga, bilimiga, hayotiy tajri-
basiga bog‘ligdir. Mana shu jihatlarning yetishmasligi sababli
ham ajralishlar ko‘paymoqgda. Bundan tashqari, sotsiologlar
ajralishlarning bir gancha sabablarini sanab o‘tishgan: «Badav-
lat kishilarning bir gismini hisobga olmaganda, bugungi kun-
da nikoh odamlarning o‘z mulki va mavgeini keyingi avlodga
o‘tkazish maqgsadidagi sa'y-harakatlari majmuyi boimay qoldi.
Ayollar igtisodiy mustagilligining ta’'minlanishi bilan nikoh ga-
chonlardir bo‘lganidek, iqgtisodiy sheriklik zaruriyatining nati-
jasi hisoblanmay qoldi»1

1Giddens E. Sosiologiya. —T.: «Sharg», 2002. —442 b.
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Oiladagi ruhiy-ma’naviy muhitning buzilishi, ota-onasi
o‘rtasidagi kelishmovchiliklar bolalarda o‘zining juda yomon aso-
ratlarini qoldiradi. Chunki oilada kamol topayotgan farzandlar
ham ularning muomala-munosabatidan, ozini tutishidan namu-
na oladi. Muammolarni obyektiv baholab, hal etish orniga ota
so‘kinishni odat qilsa, ichkilikka ruju go‘ysa, ona sabr-togatni
unutib, andishasiz gap-so‘zlarga erk bersa, farzandlar tarbiyasiga
befarq bo‘lsa, bunday oilaning poydevori darz ketishi shubhasiz.
Falsafa fanlari doktori Viktor Alimasov bu haqda shunday yozadi:
«Zavjasi bebaxtu o‘zi baxtiyor erni ham, eri bebaxtu o‘zi baxtiyor
xotinni ham uchratmadim. Baxt ham, bebaxt ham ahlda barobar
tagsimlanadi»1 Demak, oilaviy baxtda ham uyg‘unlik, bir-birini
tushuna olish muhimdir.

Bugun mahallalardagi komissiyalar tomonidan oilalarning ij-
timoiy, igtisodiy va ma’naviy hayotiga oid masalalar yuzasidan bir
gator ijobiy ishlar, xususan oilaviy nizolarni tinch yo‘l bilan hal
etish, oilaviy ajrimlarning oldini olish, aholining ijtimoiy himoya-
ga muhtoj gatlamini manzilli go‘llab-quvvatlash, xususiy tadbir-
korlik va oilaviy biznesni rivojlantirish borasida keng ko‘lamli ish-
lar amalga oshirilmogda. Komissiyalar tomonidan olib borilgan
amaliy ishlar natijasida oilaviy ajrimlar soni 50 foizga, notinch
oilalar 30 foizga gisgarganini ta’kidlash lozim. Bir kun janjal
chiggan joydan qirg kun baraka ketadi, deydi xalgimiz.

Oilani gadriyat sifatida tavsiflash va jamiyat hayotidagi nu-
fuzini ta’kidlash bilan birgalikda, uning mustahkamlovchi ka-
folatli omillarining rolini o‘rganish, aynigsa, yoshlarni oilaviy
hayotga tayyorlash katta ahamiyatga ega bo‘lgan dolzarb masala
bolib golmogda. Mamlakatimizda 2017-yil davomida 306197 ta
oila jamiyatimizga go‘shilgan bo‘lsa, shu yilgacha gayd gilingan
nikohlarni 31930 tasi bekor gilingan. Taqgqgoslash uchun 2016-yil-
da 275048 ta nikoh gayd qilingan va 29321 ta nikoh bekor qi-
lingan. Ajralishlar soni 2016-yilga nisbatan 2609 taga yoki 8,1%
ko‘paygan. Ushbu ajralishlar FXDYOQO organlari orgali 621 taga
(1,9 %) va sud garori asosida 1988 taga (6,2%) ko‘paygan.

1Alimasov V. Topgan va topingan bitiklarim. —T.: Falsafa va huqug. 2007. —71 b.
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2017-yil nikohi bekor gilingan oilalarni tahlil gilinganda
1-8 yilgacha o‘zaro er-xotin sifatida yashab keyin ajrashganlar
soni 18575 ta yoki 58%, shundan 2 yildan 3 yilgacha birga ya-
shab 5174 ta (16,2%), 4 yildan 5 yilgacha birga yashab 5524 ta
(17,3%) si ajrashgan. 50 yil birga yashab «Oltin to‘ylari» bo‘lgan
23 ta oila ajrashgan. 60, 63, 65 va 67 yil yashagan bittadan oila
ajrashganl

Oila hayoti shunday murakkab jarayonki, har bir holat yetti
olchab, bir kesishni tagozo giladi. Yengil-yelpilik, ozi bolarchilik
ketmaydi. Oilaviy hayotda qo‘yilgan bittagina noto‘g‘ri qadam bir
umrga tatishi mumkin. Tinchlik-osoyishtalik bo‘lmagan oilada
barkamol farzand voyaga yetishi juda giyin. Bunday oilada farzand
ko'ngli o%ksik, ruhi sinig bo‘lib o‘sadi. Qush inida ko‘rganini gila-
di deganlaridek, ota-ona farzandiga o‘rnak bola olishi har ganday
tarbiya vositalaridan ustun va ishonchlidir. Bolalar ota-onasiga
taglid gilishni yaxshi ko‘radi, oiladagi bolaga aytib, gapirib, pand-
nasihat berib tarbiya berilganidan kola, amalda kolsatib, namuna
bolib tarbiyalash har doim ham samarali kechgan.

Davlatning oila tinchligi va barqarorligini ta’minlashdagi o‘rni.
Jamiyatning tinchligi, bargarorligi, taraqqiyoti yoki tanazzuli, tom
ma’noda aytganda ekzistensiyasi, ya’ni mavjudligini ta’minlovchi
ijtimoiy me’yorlar yaralishiga kola moddiy-iqtisodiy, siyosiy-ijti-
moiy omillar bilan belgilanishi mumkin, ammo uning avloddan-
avlodga uzluksiz o‘tib borishining birlamchi negizi avvalo tarbi-
yadir.

«Tarbiya —shaxsda muayyan jismoniy, ruhiy, axlogiy, ma’naviy
sifatlarni shakllantirishga garatilgan amaliy pedagogik jarayon;
insonning jamiyatda yashashi uchun zarur bolgan xususiyatlar-
ga ega bolishini ta’minlash yolida koliladigan chora-tadbirlar
yigIndisi. Odam va jamiyatning mavjudligini ta’minlaydigan
gadriyatlar tarbiya tufayligina bir avloddan boshqasiga oladi»2.
Demak berilgan ta’rifdan ham bilsa boladiki, insoniyatning bu-

1Adliya vazirligining t/mehuquqiy axboroti.
2 0 ‘zbekiston milliy enseklopediyasi. 8-jild. — T.: 0 ‘zbekiston milliy
enseklopediyasi davlat ilmiy nashriyoti. -272 b.
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tun borlig‘i, ekzistensial mohiyati tarbiya tufayli ro‘yobga chigadi
va vogelikka aylanadi.

Yosh avlodning, umuman jamiyat a’zolarining tarbiyasi bilan
yetarlicha shug‘ullanmagan mamlakat turg‘unlik va ingirozga
mahkum. Buni hech kim inkor gila olmaydi. 0 ‘zbekistonning
Birinchi Prezidenti Islom Karimov: «Ma’lumki, o‘zbek xalqi
azaldan o‘zining bolajonligi, oilaparvarligi bilan ajralib turadi.
Albatta, farzandga mehr qo‘yish, ularning gornini to‘q, ustini but
gilish 0z yo‘li bilan, lekin bolalarimizni yoshlik chog‘idan bosh-
lab milliy tarbiya, axlog-odob, yuksak ma’naviyat asosida voyaga
yetkazish biz uchun doimo dolzarb ahamiyat kasb etib kelgan. Bu
masalaga etibor bermaslik nafagat ayrim ota-onalar, balki butun
jamiyat uchun juda gimmatga tushishini ham ko‘pgina hayotiy
misollarda ko‘rish mumkin»1, deganida haqgli edi.

E’tibor bersak xalgimizning lug‘at boyligida inson tarbiyasi bi-
lan bog‘liq bir gator so‘z va iboralarni uchratamiz: aqliy tarbiya,
ruhiy tarbiya, axloqgiy tarbiya, ma’naviy tarbiya, g‘oyaviy tarbiya,
siyosiy tarbiya, ijtimoiy tarbiya, mehnat tarbiyasi, jismoniy tarbiya
va hokazo. Diqqat bilan nazar solinsa tarbiyaning aksariyat shakl-
lari tom ma’noda kishining ma’aviy tarbiyasiga qaratilganini
ko‘rish mumkin. Ma’naviy tarbiya negizini esa birinchi navbatda
agliy, ruhiy va axloqiy fazilatlarni shakllantirish tashkil etadi.

Jamiyatimiz, xalgimiz ongi bunday salbiy tushunchalardan
xoli. Farzand tarbiyasi xalgimizning oz qo‘lida. Biroq jamiyat-
ning, hayotning bugungi jadal rivoji, munosabatlarning tezligi
ba’zan kishini chalg‘itib, muhimni-nomuhimdan ajratib olishida
giyinchiliklar tug‘dirmoqda. Bizni o‘rab turgan muhitda tarbi-
yaga ta’sir e’tuvchi omillar salmog‘i ortib bormoqgda. Masalan,
televideniya va radio, kino va video mahsulotlari, turli reklama
afishalari, internet kabilar shular jumlasidandir.

Bugungi g‘oyaviy-mafkuraviy jarayonlarning, chetdan Kirib
kelayotgan turli tahdidlarning nishoni ham birinchi navbatda
yoshlar, ya’ni ularning ongi va galbini egallash. Agarki, ota-ona-

1Karimov I.A. Yusak ma’naviyat - yengilmas kuch. —T.: Ma'naviyat, 2008.
- B. 55-56.

306



lar saodatli umr kechirishni istasa, xalq kelajagi porloq bo‘lishini
o‘ylasa, mamlakat tinchlik va bargaror taraqgiyotni maqgsad qil-
gan bo‘lsa tarbiya, tarbiya va yana tarbiya masalasi dolzarb boMib
golaveradi. Zero, ulug‘ ajdodimiz A.Avloniy ta’kidlaganidek:
«Tarbiya biz uchun yo hayot —yo mamot, yo najot —yo halokat,
yo saodat —yo falokat masalasidirs».

Oila shartnomasini tuzishning axlogiy jihatlari. Bugun shid-
dat bilan rivojlanib borayotgan taragqgiyot zamonning o‘zgarishiga
unga mos ravishda jamiyat a’zolariga bo‘lgan talablarning
o'zgarishiga olib keldi. Shu munosabat bilan inson hayotiga,
uning turmush tarziga turli darajada ta’sir ko‘rsatuvchi yangi
tushunchalar kirib kelayapti. Aynigsa, xususiy mulkchilik paydo
bolgach, tafakkurimizda, ongimizda juda ko‘p o‘zgarishlar ro‘y
berdi. Zamon talablariga javob berishning bir ko‘rinishi sifatida
turmush tarzimizga «Nikoh shartnomasi» degan atama ham Kkirib
keldi. Aslida bu ko‘proq G ‘arb olamiga xos bo‘lib, u yerda turmush
qurgan paytda er-xotin o‘rtasida nikoh shartnomasi tuziladiki, bir
yil yoki ikki yildan so‘ng ajralishsa gancha tovon tolanadi yoxud
farzand bo‘lsa yoki boMmasa gancha tovon tolanishi va boshgalar
lozimligi hagida oldindan kelishib olinadi. Yoxud o‘rtadagi mulk
kimga tegishli bo'lishi xususida avvaldan belgilab go‘yiladi.

Nikoh shartnomalari (inglizcha «marriage kontrakt») hozirgi
davrda G ‘arbiy Yevropa davlatlarida, AQSH, Kanadada keng om-
malashgan. Bu tadbir, dastlab ming yillar ilgari Gretsiya va Rimda
kelib chiggan, ya’ni erkak va ayol nikoh tuzishdan avval mulkiy
munosabatlari —kelgusida orttiradigan mulk va meros masalalari
haqida kelishuvni rasmiylashtirishgani hagida ma’lumotlar mav-
jud. Dastlab biz uchun g‘ayritabiiy tuyilgan ushbu holat bugun-
gi kunda hayotimizdan o‘rin olmoqda. Bizning jamiyatimizda
nikoh shartnomasi avvalo, mentalitetimizdan kelib chiggan hol-
da, birinchi navbatda ayolni himoya qgilishga garatilgan. Chunki
aksariyat ayollarimiz o‘z hag-huquqglarini yaxshi bilishmaydi,
ajrashmoqchi bo‘lgan chog‘ida bolalarini yetaklagancha, «uyingni
yelkamning chuquri korsin» deb chigib ketaverishadi. Bizning
tushunchamizda erkak kishi mardlarcha bola-chagasiga mol-
mulkni goldirib (agar kelin-kuyov gaynona-gaynotasi bilan emas,
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alohida yashayotgan bo‘lsa) yelkasiga choponini tashlab chiqgib
ketishi lozim, deyiladi. Birog ayrim hollarda buning aksiga duch
kelayapmiz.

Shu bois, bugungi kunda nikoh shartnomasi dolzarb masala
hisoblanadi. Nikoh shartnomasining axlogiy ahamiyati shundaki,
u mulkiy munosabatlarni tartibga solish orqali oilani mustahkam-
laydi, er-xotinni bir-biriga tegishli mulkdan to‘g‘ri foydalanish-
ga va uni yaxshi saglashga, mulkiy majburiyatlarini o‘z vaqgtida
bajarishga undaydi va shu bilan birgalikda fugarolarning axlo-
giy va huqugiy madaniyatini yuksaltirishga xizmat giladi, sud
orgali mulkni bo‘lishdek ko‘ngilsiz tortishuvlarning oldini oladi.
FHDYO xodimlari va notariuslar tomonidan huqugiy targ‘ibot-
ning kuchaytirilishi, nikohlanuvchilarning nikoh shartnomalari
goidalari bilan tanishtirilishi kelgusida nikoh shartnomalarining
rivojlanishi va oilalarni mustahkamlash, oilaviy ajrimlarni bar-
taraf etish uchun keng imkoniyatlar yaratadi.

Tayanch tushunchalar: oila, nikoh, munosabat, qonun, oila
psixologiyasi, davlat, ota-ona, farzand, oila nomusi, yoshlar tarbi-
yasi, ma’naviy, axlogiy, ijobiy, salbiy, ogibat, oilaviy muhit, ta-
moyil, psixologiya, milliy, oila shartnomasi, kamolot, an’anaviy,
noan’anaviy, tarbiya.

Takrorlash uchun savollar

1 Nikoh va uning mohiyatan axlogiy munosabat ekanini gan-
day asoslay olasiz?

2. Nikoh va muhabbatning o‘zaro munosabatlari haqgida gan-
day fikrdasiz?

3. Oilaning ijtimoiy-ma’naviy muhit sifatidagi mohiyati.

4. Oila, jamoa va jamiyatdagi namunaviylik tamoyilining ax-
logiy tarbiyaga ta’siri.

5. Nikoh va oilaga doir milliy gadriyatlar hagida gapiring.

6. Yoshlar psixologiyasida oilaga munosabatning ma’naviy-
axloqiy jihatlarini izohlang.

7. Davlatning oila tinchligi va barqgarorligini ta’minlashdagi
o‘rni ganday?
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15-mavzu. Axlogiy madaniyat va gadriyatlar

Axlogiy madaniyat. Madaniyat taraqgiyoti tarixida inson
madaniyati avvalo uning axlogiy madaniyati bilan belgilanganlb
gini kuzatish mumkin. Modomiki, axlogiy madaniyatda madaniy
taraqgiyotning umumiy qonuniyatlari, shu bilan birga, ayni uning
0°ziga xos xususiyatlari gavdalanar ekan, ularni madaniyat fd-
safasi negizida garab chigish mantigan to‘g‘ri bo'ladi. Axk
giy madaniyat madaniyat turlari ichida keng gamrovliligi hilan
ajralib turadi. Axlogiy madaniyat jamiyat a’zolari tomonidan a¢
logiy tushuncha, tamoyil me’yorlar, ideallarni o‘zlashtirish ao
sida axlogiy kamolotga yetishishdir. Axlogiy madaniyat shaxsning
jamiyat axloqgiy tajribalarini egallash va ulardan oz tajribalarida
foydalanish, 0‘z-0‘zini muntazam takomillashtirib borish singt
jihatlarni gamrab oladi; shu bilan shaxs axloqiy taraqgiyotini
belgisi hisoblanadi hamda davlat va jamiyatdagi axloqiy darajanj
yuksaltirishga xizmat giladi. Darhaqgigat, shaxsni mas’uliyatlj
siyosiy jihatdan idrokli, axlogan pok va ma’naviy barkamq
bo‘lishida axlogiy madaniyatning ahamiyati katta bo‘lib, u inst"
faoliyatining barcha soha va tarmoqlari bilan bog‘ligdir.

Muomala madaniyati va uning ijtimoiy-tarixiy ahamiyati.
logiy madaniyatning muomala odobi, etiket, kasbiy odob kdj
tarkibiy gismlari mavjud bo‘lib inson hayoti, faoliyatida TuLj,
ahamiyat kasb etadi. Muomala madaniyati axlogiy madaniyat
ning tarkibiy gismidir.

«Muomala» iborasi ijtimoiy taraqgiyotning deyarli barely
sohalarida insonning kundalik faoliyatida hamda insonlarar,,
munosabatlarga nisbatan bevosita yoki bilvosita qo'llaniladj
Muomala madaniyati keng ma’noda insonning butun kaay
va faoliyati davomida tarbiyalanadigan jarayon bo‘lib, n oilada
jamiyatda, jamoada shakllanadi. Muomala madaniyati inso®
ning ijodiy kuchi va aqliy gobiliyati, tafakkur salohiyati va <Ll
yogarashining muayyan darajasi hisoblanadi. Muomalani®
«madaniyat» atamasi bilan bog‘ligligi ham uning ma’naviy hay]
sohasiga daxldorligidadir. Muomala — bu insonlar o'rtasid®
alogalarning paydo bo‘lishi va rivojlanishi hamda ularning hay®
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faoliyatidagi ehtiyojning murakkab jarayoni bo‘lib, 0'zga kishilar
bilan ma’lumot almashish, ularni tushunish va idrok etishning
hamkorlikdagi strategiyasidir.

Muomala madaniyatida xushfe’llik, xushmuomalalik, hayo-
ibolilik, beozorlik, shirinso'zlik, ochigko‘ngillik singari axlogiy
me’yorlar muhim sanaladi.

Muomala odobi boshga kishilarning gadr-gimmatini, izzatini
joyiga qo‘yish bo‘lib, ko‘pchilik oldida bir kishiga aytiladigan gap
boshgalarni noqulay ahvolga solib go‘yadi. So‘zlash va tinglay
bilish, suhbatlashish madaniyati muomalaning muhim jihatini
tashkil etadi.

Asosiy axloqgiy gadriyatlar. Qadriyatlar ijtimoiy xususiyatga
ega bo‘lib, kishilarning amaliy faoliyati jarayonida shakllanadi va
rivojlanib boradi. Qadriyatlar kishilarning turli sohalardagi, av-
valo, ishlab chigarishi, mehnat sohasidagi faoliyati uchun foyda
keltiradigan narsa va hodisalar majmuyi bilan bog‘liq holda yu-
zaga keladi.

Axloqgiy gadriyatlar esa har bir kishi, millat, elat, xalgning iqti-
sodiy, siyosiy, huqugiy, ma’naviy-madaniy, kundalik maishiy tur-
mush faoliyatida nisbatan turg‘un, barqarorlik kasb etib, o‘zligini
bildirib, namoyon etib nihoyatda gadrlanadigan, ardoglanadigan
yuksak darajada shakllangan axloqiy sifat va fazilatlardan iborat.

Axlogiy qadriyatlarga insonparvarlik, jamoatchilik, adolat,
gonuniylik, vatanparvarlik, xushmuomalalik va odoblilik, oddiy-
lik va kamtarlik, halollik va rostgo‘ylik, ochig ko‘ngillik va mard-
lik, saxiylik va muruvvatlilik, o‘zaro hurmat, do‘stona munosa-
bat, samimiylik, sabr-ganoat, hayolilik va pokizalik, homiylik
va saxovat, fidoyilik, sadogat, mehr-muhabbat, mehnatsevarlik,
sihat-salomatlik, jasurlik va boshgalar kiradi.

Axloqgiy gadriyatlarni quyidagicha tasniflash mumkin:

1 Axloqgiy gadriyatlarning mazmuniga ko‘ra burch, or-nomus,
vijdon, qadr-qgimmat, sabr-ganoat, kamtarlik, sobitqadamlik,
rostgo‘ylik va hokazolarga; shakliga ko‘ra esa ijobiy yoki salbiy,
ya’ni yaxshilik va yomonlik, adolat va adolatsizlik, baxt va baxt-
sizlik, hayo va behayolik kabilarga ajratish mumkin.

2. Axlogiy gadriyatlarni amal qilish doirasiga ko‘ra:
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—shaxsiy axlogiy qadriyatlar —kasbiy burchni bajarish, sevgi-
siga sadoqatli bo‘lish, halol rizq topish, so‘zining ustidan chigish,
oila sha’nini saqglash, haromdan hazar qilish;

—milliy axlogiy gadriyatlar —mehmondo'stlik, kattalarga nis-
batan hurmat, saxovat, homiylik, ota-onani e’zozlash, bolajonlik
va hokazolar;

—mintagaviy axlogiy gadriyatlar —do‘stlik, yaxshi go‘shnichi-
lik, bag‘rikenglik, mehmondo‘stlik, o‘zaro hurmat va boshgalar;

—umuminsoniy axlogiy gadriyatlar —insonparvarlik, adolat-
parvarlik, vatanparvarlik, o‘zaro hurmat, gonuniylik, jamoatchilik
kabi turkumlarga bo‘lish mumkin.

3. Axlogiy gadriyatlarni axlogning tarkibiy tuzilishiga ko‘ra:

—axlogiy ongda bargaror shakllangan ma’naviy-axloqiy gadri-
yatlar: jamiyat tomonidan ishlab chigilib, hayotga tatbiq etilayot-
gan kodekslar, normalar, tamoyillar, mafkuraviy g‘oyalar. Ma-
salan, «Harbiy gasamyod», «Shifokor gasamyodi», «Ichki ishlar
idoralari xodimlarining kasb odobnomasi» va h.k;

—axlogiy amaliyotda bevosita qo‘llaniladigan axlogiy gadri-
yatlar: yaxshilik yoki yomonlik, adolat yoki razolatdan iborat
maqgsadni ko‘zlab, uni amalga oshirishning ixtiyoriylik yoki maj-
burlash vositalarini qo‘llab pirovard natijaga olib keluvchi gadri-
yatlar;

—axlogiy munosabatlar tufayli zohir bo‘ladigan axloqiy gadri-
yatlar: burch, shartni bajarish, halollik, saxiylik, kamtarlik, udda-
buronlik, tadbirkorlik, kelishuvchanlik, murosa va hokazolarga
ajratish mumkin.

Yangi axlogiy gadriyatlar yuzaga kelishi 0 ‘zbekistonda huqu-
giy demokratik davlatni qurish, fugarolik jamiyatini shakllanti-
rishda axloqiy gadriyatlar barcha fuqgarolarni, millati, dini, tili,
irgidan gat’i nazar o‘zbek xalgi o‘zining milliy axlogiy gadriyat-
lari —sabr-ganoat, jamoatchilik, o‘zaro yordam, saxovat, tinch-
likni ardoglash, shukronalik kabi axlogiy fazilatlarini namoyish
gilish orqali tinch-totuv yashashga chorlaydi va uni ta’minlaydi.

Qadriyatlar tizimida diniy gadriyatlar ham muhim o‘rin tutadi
va ular axloq, axlogiy gadriyatlar bilan uzviy bog‘lig. Diniy gad-
riyatlarning mavjudligi diniy ta’limotlarga asoslansa-da uning
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rivojlanishi jamiyat hayotidagi ijtimoiy-igtisodiy va ma’naviy-ax-
logiy taraqgiyoti bilan mustahkam bog'langan. Ular xalgimizning
turmush tarzi va jamiyat hayoti uchun muhim ahamiyat kasb
etmoqda.

Mustaqillik yillarida buyuk bobokalonlarimizning ma’naviy
merosini tadqiq etish, asarlarini nashr qilish, yubileylarini ni-
shonlash mamlakatimizda odat tusiga kirib, millatimizning har
tomonlama uyg‘onib, kamol topishiga keng imkoniyat yaratmog-
da. Xususan, islom falsafasi asarlarini, diniy ulamo va allomalar-
ning merosini nashr qilish, o‘rganish, targ‘ib etish xalgimizni is-
lomiy gadriyatlardan bahramand gilishga katta yo‘l ochdi.

Kasbiy odobning axlogiy madaniyat bilan uyg‘unligi. Kasb etikasi
(odob-axloqgi) - odamlarning kasbiy faoliyatidan kelib chigadigan
0°‘zaro munosabatlarning axloqiy yig‘indisidir. Tarixda kasb odo-
bining shakllanishi gadimga borib taqgaladi. 1k kasbiy-ma’naviy
talablarni gadimgi Misrda paydo bo‘lgan «Pxatotep o‘gitlarida»
uchratish mumkin. Ushbu pandnomada mehnat orgali boylik va
yugori mavgega erishish uchun o‘z vazifasini vijdonan bajarish
lozimligi ta’kidlangan. Shuningdek, Qadimgi Yunonistonda pay-
do bo‘lgan Gippokrat gasami ham kasb odobi kodeksi zaruriyati,
unga ehtiyoj avvaldan bo‘lganligi, birinchi navbatda, u kasbiy
faoliyatni axloqgiy jihatdan izga solish, ma’lum qoidalar doirasida
ish yuritish, turli murakkab holat va vaziyatlarda kasbiy-insoniy
nuqtayi nazarlardan to‘g‘ri xatti-harakat qilish mezonlarini yara-
tish, Shuningdek, kasblarning jamiyatdagi o‘rni, mavqei, salo-
hiyatini mustahkamlash magsadida paydo bo‘lganidan dalolat
beradi.

Shargda ham kasb odobi masalalariga katta e’tibor garatil-
gan. Husayn Voiz Koshifiyning «Futuvvatnomai Sultoniy» asari
beshinchi bobining o‘n to‘rtinchi, on beshinchi va o‘n oltinchi
fasllari turli kasb egalari odobiga bagMshlangan. Masalan, o
to‘rtinchi fasl «Kasb-kor va savdo-tijorat odobi hagida» deb nom-
lanadi va umuman kasb egasi, ayni paytda, savdo-tijorat ahli odo-
bi gonun-qgoidalarini bayon etadi. ««Bilgilkim, hamma kasblarga
birday taallugli gisgacha qoida-adablar mavjud, Shuningdek, har
bir kasb uchun alohida odob ham bor. Agar barcha kasblar uchun
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zaruriy odoblar xulosasi nechta, deb so‘rasalar, sakkizta deb ayt-
gil: 0z kasbini haromdan, shubhali mol-mablag‘dan pok saglasin;
rizg-ro‘zi zarurati uchungina kerakli kasb bilan shug‘ullansin,
kasbni mol-dunyo to‘plashga sarflamasin; kasbni obro‘ olish,
yaxshi nom chiqgarishning sababi, deb bilsin; moli harom odam-
lar (amaldorlar, poraxo‘rlar, qaroqchilar, o‘g‘rilar, gimorbozlar,
kazzob do‘kondorlar) bilan muomala gilmasin...»1

Koshifiy sotuvchi odobi, xaridor odobi, xodimlar (xizmat-
korlar) odobi, maddohlar odobi singari masalalarda ham xuddi
shunday asosli fikrlar bildiradi. Sotishning sakkiz odobi, sotib
olishning o‘n ikki odobi borligini bayon etadi. Sotish odobi hagida
xaridorga muloyim gapirish, dag‘allik gilmaslik, o‘lchovdan, ya’ni
tarozidan urmaslik, xaridorni aldamaslik kabilarni aytib o‘tadi.
Sotib olish odobida esa molni halol pulga sotib olish, galbaki,
soxta pul bermaslik, sotuvchiga qo‘pol gapirmaslikni ta’kidlab
o‘tadi2 Kasbiy odobning barcha uchun birdek taallugli hisoblan-
magan, balki muayyan kasb-kor egalarigagina mansub bo‘lgan
ijtimoiy xulg-atvor qoidalari, me’yorlari mavjuddir. «Kasb odobi»
atamasi «kishilar o‘rtasidagi kasb faoliyati bilan bog‘lig munosa-
batlarga marrifiy tus beradigan xulg-atvor kodeksidir»3.

Kasb axlogi kasb odobiga nisbatan keng tushuncha. Chun-
Ki kasb odobi kasb axlogi tarkibiga kirib unga shaxs xulg-atvori
asos bo‘lsa, kasb axlogi xulg-atvor bilan birgalikda, umuminsoniy
axlogiy kasbiy me’yorlarga asoslanadi. Kasbiy axlogq insonning
kasbiy burchlari 0z kasbiga bo‘lgan munosabatini belgilaydigan
axlogiy me’yorlar majmuyi bo‘lib, u Kkishilarni u yoki bu kasbga
mansubligiga garab birlashtiradi.

Masalan, rahbarlikning axloqiy jihatlari borasida ta’kidlash
joizki, bu boradagi kasb odobi qonun-goidalari fagat kabinetlarda
emas, balki, xalq bilan mulogot jarayonida shakllanadi. Rahbar
xodimlar faoliyatidagi kamchilik sifatida 0 ‘zbekiston Prezidenti

1 Husayn Voiz Koshifiy. Futuwatnomai Suite niy Axlogiy Muhsiniy.
0 ‘zbekiston milliy ensiklopediyasi Davlat ilmiy nashrh oti. —. 2011, —B 83.

20 ‘sha manba. —B. 84

3 CnoBapb no atuke. -M.: Monutusgar, 1981,—€C. 274.
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Sh.Mirziyoyev «Ayrim idoralar va ularning rahbarlari real hayot-
dan va xalq ehtiyojlaridan ma’lum darajada uzilib golmoqda», —
deya ta’kidlagani bejiz emasl Zero, kasbiy omilkorlik, 0°z ishini
yaxshi bilish, gaysi kasbdan gat’i nazar axlogiy me’yorlarning ibti-
dosidir. Kasb odobi me’yorlarining mazmuni, ularning amaliyligi
u yoki bu masalalarni yechishda yordam beradi.

Tibbiy va ekologik tarbiyaning axloqiy asoslari. Tibbiy tarbi-
ya har doim ham muhim ahamiyatga ega bo‘lgan masalalardan
bofdib kelgan. Chunki u inson mavjudligining shartlaridan biri
jismoniy sog‘lomligi bilan bevosita bog‘ligdir. Shuning uchun ga-
dimdan ham insonning jismoniy jihatdan sog‘lig‘i, mehnat, to-
zalik, ozodalik bilan bog‘liglikda garalgan. Bu xususda bebaho
gadriyatlarimizdan biri «Avesto» kitobida ham to‘xtalib o‘tilgan.
Ya’ni naslning, zurriyodning soglom bo‘lishi borasida bundan
3000 vyil ilgari ajdodlarimiz gayg‘urishgan.

Fan-texnika taraqqgiyoti, aholi sonining ortib borishi, jami-
yatning tabiatga ta’sirini kuchaytirib, ekologik vaziyatni murak-
kablashtirmoqda. Shunga ko‘ra, ekologik muvozanatni bargaror-
lashtirish hozirgi davrning eng muhim muammolaridan biriga
aylandi. Zero, tabiat insoniyat uchun bebaho gadriyatdir. Inson
tabiat bilan birga yashaydi. U tabiatga ta’sir etibgina golmasdan,
unga bog‘lig hamdir. Ana shu holat kishilarning atrof-muhitga,
tabiatga bo‘lgan munosabatlarini muvofiglashtirishni taqozo eta-
di.

Bugungi kunda fan-texnika jadal sur’atlar bilan rivojlanib, in-
son va tabiat o‘rtasidagi tabiiy muvozanat buzilayotganligi oqi-
batida atrof-muhitga katta ziyon yetkazilmoqda. Ona tabiatga is-
tigbolni ko‘zlab munosabatda bo‘lish, kelajak avlodga uni go‘zal
va tabiiyligicha goldirish —bugungi kunning muhim vazifasi.

Markaziy Osiyo hududidagi xalglar, shu jumladan, o‘zbek
xalgi orasida avloddan avlodga o‘tib kelgan bir goida mavjud. Bu
har ganday sharoitda ham: eng kam miqdorda xomashyo, vaqt

1 Mirziyoyev Sh. Tangidiy tahlil, gat’iy tartib-intizom, shaxsiy javobgarlik
—har bir rahbar faoliyatining kundalik goidasi bo‘lishi kerak. —.: 0 ‘zbekiston,
2017. -10 b.
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hamda kuch sarflab, ko‘prog mahsulot olish goidasidir. Buning
tejamkorlik, ekologik jihati xalq orasida «uvol» degan so‘zning
juda keng targalganligi va unga amal gilinishidan iborat.

Insonning har ganday ekologik faoliyati 0‘zini va 0°zi yashayot-
gan tabiiy-ijtimoiy muhitni axlogiy hamda estetik o'zlashtirish
jarayonidir. Shu jumladan, ekologik madaniyatni yuksaltirish
insonning tabiatni magsadga muvofig axlogiy hamda estetik
o‘zlashtirishdan iborat maxsus faoliyatidir.

Soglom turmush tarzining barkamol avlod axloqiy tarbiyasidagi
ahamiyati. Jismonan sog‘, ma’nan barkamol, zararli ta’sirlardan,
salbiy xislat, illatlardan xoli, toza, pok, soglom fikrli avlodni,
soglom naslli, jismoniy baquvvat, ruhi tetik, fikri tiniq, iymon-
etigodli, ma’naviyatli, mard va jasur, vatanparvar shaxsni tar-
biyalashda har bir jamiyat a’zosi olib borayotgan turmush tarzi
juda katta rol o‘ynaydi. Soglom bolaning tugllishi, eng avvalo,
ota-onaning sogliglga boglig. Soglom oila bolmasa, barkamol
avlod ham, istigboli porlog millat ham bolmaydi. Shuning uchun
ham mamlakatimizda bu masalaga nihoyatda katta etibor berib
kelinmoqda.

Inson uzog umr ko‘rish va tinch hayot kechirish magsadida
soglom, tetik va baquvvat bolish, o‘z yoshligi, husni va ish-
chanlik qgobiliyatini saqlashga harakat giladi. Bunga erishishning
asosiy omillaridan biri jismoniy harakatdir.

Soglom turmush inson farovon hayot kechirayotganidan dalo-
lat beruvchi omillardan biridir. Soglom turmush kechirish uchun
organizmni tabiiy muhitning turli sharoitlariga chiniqtirish ta-
lab etiladi. Salomatlik insonning ruhiy osoyishtaligi va tashqi
muhitning zararli ta’sirlariga garshi tura olish gobiliyatidir. Or-
ganizmni chinigtirish, jismoniy mashglarni bajarish, sovuqg suv-
da cho‘milish tashqi muhitning zararli ta’sirlariga organizmning
garshiligini kuchaytirish omillari hisoblanadi. Chinigish —bu
organizmni suv, quyosh va havo ta’irida sekin-asta moslashtirib
borish mexanizmidir.

Zamonaviy axlogiy tarbiyada kosmopolitizn ga moyillik. Hozirgi
paytda globallashuv jarayoni hayotimizga tez sur’atlar bilan kel-
moqda. Uning ijobiy tomonlari birinchi navbatda turli sohalarda



(jumladan, igtisod, siyosat, madaniyat sohalarida) davlatlar va xalg-
lar o‘rtasidagi integratsiya va hamkorlik alogalarining kuchayishiga
xizmat kundan-kunga kengayib va rang baranglashib bormoqda.
Shu bilan birga dunyoda barcha odamlar ham ezgu niyatlar bilan
ish olib boradi, deyish giyin. Ba’zilar buzg‘unchi kuchlar uchun
jahonda yagona axborot maydonining vujudga kelishi ham bunda
«ayni muddao» bo‘ldi. Ular zudlik bilan bu qudratli vositani ham
0z gabih niyatlari yo'lida ishga solish harakatiga tushdilar.

Taraqgqgiyotga tahdidning zamonaviy ko‘rinishlaridan biri bu
«Ommaviy madaniyat» bo‘lib, u o‘tgan asrning ikkinchi yarmida
G ‘arbda «pop kultura» nomi bilan vujudga kelgan. Uning asosiy
magsadi insonning ma’naviy yuksalishiga to‘sginlik gilish, mil-
liy madaniyatlar chegarasini buzib, bir xillikni o‘rnatishdan ibo-
ratdir. U millat, ma’naviyat, gadriyat kabi tushunchalarni inson
ongidan butunlay o‘chirib tashlab, manqurtga aylangan olomonni
shakllantiradi. Bugungi kunda «ommaviy madaniyat» G ‘arb dun-
yosidagi madaniy hayotni izdan chiqgarib, oila, nikoh, axloq bilan
bog‘liq gadriyatlarga putur yetkazgan holda butun olamga giyoh-
vandlik, gomoseksualizm, SPID, egoizm, sadizm Kkabi illatlarni
targatmoqgda. Bu kabi illatlarni o‘zida mujassam etgan «ommaviy
madaniyat» globallashuv sharoitidagi axborotning shiddatli oqi-
midan foydalanib, milliy madaniyatlar giyofasini o‘zgartirishga va
xalglar turmush tarzini yaginlashuviga sabab bo‘lmoqgda. Bir so‘z
bilan aytganda «ommaviy madaniyat» dunyoda bir xillikni shakl-
lantirmoqda. Inson hayotida bir xillik zerikarli va mazmunsiz
yashashga olib keladi.

Globallashuvning eng dolzarb bo‘lgan madaniyatlararo mu-
nosabatlardagi bu tendensiyalari bizning davrimizda ziddiyat
ko‘rinishini kasb etmoqda. Ana shunday «madaniy garash»lardan
biri kosmopolitizm (yun. kosmorolites — dunyo, olam, dunyo
fugarosi) bo'lib, bu ogim tarafdorlari yagona dunyo, universa-
lizm g‘oyasini ilgari suradilar. «Yagona dunyo erkin fugarosi»ning
bu g‘oyasi go‘yoki har ganday millat va mamlakat manfaatlari-
dan ustun turadi. Ularning garashlariga ko‘ra hech ganday millat
yoki mamlakat yo‘q, hamma bir xil dunyo xalglaridir. Bu g‘oya
ham «Ommaviy madaniyat»ning ko‘rinishlaridan biridir.
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Milliy madaniyatimiz har doim tahdidlarga uchrab kelgan.
XX asrgacha gegemonlikni istagan bosqinchi kuchlarning garshi-
ligiga uchrab kelgan bo‘lsa, endilikda mafkuraviy qurol birlamchi
bo'lgan global zamonamizda hudud tanlangan gator muammolar
tahdid solmoqgda. Bu muammolar madaniy chegaralarni buzib,
milliy birliklarga ba’zan oshkora, ba’zan esa yashirin ravishda
o'zining salbiy ta’sirini ko‘rsatmoqda. «Ommaviy madaniyat»
millat va xalq tanlamaydi. Shu bois ko’p millatli 0 ‘zbekiston
xalgi uning har ganday shakllariga yo‘l bermasdan yagona milliy
maflcura atrofida birlashishi magsadga muvofiqdir.

Yuksak axlogni tarbiyalashda texnologiyaning ijobiy va salbiy
ta’siri. XX asrda ilmiy-texnikaviy taraqqgiyot natijasida biosfera
ichida noosfera, ya’ni texnikaviy muhit paydo boldi, insoniyat
«tabiat-jamiyat-inson-texnika»  munosabatlari  uyg‘unligining
yangi rivojlanish bosgichiga gadam go‘ydi. Bu tarixiy davr 0z
real imkoniyatlari, obyektiv taragqgiyot gonuniyatlari bilan jamiyat
oldiga turli muammolarni qo‘ymoqgda. Texnika qudrati oshgan
sayin unga moslashish, u bilan hamkorlik ham murakkablashib
bormoqgda. Avtomatlashtirilgan aglli mashina bilan hamkorlik
jarayonida ularga bo‘lgan munosabat o‘zgarib bormoqda. Ya-
gin-yagingacha inson texnikani nazorat gilardi, ammo u murak-
kablashib borgan sayin ishlash prinsipini tushunish giyinlashib,
harakatlarini bilish murakkab bo‘lib bormogda. Kompyuter, mo-
bil telefonlar paydo bo‘lganidan buyon inson jahldor va asabiy
bo‘lib borayotgani tadgiqotchilar tomonidan ta’kidlanmoqda.

Texnik taraggiyotni, uning jamiyatdagi o‘rni va rolini to *xtatish,
inkor etish mumkin emas, Shunday ekan, texnogen sivilizatsiyada
inson texnogen madaniyat-fan amaliyoti, texnikaning yangidan-
yangi shakllari, ularni ishlata bilish uquvi va mahoratiga ega
bo'lishi tagozo etiladi. Ayni paytda inson ma’naviyatining sub-
stansiyasi, ijodiy kuch quvvati va 0‘z o‘rnida har bir inson ijodiy
quvvatining in’ikosi bo‘lgan mehnatda texnikaning o‘rni va aha-
miyati ortib borayotgani barchaga ma’lum.

Texnika rivojining kop yillik tarixi bizni ng texnik bilimlari-
miz, ixtirochilik, konstruktorlik gobiliyatimiz fan, inson ehtiyoj-
lari, yashash muhiti rivojiga muvofig doimiy mukammallashib
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borishini ko‘rsatmogda. «Inson va mashina» munosabatlari to-
bora yangicha mazmun kasb etib bormogda. Ammo har gan-
day rivojlangan texnika ham ijtimoiy masalalarni insonsiz hal
eta olmaydi. Mamlakat taraqgiyoti tagdirini texnikaviy bilimi,
hozirgi zamonning murakkab texnologiyalarini egallash bilan
birga ma’naviy jihatdan yetuk, barkamol odamlar hal giladi.

Bioetika —amaliy etikaning nazariy asosi. Texnik va texnologik
jihatdan rivojlangan zamonda ilm-fan rivoji jamiyatning barcha
sohalariga ta’sir etib qolmasdan iloj yo‘g. Taraqgiyot biokimyo,
biofizika, bioetika kabi yangi fanlarni yuzaga keltirdi. «Hozir-
gi zamon fanida bioetika tirik mavjudotlar shu bilan birga, in-
songa ham bo‘lgan munosabatlarning axlogiy regulyativi deb
garaladi. Bioetikani magsadlaridan biri shaxsni turli holatlarga
solish imkoniyatlarini yaratuvchi, inson xatti-harakati ruhiyatini
o‘zgartirish mumkin bo‘lgan, uning ustidan o‘tkazilayotgan xil-
ma-xil tadgiqotlarni cheklash mezonlarini ishlab chigadi»l

«Bioetika» atamasini amerikalik mashhur onkolog shifo-
kor, olim va insonparvar Van Ranseler Potter (1911—2001) il-
miy muomalaga Kiritdi. «Bioetika» atamasini Potter «Bioetika —
kelajakka ko‘prik» deb atalgan mumtoz kitobida birinchi marta
go‘llagan. Potterning asosiy g‘oyasi yer yuzida hayotni saglab
golish muammolarini hal gilish uchun gumanitar fanlar va bi-
ologiya fanining sa’y-harakatlarini birlashtirishni nazarda tuta-
di. Potterning fikriga ko‘ra, bioetika insoniyatning yashab qo-
lishini ta’minlash va butun kishilik jamiyatining sog‘ligni saqglash
uchun tibbiyot etikasi bilan atrof-muhit etikasi (ekoetika)ni jahon
miqyosida birlashtiruvchi ko*prik bo‘lishi lozim.

«Bioetika» tushunchasi insonning butun tiriklikka munosaba-
tini korib chigadigan masalalar sohasini nazarda tutadi. Biologiya
va tibbiyot sohasidagi bilimlarning taraqqgiyoti, tibbiyot yangi im-
koniyatlarining rivojlanishi an’anaviy etika ilgari duch kelmagan
muammolarni keltirib chigardi. Amalda bioetika amaliy etikaga
aylandi va asosiy e’tiborni amaliy tibbiyotning axlogiy muammo-
lariga garatdi.

1 Falsafa qomusiy lug‘ati. - T.: Sharqg, 2004. - 56 b.
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Bugungi kunda zamonaviy bioetikaning eftanaziya, klon-
lashtirish, abort bilan bog‘lig muammolari mavjud.

Yaratuvchanlik va bunyodkorlik fazilati Alloh yaratgan bar-
cha jonzotlar ichida eng mukarrami hisoblangan insonga ko‘proq
berilgan. Bazida esa fazilatni o‘rnini o‘ziga bog‘lig holda
buzg‘unchilik illati egallab oladi. Bu holat individ darajasidan
inson darajasiga shakllanayotgan ona qornidagi bolaga nisbatan
ayolni o‘ziga bog‘lig va bogig bo‘imagan holatlarda homilaning
rivojlanishini sun’iy yo‘l bilan to‘xtatish (abort) bilan bog‘lig holat-
lar tibbiy axlogiy muammo sifatida bugungi kunda juda ham ko‘p
uchrab turadi. Masalan, «Yevropada uchta mamlakat Shimoliy
Irlandiya, Malta va Irlandiya Respublikasida abort tagiglangan.
Statistik ma’lumotlarga ko‘ra, abortlar soni tug‘ilishlar sonidan
kam emas. Ba’zi mamlakatlarda esa qayd etilgan abortlar soni
tug‘ilishlardan ko‘p. Rossiyada ba’zi tug‘rugxonalar abort mig-
dorining keskin ortishi tufayli ruhoniyga yordam so‘rab murojaat
gilishgan. Hatto shifokorlar ayollarga operatsiyadan oldin rohib
bilan suhbatlashishni shart gilib go‘yishmoqgda. Shuning ta’sirida
abortdan voz kechganlar soni ortgani ta’kidlanmoqda»1

Bioetika tadgiqotlar sohasi, ijtimoiy munozaralar va axlogiy
garorlar gabul gilish maydoni sifatida mamlakatimizda o°zining
dastlabki gadamlarini tashlamogda. Jahonning ko‘pgina atoqgli
mutafakkirlari insoniyat yangi ming yillikda yashab golishi uchun
vayronkor an’analar va ajralishdan yangi umumbashariy dunyo-
garashga yo’l topishi zarurligini ko‘rsatmogda. Ularning maz-
kur garashlari Xalgaro Insonparvarlik Akademiyasi tomonidan
2000-yilda chiqgarilgan insonparvarlik manifestida aks ettirildi.
Unda quyidagi so‘zlar bor: «Yangi dunyoqarash inson huquqglarini
himoya qilishi, insonning erkinligi va gadr-gimmatini yanada
oshirishi, Shuningdek, bizning butun insoniyat oldidagi majburi-
yatlarimizni gayd etishi lozim».

Tayanch tushunchalar: muomala odobi, axlogiy madaniyat,
kashiy odob, sog‘lom turmush, san’at, xomm: viy madaniyat», tib-

1Qarang: Y36ekuctaH. Obuias oueHka ctpaHbl. OOH. 2003. -3 c.
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biy tarbiya, ekologiya, ekologik tarbiya, gadriyat, bioetika, yuksak
axlog, barkamol avlod, kosmopolitizm, dunyoqgarash, texnologi-
ya, madaniyat, texnika, shaxs.

Takrorlash uchun savollar

1 Muomala odobining axlogiy asosi nimada?

2. Ziyolilik va madaniyatlilik tushunchalari o‘rtasidagi fargni
izohlang.

3. Bugungi kun yoshlarining axlogiy dunyogarashiga xos gad-
riyatlarni tushuntiring.

4. Yoshlar axlogiy tafakkuriga tahdid soluvchi illatlarni
ko‘rsating.

5. Axlogiy madaniyat kasbiy odobda ganday namoyon bo‘ladi?

6. «Ommaviy madaniyat»ning g‘ayriaxloqiy ko‘rinishlari ha-
gida gapiring.
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TO'RTINCHI BO‘LIM. ESTETIKA: NAFOSAT FALSAFASI

16-mavzu. Estetikaning predmeti, maqgsadi va vazifalari

«Estetika» fanining falsafiy mohiyati va u hagidagi garashlar.
Estetika eng gadimgi falsafiy fanlardan biri bolib hisoblanadi. Le-
kin fagat XV III asr o‘rtalariga kelib «Estetika» (yunon. aisthetikos
—his gilinadigan) atamasini dastlab Germaniyadagi Volf makta-
bining faylasufi Aleksandr Gotlib Baumgarten (1714—1762-yillar)
1735-yilda yozgan «Poetik asarga doir ba’zi masalalar xususida
falsafiy mulohazalar» nomli asarida ilmiy muomalaga kiritdi va
uning san’atda yorgin namoyon bolishini ko‘rsatib berdi.

Dastlab estetika «San’at falsafasi» va «go‘zallik falsafasi» si-
fatida talgin etilgan. Chunki, san’at estetikaning obyekti bo‘lib,
unda estetik xususiyatlar bo‘rtib ko‘zga tashlanadi. Estetika ba-
diiy asarning yaratilish arafasidagi shart-sharoitlardan tortib, to
u bunyodga kelib, asl egasi —idrok etuvchiga yetib borgunigacha
bo‘lgan va undan keyingi jarayonlarni tadqiq etadi hamda ular-
dan nazariy xulosalar chigaradi. Lekin, san’at bu fanning yagona
tadgigot obyekti emas. Hozirgi paytda estetika dizayn, atrof-
muhitni go‘zallashtirish, tabiatdagi nafosat borasidagi muammo-
lar bilan ham estetika shug‘ullanadi.

Estetikaning «Go‘zallik falsafasi» sifatida talgin etilishining
ma’nosi shundaki, u fagat san’atdagi go‘zallikni emas, balki in-
sondagi, jamiyat va tabiatdagi go‘zallikni ham o‘rganadi. Chun-
ki, estetikaning asosiy tadgigqot obyekti —go‘zallik, birog, san’at
ham 0°z navbatida estetikaning go‘zallik kabi keng gamrovli tad-
giqot obyekti hisoblanadi. Estetika fani vujudga kelgan dastlabki
davrda estetik tafakkur tarixi, estetikaning nazariy-metodologik
muammolari, san’at, estetik tarbiya kabi masalalarini 0‘z ichiga
gamrab olgan bo‘lsa, bugungi kunda uning tadgigot obyekti ken-
gayib bormoqda. Xususan, ekoestetika, ishlab chiqarish esteti-
kasi, maishiy turmush estetikasi, dizayn, zamonaviy shaharsozlik
estetikasi, tabiat estetikasi va hokazo.

Estetika —falsafiy fan sifatida barcha san’atshunoslik fanlari
erishgan yutUglardan umumiy xulosalar chiqgarib, shu xulosalar
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asosida insonni go‘zallik orqgali hagigatga yetishtirishga xizmal
giladi. Bundan tashqari, estetika ishlab chiggan gonun-qoidalar
barcha san’atshunoslik fanlari uchun umumiylik xususiyatiga ega.
Har bir fanning inson va jamiyat hayotida o‘ziga xos amaliy aha-
miyati bor: estetika ham bundan mustasno emas. Avvalo, u kunda-
lik hayotimizda nafosat tarbiyasini to‘g‘ri yo‘lga qo‘yish borasida
katta ahamiyatga ega. Erkin, demokratik jamiyatimizning har bir
a’zosi go‘zallikni chuqur his etadigan, uni asraydigan nafis did
egalari bo‘lishlari lozim. Haqiqiy badiiy asar bilan saviyasi past
asarni farglay bilishlari, «xommaviychilik san’ati»ni rad gila olish-
lari lozim. Ana shu nuqtayi nazardan garaganda, estetika jami-
yatning barcha a’zolari uchun muhim ahamiyatga ega.

Estetikaning falsafiy mohiyatini uning san’at asariga yon-
dashuvida ko‘rish mumkin. Ma’lumki, har bir san’atshunoslik
ilmi 0z tadqgigot obyektiga uch tomonlama — nazariy, tarixiy,
tangidiy jihatdan yondashadi. Masalan, adabiyotshunoslikni
olaylik. Adabiyot nazariyasi fagat adabiyotgagina xos bo‘lgan
badiiy gonuniyatlarni, badiiy giyofa yaratish usuli va vositala-
rini o‘rganadi. Adabiyot tarixi muayyan tarixiy-badiiy jarayon-
lar orgali badiiy adabiyotning rivojlanish gonuniyatlarini ochib
beradi. Adabiy tanqgid esa adabiy-badiiy ijodning zamonaviy ja-
rayonlarini tadqiq etadi va har bir yangi asarni baholaydi, asar
ijodkorining ijodiy rivojlanishini kuzatib boradi. Musigada ham,
tasviriy san’atda ham va boshqga san’at turlarida ham shunday.
Estetikada esa tadgigot obyektiga yondashuv uch emas, birgina
nazariy jihatdan amalga oshiriladi: tarix ham, tangid ham na-
zariyaga bo‘ysundiriladi.

Estetika fan sifatida ilmiy, ma’rifiy, badiiy taragqgiyotning o‘ziga
xo0s muammolari doirasida bahs yuritadi, tahlil giladi, o‘rganadi
va o‘rgatadi. Estetikaning eng asosiy funksiyalaridan biri dunyo-
garashni shakllantirish bo‘lib, ushbu funksiya badiiy ijod bilan
shug‘ullanuvchilar va ijodiy faoliyat uchun juda zarur. Aynigsa,
ranglar jilosini his gilish, musiga sehrini anglash, asardan xulosa
chigarish aynan ushbu funksiyaning ta’sirida ro‘y beradi. Zero,
dunyoqarash ijodkorni boshgaradi, ijod jarayoni rivojiga ko‘mak
beradi. Estetikaning bilish funksiyasi esa san’at asarini bilish va
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baholash faoliyati natijalarini, semantik va pragmatik axborotni
yetkazib berish, haqigiy badiiy asar bilan saviyasi past asarni farg-
lay bilishlari, «ommaviychilik san’ati»ni rad gila olishda muhim
ahamiyatga ega.

Yangi ko‘rinishdagi iqgtisodiyotning estetik asoslariga, tad-
hirkorlik faoliyatiga estetik tus berishga, bunyodkorlikni namo-
yon etishga imkon beradigan funksiya bu yaratuvchanlikdir.
Aynigsa, go‘zal gadriyatlarni dunyoga tanitish, xalgning boy
va betakror estetik dunyosini aks ettiradigan personajlarni
yaratish orgali insonni ma’naviy jihatdan yuksaltirishga xiz-
mat qiladi. Estetikaning eng muhim funksiyalaridan yana biri,
metodologik funksiya bo‘lib, ushbu funksiya badiiy asarda aks
ettirilgan vogea-hodisaning mohiyatini o‘quvchiga to‘lagonli
yetkazish imkonini beradi, asarni bilish va uni xuddi hayot-
dagidek idrok qilinishini osonlashtiradi. Bundan tashqari, bu
funksiya estetik masofani taqozo etadi: masofa tufayli badiiy
reallik idrok etiladi.

Estetika fani 0z magsadi va vazifalarini uyg‘unlik, yaxlitlik,
ifodalilik va magsadga muvofiglik tamoyillari orgali amalga oshi-
radi. Ushbu tamoyillar orasida estetik munosabatlarda ko*proq
ko‘zga tashlanadigan uyg‘unlik va magsadga muvofiglikning mo-
hiyati hagida quyidagi fikrlarni aytish mumkin.

Odatda, fanga tegishli gonunlar hodisalarning hamma xu-
susiyatlarini emas, balki hodisalardagi umumiylikni aks ettiradi
va undagi mustahkam bargarorlikni ifodalaydi. Birog, hodisa-
lar ayni bir vagtda bir-biriga oxshaydi va bir-biridan farq giladi.
Xususan, vogelikni estetik o‘zlashtirishning oliy shakli bo‘lgan
san’atga umumiy va xususiy qonunlar tegishli bo‘lib, ularga ba-
diiy ijod jarayoni ham, san’atning ijtimoiy olami ham taa’luglidir.
Ular san’atning antropologik, genetik va gnoseologik mazmunini
ochib berishga xizmat giladi. Shunga asosan «Estetik faoliyat qo-
nuni», «Badiiy ijod gonuni», «Badiiy jarayon qonuni», «Badiiy
idrok gonuni», «Estetik idrok gonuni» kabi gonuniyatlar tizimi
shakllangan.

Ushbu gonunlar olamni estetik o‘zlashtirish jarayonining mo-
hiyatini izohlaydi va quyidagi natijalarga olib keladi:
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1) vogelikning estetik xususiyatlari inson tomonidan olam
hodisalarini tasavvur qilish, anglash hamda tajribaga tayan-
gan holda insoniyat oldiga gadriyatlarni o‘rganishni vazifa qilib
qo‘yadi;

2) estetik faoliyat predmetlar olami va insoniy idealni botiniy
tuyg‘ular asosida o‘zlashtirish natijasida yuzaga keladi, u umum-
insoniy gadriyatlarga ogilona munosabatni shakllantiradi hamda
erkin ijodkorlik muhitini yaratishga ko‘mak beradi.

Estetika fanida ko‘p amal giladigan qonunlardan yana biri
«Badiiy ijod gonuni» hisoblanadi. Badiiy ijod jarayoni boshga
barcha aqgliy mehnat turlaridan katta farq giladigan mehnat
turi bo‘lib, unda mehnat gandaydir sirli ruh bilan amalga
oshadi, deydi. Chunonchi, badiiy ijod jarayonining ibtidosi
san’atkorning muayyan g‘oyani yoki g‘oyalar tizimini badi-
iyat orgali boshgalarga yetkazish istagi bilan bog‘lig bo‘lib, bu
g‘oyaviy niyatda aks etadi. G ‘oyaviy niyat ko‘zga ilg‘amaydigan
darajada nozik va ko‘z ilg‘amaydigan darajada miqyoslikka ega.
Chunki g‘oyaviy niyat 0z nomi bilan g‘oyaga taallugli, u ijod-
korning dunyogarashining mevasi, butun asarning poydevori.
U badiiy asarning mavzui, shakli, mazmuni, «tili», badiiy
vositalari ganday bo‘lishi kerakligini belgilab berish uchun ular
bilan «kurash olib boradi». Ba’zan ularni o‘ziga bo‘ysundiradi,
ba’zan esa ularga biroz yon berib, ma’lum nuqtalarda o‘zgaradi,
«sharoitga moslashadi». G'oyaviy niyatni shu bois hech gachon
to‘lig amalga oshgan estetik hodisa sifatida tasavvur qilish
mumkin emas.

Yuqoridagi fikrlarga asoslangan holda «Badiiy ijod qonuni»ning
asosiy kamponenti hisoblangan «ijod»ni inson taraqgiyoti uchun
ahamiyatini quyidagicha izohlash mumkin. Ya’ni ijod: a) muay-
yan badiiy uslub yordamida shaxs va jamiyatning madaniyati-
ni yuksaltiradi; b) obrazli tafakkur yordamida badiiy olamning
asl va betakror mohiyatini anglash imkonini beradi; d) olam
go‘zalligidan zavqglanish, iztiroblardan forigl bolish va yara-
tuvchanlikka rag‘batni paydo giladi.

Estetikaning qonuniyatlari narsa-hodisalar va vogelikdagi ja-
rayonlarning estetik mazmunini turli rakursda o‘rgansa-da, este-
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tika uchun umumiy bo‘lgan metagonun - «Insonning vogelikka
estetik munosabati gonuni»ga amal giladi. Bu gonun yordamida
estetika 0z tadgiqot obyektining predmetini konkretlashtiradi,
funksiyalarini belgilaydi.

Estetikaning ijtimoiy fanlar bilan alogadorligi. Etika va este-
tika fanlari shu qadar bir-biriga yaginki, hatto ba’zi davrlarda
ular yetarli darajada o‘zaro chegaralanmagan. Chunki insonning
xatti-harakati va niyati kopincha ham axloqiylikka, ham nafo-
satga tegishli bo‘ladi, ya’ni muayyan ijobiy faoliyat ham ezgulik,
ham nafosat xususiyatlarini o‘zida birvarakay mujassam qiladi.
Shu sababli Sugrot, Aflotun, Forobiy singari gadimgi faylasuflar
ta’limotlarida axlogiylikni - ichki go‘zallik, nafosatni - tashqi
go‘zallik tarzida talgin etganlar.

Darhaqiqat, axlogiylik fagat insonning xatti-harakati, qilmi-
shi orqgali yuzaga keladi; odam toki harakatsiz ekan, biz uning
na yaxshiligini, na yomonligini bilamiz. Muayyan xatti-harakat
sodir gilinganidan keyingina biz uni yo ezgulik, yo yovuzlik, yo
yaxshilik, yo yomonlik sifatida baholaymiz. Go‘zallik esa, 0‘zini
harakatsiz ham namoyon etaveradi. Olaylik, Ko‘kaldosh mad-
rasasi. U hech gachon- harakat gilmaydi, lekin go‘zallik sifati-
da mavjud, harakatsizligidan uning go‘zalligiga putur yetmaydi.
Bundan tashqgari, axlogning gonun-qoidalari, nasihatlar, hikmat-
lar umumiylikka, barchaga bir xilda taalluglilik xususiyatiga ega.
Estetika esa muayyanlikni, aniglikni yoqtiradi. Masalan, axlog-
shunoslikdagi «yaxshi odam» tushunchasi hammaga — ayolga
ham, erkakka ham, yosh-u gariga ham tegishli bo'lishi mumkin.
Estetikada esa «go‘zal odam» tushunchasi yo‘q; yo «go‘zal yigit»,
yo «go‘zal giz» degan tushunchalargina mavjud. Demak, axloq
uchun —umumiylik, nafosat uchun esa —muayyanlik mavjudlik
sharti hisoblanadi.

Estetika psixologiya (ruhshunoslik) bilan uzviy boglig.
Ma’lumki, insonning ruhiy hayotini o‘rganar ekan, ruhshunos-
lik, hissiyotlar masalasiga katta o‘rin beradi. Go‘zallikni, san’at
asarini yaratish va idrok etish ham ma’lum ma’noda hissiyotlar
bilan bog‘lig. Masalan, oddiy xarsang tosh kishida alohida bir
hissiy taassurot uyg‘otmaydi. Lekin toshga haykaltarosh qo‘l ur-
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ganidan so‘ng, undan hayot nafasi, insoniy hissiyotlar ufura bosh-
laydi. Gap bunda toshga odam giyofasi berilganida emas, balki
shu giyofaga bir lahzalik insoniy tuyg‘ularning jamlanganidadir.
Boshqgacharoq qilib aytganda, ijodkor toshga o‘zi tomoshabinga
yetkazishni magsad qilib qo‘ygan hissiyotlarning suratini chizadi
va oddiy toshni hagigiy san’at asariga aylantiradi. Agar ijodkor
— haykaltarosh ana shu hissiyotlarni o‘zi moljallagan darajada
tomoshabinga yetkaza olsa va tomoshabinda o‘sha hissiyotlarga
yo aynan, yo monand tuyg‘ular uyg‘ota olsa, mazkur haykal haqi-
giy san’at asari hisoblanadi. Estetika haykaltaroshdan haykalga,
haykaldan tomoshabinga o‘sha hissiyotlarning qay darajada
0‘tgan-o‘tmaganligini, ya’ni, badiiy giyofa ganchalik puxta yara-
tilganligini o‘rganadi va shu asosda asarni baholaydi. Ruhshunos-
lik esa ana shu hissiyotlarning o‘zini o‘rganadi. Bundan tashqari,
ruhshunoslik asar g‘oyasidan tortib, to badiiy asar —estetik gadri-
yat vujudga kelgunga gadar bo‘lgan ijodkorning hissiyotlar olami-
ni tadqiq etadi. Albatta, bunday tadgiq va tahlillar o‘rganishlar
alohida-alohida, muxtor holda emas, balki ikkala fanning bir-biri
bilan hamkorligi, birining ikkinchisi hududiga o‘tib turishi vosi-
tasida ro‘y beradi. Shu bois, ruhshunoslikka ham, estetikaga ham
teng alogador bo‘lgan san’at ruhshunosligi va badiiy ijod ruhshu-
nosligi deb atalgan yo‘nalishlar mavjud.

Sotsiologiya  (ijtimoiyshunoslik)  fani  bilan alogadorligi.
Ma’lumki, har bir san’at asari alohida inson shaxsiga e'tibor gil-
gani holda, jamiyatni ijtimoiy munosabatlar tizimi sifatida badiiy
tadgig etadi. Hatto inson va jamiyat bevosita aks etmagan man-
zara janridagi asarda ham ijtimoiylik jamiyat a’zosi —muallif ga-
rashlarining bilvosita in’ikosi bo‘lImish uslubda o‘zini ko‘rsatadi.
Zero asar muallifi hech gachon o‘zi mansub jamiyatdan chetda
«tomoshabin» bo‘lib turolmaydi. Shuningdek, yirik asarlar sotsi-
ologik tadgiqotlar uchun o‘ziga xos material bo‘lib xizmat qgiladi.
Bundan tashqari, sotsiologiyajamiyat bilan san’atning o‘zaro alo-
galarini, san’atning ijtimoiy vazifalarini o‘rganadi; san’atkorning
jamiyatdagi o‘rni, mavqgei, o‘gquvchi va tomoshabinlarning ijti-
moiy-demografik holatlarini tadqgiq etadi; shaxs ijtimoiylashu-
vida san’atkor va san’at asarining ahamiyatini tahlil giladi. Bu
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muammolarni atroflicha o‘rganish uchun maxsus san’at sotsi-
ologiyasi sohasi ham mavjud. U ham ijtimoiyshunoslikka, ham
estetikaga birday tegishlidir. Ayni zamonda, muayyan san’at asar-
lari, janrlari va turlarining jamiyatdagi mavgeini aniglab beruvchi
maxsus sotsiologik so‘rov usullari ham mavjudki, ular shubhasiz,
san’at taraqgiyotiga, estetikaning san’at sohasida to‘g‘ri yo‘nalish
lanlashiga ko‘maklashadi.

Dinshunoslik fani bilan alogadorligi. Din, estetika va san’at
doimo bir-birini to‘ldirib keladi va kop hollarda biri boshqasi
uchun yashash sharti bo‘lib maydonga chigadi. Buning ustiga,
bar bir umumjahoniy dinning «o‘z tasarrufidagi» san’at turlari
bor: buddachilik uchun haykaltaroshlik, nasroniylik uchun tas-
viriy san’at, musulmonchilik uchun badiiy adabiyot. Shuningdek,
barcha umumjahoniy dinlar 0z ibodatxonalarini tagozo etadi.
Ibodatxonalarning esa me’morlik san’ati bilan bog‘igligi ham-
mamizga ma’lum.

Umuman olganda, dinlar deyarli barcha san’at turlari bilan
alogadorlikda ish ko‘radi. Asrlar mobaynida ana shu alogalar
natijasi o‘laroq, san’at asarining o‘ziga xos ko‘rinishi — diniy-
badiiy asar vujudga keldi. «Abu Muslim jangnomasi», Shohizinda
me’morlik majmuyi, Kyoln jomesi, Rembrandtning «Mugaddas
oila» asari, Hindi—Xitoy mintaqasidagi Budda ibodatxonalari
ana shunday diniy-badiiy asarlardir. Ularda diniy g‘oyalar ba-
diiyat orqali ifoda topgan. Estetika bunday asarlarni tadqiq etar
ekan, albatta, dinshunoslik bilan hamkorlik gilmay iloji yo‘g: u
o‘sha diniy g‘oyalarning mohiyatini, har bir umumjahoniy din-
ning san’at oldiga gqo‘ygan talablarini yaxshi bilmog‘i va hisobga
olmog‘i lozim.

Pedagogika fani bilan alogadorligi. Ularning alogadorligi tar-
biya muammolarini hal gilish borasida yagqol ko‘zga tashlanadi.
Chunki pedagogika ham ma’lum ma’noda nafosat tarbiyasi bilan
shug‘ullanadi. Lekin bu tarbiya alohida-alohida, muxtor gismlarga
bo‘lingan holda, turli yosh va sohalar uchun maxsus belgilangan
tarbiya tarzida, ya’ni muayyan, aniq chegaralarda olib boriladi.
Masalan, maktabgacha tarbiya, o‘quvchilar tarbiyasi, sportchilar
tarbiyasi va h.k. Pedagogika ana shu sohalar va yosh bo‘yicha olib
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borilayotgan estetik tarbiya muammolarini o‘rganadi. Estetika esa
nafosat tarbiyasining umumiy qonun-goidalarini ishlab chigadi,
ya’ni, inson tug‘ilganidan boshlab to o‘lgunigacha bosib o‘tadigan
bosqichlar uchun umumiy boMgan tarbiya falsafasi sifatida ish
ko‘radi. Demak, rus nafosatshunosi M. Kagan aytganidek, peda-
gogika tarbiya borasida taktik tabiatga ega bo‘lsa, estetika uning
strategiyasidir.

Semiotika (belgilar va belgilar tizimi hagidagi fan) fani bilan
alogadorligi. Ma’lumki, san’at asarida belgilar va badiiy ramz-
lar muhim ahamiyat kasb etadi. Masalan, harflar, notalar va
h.k. Boshgacharoq qilib aytganda, bilish va baholash faoliyati
natijalarini, ya’ni semantik va pragmatik axborotni o‘zida mujas-
sam qgilgan san’at asari o‘sha axborotni yetkazib berishga ham
mo‘ljallangan. Ana shu san’atning belgi bilan bog‘lig tomonini,
kommunikativ—vositachilik jihatini semiotika o‘rganadi. Ayni
paytda, estetikada tuzilmali—semiotik estetika deb ataladi-
gan nazariya ham mavjud. Unda san’at maxsus til yoki belgilar
tizimi, alohida san’at asari esa ana shu tizim belgisi yoki o‘sha
tizim belgilarining izchilligi sifatida olib garaladi. Zero bunda
belgi san’at asarini idrok etuvchiga uni yetkazib beruvchi hodisa
tarzida o‘rganiladi.

Bundan tashgari, estetika kibernetika, ekologiya va yuqorida
aytib o‘tganimizdek, barcha san’atshunoslik fanlari bilan ham
yaqin alogadorlikda ish olib boradi. Chunonchi har bir san’at
turining «o‘z estetikasi» mavjud: so‘z san’ati estetikasi, teatr este-
tikasi, musiga estetikasi va hokazo.

Har bir fanning oz oldiga go‘ygan vazifalari bo‘lgani singari
estetika fani ham bundan mustasno emas. Zotan, biz qurayotgan
fugarolik jamiyatining a’zosi har jihatdan kamol topgan, yuksak
nafis did egasi boimog‘i lozim va uning nafosat tarbiyasi to‘gri
yo‘lga go‘yishda estetika muhim ahamiyatga ega. Zero, estetika
orgali biz fagatgina ko‘rganlarimizning shakliy go‘zalligini emas,
balki ayni paytda shakl bilan birga uning falsafiy mohiyatini ham
idrok etamiz.

Estetika kategoriyalari va ularning tasnifi. Falsafaning birorta
kategoriyasini ham vogelikdan ayri holda tasavvur etib bo‘Imaydi.
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Chunki, bu kategoriyalar (butun, gism, zaruriyat, tasodif, mohi-
yat, sifat va h.k.) insonni o‘rab turgan olamda sodir bo‘ladigan
vogea-hodisalar haqgida aniq xulosalar chigarishga, ularni to‘g'ri
tahlil etishga ko'mak beradi.

Estetika ham falsafiy fan sifatida o‘zining qonun va kategori-
yalariga ega. Estetika kategoriyalarining yaxlit tizimini ishlab
chigish muammosi ko*p yillardan buyon olimlar e’tiborida. Bu
borada go‘zallik, ulug‘vorlik, fojiaviylik, kulgulilik, hunuklik kabi
an’anaviy ko‘rinish ko‘pgina adabiyotlarda o0z aksini topgan. Bu-
gungi kunda go‘zallik - ulugVorlik - fojiaviylik - kulgililik; es-
tetik ideal —estetik did —estetik tuyg‘u; san’at —badiiy obraz
— ijodkorlik ko‘rinishdagi tizim estetika fanining kategoriyalar
tasnifida kengroq gollanilmoqda.

Biroq, kategoriyalar tizimi ganday ko'rinishda bo‘lmasin,
ularning har birida go‘zallik markaziy kategoriya sifatida ishtirok
etadi. Go‘zallik nima? Bu savolga estetik tafakkur rivoji tarixida
juda ko‘plab javoblar berilgan, xilma-xil nazariya va garashlar
ishlab chigilgan.

Juda ko'p yillardan buyon estetika kategoriyalarini yaxlit tizimga
solish olimlar e‘tiborini jalb etib kelayotgan bo‘lsada, lekin keltiril-
gan an’anaviy va zamonaviy tasniflardan ko‘rinib turibdiki, go‘zallik
metakategoriya sifatida estetikada muhim ahamiyat kasb etadi.

Go‘zallik kategoriyasi va uning mugobillari. Ma’naviy va mod-
diy xususiyatga ega bo‘lgan, ijtimoiy hayotda favqulodda ahamiyat
kasb etuvchi hamda narsa-hodisalarning uyg‘unligi, hamohang-
ligi, mutanosibligi, magsadga muvofigligiga asoslangan qadri-
yat shakli «go‘zallik» tushunchasida ifodalanadi. U estetikaning
markaziy mezoniy tushunchasi - asosiy kategoriyasi sifatida bar-
cha estetik tushunchalar uchun asos vazifasini bajaradi. Chunki
estetika bilan bogiiq har ganday savolning javobi go‘zallik ma-
salasiga borib tagaladi.

Go‘zallik 0z-ozidan vujudga keladigan hodisa emas, balki
shakli, mazmuni va xususiyatiga ko‘ra ikki ko‘rinishda namoyon
bo‘adi. Birinchi ko‘rinishi go‘zallik ontolo ‘iyasi bilan bog‘lig.
Go‘zallik tafakkur va tabiat mahsuli. Kulol loydan, nagqosh
yog‘ochdan, misgar misdan, zargar tillodan shunday buyum
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yaratadiki, uning jozibasi insonni hayratga soladi. Yoki tabiat-
dagi purviqor tog‘lar, yuksak cho‘qqgilar, dengiz-u ummonlarning
go‘zalligini inson takrorlashga ojiz.

Ikkinchi ko‘rinishi go‘zallik gnoseologiyasi bilan bog‘lig. Ya’ni
go‘zallik ayni paytda bilishning mahsuli. Vogelikdagi har gan-
day narsa-hodisaning go‘zalligi uning ishonchlilik, gizigarlilik,
hagqoniylik mezonlari bilan o‘lchanadi. Inson go‘zallikni chi-
nakam his etganda, uning mohiyatini bilgandagina zavqlanadi,
huzur giladi. Zero, go‘zallikni bilish, idrok etish insonning badi-
iy-estetik tafakkurini o‘stiradi.

Go‘zallikni tadgiqot doirasiga ko‘ra tabiat, jamiyat, san’at
hodisasi sifatida tabiatdagi, jamiyatdagi hamda insondagi go‘zallik
turlariga ajratib o‘rganish mumkin. Tabiatdagi go‘zallik - bu tabi-
atdagi narsa, hodisa, jarayonlardagi uyg‘unlik, mukammallikning
insonda yorqgin va uzviy his-hayajon uyg‘onish jarayonidir. Bu
go‘zallik inson uchun tabiatni asrash, undan bahra olishning
manbayi bo‘lib, tabiatni estetik gadriyat sifatida gadrlashni tago-
zo etuvchi kuch, vosita bo‘lib xizmat giladi. Jamiyatdagi go‘zallik
- bu shaxs va jamiyat manfaatlarining uyg'unligini ta’minlovchi
adolat, insonparvarlik va tenglikka asoslangan ijtimoiy muno-
sabatlar majmuyi hisoblanadi. Insondagi go‘zallik - bu undagi
ma’naviy va jismoniy vujudning uyg‘unligidir.

Go‘zallik tabiat, jamiyat, inson tafakkuri mahsuli sifatida
quyidagi xususiyatlarga ega:

a) go‘zallik obyekiv mazmunga ega bo‘lgan subyektiv obrazlar,
tasavvurlar, idroklar, tafakkurlarning hosilasidir. Go‘zallik obyek-
tivlik va subyektivlikning o‘zaro mutanosibligi, uyg‘unligidir;

b) go‘zallik —bu narsa, hodisa, vogea va jarayonlarning in-
sonni ruhlantiradigan, ilhom bag‘ishlaydigan, yuksak oliyjanob
maqsadlar sari yetaklaydigan, jo‘shginlik baxsh etib jonlantiradi-
gan tomonlaridir. Go‘zallik xuddi shu ma’noda jism va ruhning
uyg‘unligidir. Ruhni oziglantirib, jismni yanada ulug‘vor giladi-
gan narsa, hodisa, vogea, jarayonlarning xossasidir;

d) go‘zallik —bu insonning erkin faoliyatidir. Hayotda 0°z
huqugini, erkini, gadrini topgan insongina go‘zaldir. Erkin ijod,
mehnat bo‘lmagan joyda go‘zallik yo‘qdir;
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e) go‘zallik —bu odamlarning jamiki yuksak axlogiy fazilat-
larini o‘zida mujassamlashtirgan voqelikdir. Zero, shunday ekan
go'zallik mavhum emas, balki muayyan shakl-shamoyil, ma’no-
mazmunga, mohiyatga ega bo‘lgan real narsa, hodisadir.

Go‘zallikda mujassamlashgan ana shu xususiyatlar uni oliy
estetik gadriyat darajasiga ko‘taruvchi kuchdir. Ana shu kuchni
axlogiy gadriyatlarning kuchi bilan uyg‘unlashtirish zamonaviy
estetik tafakkurning bosh vazifalaridan biridir.

Go‘zallikning elementlari. Go‘zallikning namoyon bolishi,
shakllanishi va his etilishida muayyan unsurlar mezoniy vazifasini
o‘taydi. Bular —me'yor, magsadga muvofiglik, tartiblilik, uyg‘unlik,
hamohanglik, moslik, yaxlitlik, birlik, mutanosiblik, tenglik va ho-
kazo. Mazkur tushunchalar narsa-hodisalarda bevosita yoki bil-
vosita ishtirok etib, undagi go‘zallikni namoyon ettiradi. Masalan,
bahor faslining go‘zalligi tabiatning uyg‘onishi, ko‘klamning yuz
ochishi bilan, qgish fasli esa oppog qor bilan o‘ziga xos go‘zallikni
namoyon etadi. Tabiatning ikkala faslida ham go‘zallikning moslik
va mutanosiblik unsuri muhim ahamiyat kasb etadi.

Go‘zallikning sifatlari tug‘yoniylik, maftunkorlik, foydalilik,
mojizaviylik singari tushunchalar orqgali izohlanadi.

Go‘zallikning xususiyatlari qulaylik, manfaatdorlik, yogimli-
lik, chiroylilik tushunchalari bilan belgilanadi. Elementlar, sifat-
lar va xususiyatlar uyg‘un bo‘lgan narsa-hodisalargina chinakam
go‘zallikni aks ettirishi mumkin.

Shaxsning ijtimoiy jarayonlar bilan boladigan munosabatla-
rida go‘zallik nisbiylik xususiyatiga ega bo'ladi. Bu holat aynigsa,
go‘zallikning moddiy va ma’naviy qadriyatlar tizimidagi o‘rnida
yaqqol ko‘zga tashlanadi. Chunki, go‘zallikning har ganday tahli-
li shaxs va jamiyat munosabatlari bilan muqoyasa gilingandagina
uning ijtimoiy-ma’naviy xususiyatlari yanada oydinlashadi. Shu
bois go‘zallikning ma’naviy va moddiy gadriyatlar tizimidagi
o‘rniga e'tibor garatish magsadga muvofig.

Ma’naviy qadriyatlarning go‘zalligi. Ma’naviy gadriyatlar
tizimida go‘zallik quyidagi jihatlari bilan bel; ;ilanadi:

— sog‘lom ruhiyat va hayot haqidagi tasavvurlarni vujudga
keltirish;
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—real hayot haqiqatini in’ikos ettirish;

—jonli insoniy tafakkur va dunyogarash manbayini yaratish;

—ongli dunyogarashga asoslangan ijod erkinligini, mustaqil
fikrlash hamda zamon bilan hamnafaslik ruhini singdirish;

—yangilanayotgan hayot jarayonlariga yaginlashish va uning
ilg‘or tomonlarini yoritish, ularni mazmunan boyitish;

—yangicha usliib va badiiy usullardan foydalanish, san’at
asarida shakliy go‘zallikka erishish.

Moddiy gadriyatlarning go‘zalligi. Har ganday nazariya amali-
yot bilan uyg‘un bo'lsagina yashay oladi. Bu goida go‘zallik tu-
shunchasiga ham tegishli. Ma’lumki, estetik faoliyatning qator
turlari amaliyot bilan chambarchas bog‘liq holda rivojlanadi. Ma-
salan, me'morlik o‘zida ham moddiy, ham ma’naviy gadriyat-
larni aks ettiradi. Chinakam me’moriy obidaning go‘zalligi fagat
tashqi ko'rinishi bilangina emas, balki mexanika gonunlarining
yangi materiallar bilan boyitilganligi, me’morlikning gadimiy
an’analarini yangi ko‘rinishlar orgali namoyon qilish natijasida
yuzaga keladi. Me’moriy obida shahar oz ko‘rki va go‘zalligini
quyidagi estetik xususiyatlar orgali namoyon etadi, degan fikrga
kelish mumkin:

—shaharda gadimiy me’moriy obidalarning saglanganligi va
uning ko‘rki;

—binolarning aholi turmush tarzi uchun qulayligi va mos
kelishi;

—shaharda bunyod etilgan binolar, yo‘llar xalg manfaati bilan
muvofiqligi;

—shaharning geografik jihatdan joylashuvi —suv va havosi-
ning musaffoligi, tabiiy manzaralarga boyligi.

Insonning go‘zalligi. Insondagi go‘zallik aksariyat hollarda
uning xulgi, odobi, axlogi va fazilatlari bilan belgilab kelinadi.
Estetik tafakkur tarixida inson go'zalligi jism (tana) va ruhiyat
masalalari bilan izohlangan. Bu boradagi fikr-mulohazalarning
asosida insonning tashqgi ko‘rinishi hamda axlogiy fazilatlariga
bo‘lgan munosabat masalasi yotadi. Inson go‘zalligiga bu tariga
yondashuvning muayyan sabablari bor. Birinchidan, go‘zallikning
inson shaklidagi ko‘rinishida yagona, mutlaq va tugal timsol
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mavjud emas. Ikkinchidan, insonlarning go'zallik hagidagi qa-
rashlari turlicha bo‘lib, ular vaqgt o‘tishi bilan o‘zgarib boradi,
ya’ni nisbiylik tabiatiga ega. Kishilarning go‘zallik hagidagi idea-
li ana shu o‘zgarishlarning birlamchi sababidir. Odatda inson-
ning tashqgi go‘zalligiga nisbatan yuzaki munosabat bildiriladi;
tashqgi go‘zallik shaxsning chinakam «Menx»ini namoyon gilishiga
to‘sqinlik giluvchi, o‘tkinchi hodisa sifatida garaladi. Ammo, in-
son go‘zalligiga nisbatan bunday yondashuv bahsli. Chunki, in-
sonning tashqi go‘zalligi muayyan holatlarda shaxsning o‘zigagina
emas, balki boshgalarning faoliyatiga ham ijobiy ta’sir ko'rsatadi.

Insonning botiniy go‘zalligi uning odob, xulg va axlogiy
fazilatlari bilan belgilanadi. Bu nafosat ilmida xulgiy go‘zallik
deb ataladi. Inson xulgiy go‘zalligining takomillashuvida axloq
falsafasining muhabbat va ezgulik kabi tushunchalari asosiy me-
zon hisoblanadi.

Ulug‘vorlik kategoriyasining falsafiy mohiyati. Ulug‘vorlik —
insonning narsa-hodisalarga estetik va axlogiy mezonlar bilan
yondashishi va ulardan yuksak hayratlanish tuyg'usini hosil giluv-
chi ma’naviy hodisa. Ulug‘vorlikning ko‘lami go‘zallik ko‘lami
kabi cheksiz bo‘lib, o‘zida hajm, migdor, ko‘lam va buyuklikni
mujassam etadi. Shuning uchun ulug‘vorlik muhokamasi yuk-
sak darajada madaniyatni talab giladi. Ulug‘vorlik tabiat, jami-
yat, inson va uning faoliyati mahsulotlarida namoyon bo‘ladigan
ma’naviy-axlogiy tushunchadir. UlugVorlik belgisiga ega bo‘lgan
barcha narsa va hodisalarga xos bo‘lgan umumiylik — me’yoriy
barkamollikdir.

Tabiatdagi ulug‘vorlik baland tog‘lar, qudratli sharsharalar,
cheksiz okeanlar, mavj urayotgan dengizlar, tubsiz osmon va h.k.
timsolida namoyon bo‘ladi. Bu yerdagi umumiylik — ularning
keng ko‘lamligi, ulkanligi, buyukligi va tuganmasligidir. Tabiat-
dagi ulug‘vorlik insonda o‘zidagi zaiflikni emas, balki tabiat bilan
go‘shilib ketishga intilish hissini uyg‘otadi va kuchli ta’sir etadi.
Tabiatdagi ulug‘vorlik ruhimizga hayrat, hayajon va jo‘shqinlik
bag‘ishlaydi. Tabiatdagi ulug‘vorlik matematil;va dinamik xususi-
yatga ega. Matematik xususiyatida —hajm, dinamik xususiyatida
—kuch ustuvor ahamiyatga ega.
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Jamiyatdagi ulug‘vorlik milliy va umuminsoniy qadriyatlar,
xalgparvarlik va bunyodkorlik tushunchalari bilan izohlanadi.
Bargarorlik, farovonlik, adolat, gonun ustuvorligi, hurfikrlilik
jamiyat ulug‘vorligini ta’minlovchi mezoniy tushunchalardir.

San’atdagi ulug‘vorlik teatr, kino va badiiy adabiyotdagi fojia-
viylik bilan yonma-yon turadi. Bunday ulug‘vorlik badiiy maz-
mun va shaklning barcha imkoniyatlari vositasida ifodalanadi,
lekin bunda hal giluvchi rolni g‘oya o‘ynaydi. Muhim ahamiyatli
g‘oya yuksak ruhlangan, mukammal shaklning zarurligini yuzaga
keltirib, san’at asari darajasining yuksakligini belgilab beradi.

Ulug‘vorlik hissi 0z-o0‘zidan quvonch, hayratlanish, ehtirom,
tan berish tuyg‘ularini 0z ichiga gamrab oladi, ruhiy ko‘tarinkilik
bag‘ishlaydi. Ulug*‘ishning tagzamini esa niyatning, magsadning
ulug‘vorligidir. Masalan, Amir Temur ulug‘ saltanat qurish soha-
sida ulug‘vorlik namunasini ko‘rsatgan bo‘lsa, Nizomiddin Mir
Alisher Navoiy turkiy tilda jahonshumul badiiy asarlar yozib,
0z xalgining ma’naviy olamini yuksaklikka ko‘tardi, ona tilin-
ing qudratini baralla namoyish eta oldi. Shu kabi ilmiy kash-
fiyotlari bilan jahonga nomi ketgan Abu Rayhon Beruniy, Abu
Ali ibn Sinolar ham ulug‘vorlik shohsupasidan o‘rin olgan. Bu
zotlar ilmu fan, hikmat va ijod pahlavonlari, Sharqg Uyg‘onish
davrining buyuk siymolari sifatida hozir ham bizga ibratdir.
Ulug‘vorlik tuyg‘usiga fagat migyos o‘lchovi bilan erishilmaydi.
Agar ayrim obidalar, masalan, Bobil minorasi, Minorai Kalon,
Misr ehromlari va shu kabilar o‘zlarining miqyos ko‘lami bilan
hayron goldirsa, boshqalari o‘zining nafisligi, nozik ifodali rang-
lar, gismlar hamohangligi, atrof-muhit bilan uzviy go‘shilib ket-
ganligi bilan alohida ahamiyat kasb etgan (Go‘ri Amir, Shohi-
zinda, Mustagillik maydoni, Ichanqal’a, Registon maydoni, Mir
Arab madrasasi, Ismoil Somoniy magbarasi va b.). Mustaqillik
yillarida amalga oshirilayotgan ulkan bunyodkorlik ishlari tu-
fayli ulug'vorlik kasb etayotgan obidalar jahonga yuz tutmoqda.
Mamlakatimizda Amir Temur, Ulug‘bek, Navoiy kabi ajdodla-
rimizga haykallar qo‘yildi. Shu kabi Mustagillik maydoni, unda
gad ko‘targan ramzlar, Baxtiyor ona haykali ham ulug‘vorlikka
misoldir.
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Demak, ulug‘vorlik tarix, xalq, millat, ozodlik, mardlik, fi-
doyilik bilan hamohangdir. U insonning orzu-armonlari, ideal-
larini aks ettiradi va rivojlantiradi, buyuk ishlarni amalga oshi-
rishga chorlaydi, yaratuvchanlik va ijodkorlikka ilhomlantiradi,
hayotga mano-mazmun bag‘ishlaydi, inson zotining ma’naviy
kamolotiga xizmat giladi.

Tubanlik kategoriyasi. Tubanlik —insonda kuchli nafratlanish
tuyg‘ularini hosil giluvchi estetik kategoriyadir. Tubanlik mohi-
yatan insonga xos bo‘lib, uning faoliyatida namoyon bo‘ladi. Ta-
biatda tabiat, hayvonot va nabotot olamida uchramaydi. Tubanlik
inson fe’l-atvoridagi yovuzlik maylining qo‘zg‘alishi natijasida
yuzaga keladi.

Fojiaviylik (tragediya) kategoriyasi - vogelikning eng muhim,
chuqur ziddiyat va to‘gnashuvlari: hayot va o‘lim, ozodlik va mute-
lik, agl va tuyg‘u, gonun va burch, shaxsiy va ijtimoiy munosabat-
larni o0‘ziga xos tarzda ifoda etuvchi falsafiy tushuncha. Deyarli
barcha buyuk ijodkorlar yaratgan asarlarda fojiali ohanglar mavjud.
Har ganday fojia zamirida muayyan fojiali to‘gnashuv, ziddiyat
yotadi. Gegel fojiaviylikni mohiyatli kuchlar to‘gnashuvining nati-
jasi sifatida bejiz ta'riflamagan. Chunki, bu to‘gnashuvlar kurashi
ganday yakun topishi bilan insoniyat istigboli, axlogiy taraqgiyot
uzviy bog‘ligdir. Bu hoi fojiani san’atning falsafiy jihatdan eng
muhim turiga aylantiradiki, u ijodkorga insoniyatni butun tarixi
davomida hayajonlantiradigan tub hayotiy masalalarni o‘z oldiga
qo‘yib, hal gilish imkoniyatini yaratdi.

Fojia gahramoni ko‘pincha ijobiy giyofada tasvirlanadi, u
davrning ilg‘or orzu-umidlarini o‘zida mujassamlashtirgan kuch-
li, yorgin, ulug‘vor shaxs sifatida namoyon bo‘ladi. Lekin fo-
jia to‘gimasida boshqa turdagi gqahramonlar ham aks ettirilgan
bo‘lib, Shekspirning Makbet va Richard, B.Brextning Kurajona-
ga o‘xshash gahramonlari o0z taqgdirlari bilan tomoshabinda o‘ta
ziddiyatli his-tuyg‘ular uyg‘otadi. Ular sodir gilayotgan mudhish
kirdikorliklar gat’ly norozilik, jirkanish, shu bilan birga, achi-
nish tuyg‘usini uyg‘otadi. Odatda, fojia ma; munida gahramon-
ning mavjud shart-sharoitlarni tubdan o‘zgardrishga faol intilishi
namoyon bo‘ladi. Fojianing tarixiy shakli gadimgi dunyo fojiasi
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(Esxil, Sofokl, Evripid) eski patriarxal tartibotlar yemirilib, tarix-
da ilk sinfiy jamiyat shakllanishi jarayonida vujudga keldi. Unga
xo0s bo‘lgan «gismat ohangi» tabiiy va ijtimoiy gqonunlar hagidagi
tasavvurlarni aks ettirdi. O ‘rta asrlarda G ‘arb xristian mafkurasi
fojia ruhiga butunlay garshi chiggani bois bu davrda biror-bir
arzigulik san’at asari yaratilmaganini bilamiz.

Fojia rivojining yangi bosgichi Uyg‘onish davrida boshlandi.
Shekspir asarlarida fojiaviylik butun hayot, ijtimoiy alogalar va
munosabatlarni gamrab oladi. Uning fojiaviy asarlarida kuchli,
jasoratli, g‘ururli, erkin inson timsoli yaratildi. Shekspir 0z gah-
ramonlarining o‘zligini anglashga, inson ruhini sindirib halokatga
yetaklayotgan tuzum sharoitida ozodlikka intilishini ifodalaydi.
M.Shayxzodaning «Mirzo Ulug‘bek» dramasini ham asosiy badiiy
ohangi, undagi ehtirosli to‘gnashuvlar ruhi, ulkan hissiy ta’sir ku-
chi, gahramonlarning taqdiri jihatidan o‘ta fojiaviy asardir. Unda
o‘sha davrdagi ildiz otgan ijtimoiy, ma’naviy-axlogiy muammo-
lar galamga olinadi. Asar qahramoni fojiali dramatik jarayonning
asosiy subyekti sifatida namoyon boMadi. Uning faolligi, 0‘z orzu-
armonlari, hatto o‘zini qurbon gilib boMsa ham, davlatda tinchlik
va bargarorlikni garor toptirishga intilishi faoliyatining mohiyatini
belgilaydi. San’atda namoyon bo‘ladigan fojiaviylik to‘gnashuvlar,
giyofalar, vaziyatlarni to‘la va chuqur badiiy in’ikos etish ehtiyoji-
dan kelib chigadi. Sofokl fojialari Shekspirnikidan, Shekspir asar-
lari Rasinnikidan ganchalik farglanmasin, ular o‘rtasida o‘ziga
xos mushtaraklik, umumiy jihat ko‘zga tashlanadi.

Har ganday fojia zamirida keng kolamli, ijtimoiy ahamiyat kasb
etadigan muayyan fojiali to‘gnashuv yotadi. Fojiaviylik san’atda
turlicha talgin etilishi mumkin. Bu hoi mazkur janrga xos umumiy
xususiyatlarni inkor etmaydi. Fojia uslubining umumiy belgilari
gatoriga keng umumlashmalarga intilish, tafakkur boyligi, sodda-
lik va yaxlitlik, hayajon va ehtiroslarning yuksakligi kabilar kiradi.
Fojia tarixiy davrning burilish paytlarida, eski ijtimoiy aloqgalar va
munosabatlar barbod bo‘lib, garashlar, estetik va axlogiy agida-
goidalar gayta baholanayotgan sharoitda ravnaq topadi.

Fojiaviylik har doim estetik tafakkur tarixida dolzarb muam-
mo sanalgan. Shuning uchun deyarli barcha buyuk ijodkorlar
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yaratgan asarlarda fojiali ohanglar mavjud. Fojialilikni mohi-
yatli kuchlar to‘gnashuvining natijasi, deb bilgan nemis faylasufi
Gegel, bu to‘gnashuvlar kurashining ganday tugallanishi piro-
vardida insoniyat istigboli, taqgdiri bilan bog‘lanib ketadi deya
ta’kidlagan. Shuning uchun fojiaviylik estetika kategoriyalari ora-
sida ulug‘vorlik bilan yagin alogador: hagiqgiy ulug‘vorlik fojia-
viylikning davomi hisoblanadi. Qolaversa, ulug‘vorlikning bar-
cha xususiyatlari fojiaviylikning ham u yoki bu ko‘rinishi orqali
namoyon boMadi. Fojiaviylik kategoriyasining estetikadagi marka-
ziy muammosi —insonning gahramonlik, buyuklik, jasorat kabi
tushunchalar hagidagi tasavvurini har tomonlama kengaytirish
hamda hayotdan qonigish va shukronalik hissini rivojlantirishdan
iboratdir.

Kulgililik kategoriyasi. Estetik tafakkur tarixida kulgililik bir
gadar keng o‘rganilgan tushuncha hisoblanadi. Jumladan, Aflotun
ojiz va layoqgatsiz odamlarni kulgili deb hisoblagan bo‘lsa, Arastu
kulgi ayrim xatoliklar hamda kishilarga ozor yetkazmaydigan va
zarar keltirmaydigan xunuklikni Kkeltirib chigaradi, deydi. Olmon
mumtoz nafosatshunoslaridan Immanuil Kant kulgililikning
tabiatini latifa misolida ochib berishga harakat giladi, Fridrix
Shiller hajviyani veallik bilan ideallik orasidagi garama-qarshilik
orgali ko‘rsatib o‘tadi. Heorg Hegel kulgililikning asosini zohiriy
ishonch va botiniy to‘lagonli orasidagi garama-garshilik orqali
ifodalaydi.

Insondagi layoqatsizlik, logaydlik, mas’uliyatsizlik, izzatta-
lablik, shuhratparastlik kabi illatlar kulgililikning obyektlaridir.
Shuningdek, kulgi —axlog hududlarini bezarar buzishdir. Har
ganday ozod inson hazil bilan ro‘baro* kelishi mumkin. Bu ho-
latda kulgi insonning shaxsiy ehtiyojini qondiradi. Inson kulishga
va kuldirishga qodir bo‘lgan yagona mohiyatdir. Kulgililik boshga
estetik hodisalar singari fagat obyektiv tomonga ega bo‘lmay, sub-
yektiv tomonlarni ham o‘zida birlashtiradi. Kulgililikning sub-
yektiv tomoni —keng ma’nodagi hazil (yumor) tuyg‘usidir.

Kulgi oz tabiati jihatidan demokratik xususiyatga ega. U turli
ko‘rinishlarga boyligi bilan san’atning me’morchilikdan boshga
deyarli barcha turlarida namoyon boladi. Birog, u 0‘zining eng

337



to‘la bo‘lgan estetik ifodasini komediyada topadi. Kulgililik—yuk-
sak taraqqiy etgan tangidning ibtidosini o‘zida namoyon qiladi.
Kulgi —tangidning estetik shaklidir. Kulgi tabiatiga ko‘ra tabaqa-
lanishga garshi, mansab va amal oldida bo‘yin egmaydi. Kulgi
tengsizlik, zo‘ravonlik, manmanlik, amalparastlik, nodonlikning
barcha shakllariga garshi kurashuvchi buyuk kuch sifatida maydon-
ga chigadi. Abdulla Avloniyning «Hajviyot»idagi «Ko'rning uzri»,
«Bir munofiq tilidan», «Bilimsiz oliftalarga», «Hagigiy ma’nosi»,
«Dangasaman», «Sogovraport» kabi maqolalarida asrimiz boshida
xalgimiz ahvoli to‘g‘ridan to‘g‘ri kulgi ostiga olinadi.

Kulgining badiiy shakllari orasida satira alohida o‘ringa ega.
Umumnazariy ma’noda satira voqgelikni badiiy tasvirlash turi
bo‘lib, unda hayotning salbiy hodisalari ustidan kulish - bun-
day hodisalar asosida yuksak insonning orzulariga zid ekanligini
bo‘rttirib ko‘rsatish maqgsadi yotadi. Satira har xil ko‘rinishlarda
namoyon bo‘lishi mumkin. Unga lirika ham, epos ham, drama
ham begona emas. Satira markazida doim hayotning salbiy vo-
gea-hodisalari joylashgan bo‘lib, butun fosh gilish kuchi ularga
garshi qaratilgan bo‘ladi. Shuning uchun komediya san’atiga xos
tanqidiylik, yo‘nalganlik satirada eng to‘la va eng aniq ifoda to-
padi. Satirani asosan kulgi fosh etib go'yadi, lekin kulgi bu jara-
yonda gahr-g‘azabdan ajralmagan holda namoyon bo‘ladi.

Hajviya —jamiyat, inson faoliyatidagi illatlar va ularning oqi-
batlari, olam mukammalligi va inson ideallariga nomuvofiq keli-
shini ko‘rsatib beruvchi kulgi turidir. Lekin masxara, mazax kabi
kulgi turlari ham borki, ular estetik tarbiya vositasi bo‘lolmaydi.
Aksincha, ular mohiyatan insonni qoralashga, uni xafa gilishga,
obro‘sizlantirishga qaratilgan boladi. Bu kulgining o‘ta ziddiyatli
va g‘ayriaxloqiy ko‘rinishidir. Shu bois masxara fisg-u fasodning
mugaddimasi sanaladi. Mazah qilish ibosiz so‘z bilan insonga
daxl etmoq demakdir. Mazah qilish, kalaka qgilish, o‘zganing us-
tidan, jismoniy kamchiligidan kulish masxaraning real vogelik-
dagi ko‘rinishlaridir.

Kulgililikning barcha shakllari ular ganchalik erkin namoyon
bo‘lish imkoniyatlariga ega bo‘lib borsalar, shunchalik ko‘p aha-
miyat kasb etadi. Rivojlangan hazil tuyg‘usi, hayotning kulgili

338



tomonlarini nozik ilg‘ab olish va fahmlash qobiliyati rivojlanib
borgan sari shaxsning ma’naviy-ruhiy sog‘lomligi hamda barka-
molligi yuksalib boraveradi.

Umuman olganda, estetikaning tushunchalari (kategoriyalari)
doimiy hamkorlikda mustahkamlanib boradi. Aynigsa, bu jara-
yonda go‘zallik kategoriyasi boglovchilik vazifasini bajaradi.
Shuning uchun fojiaviylikda, ulug‘vorlikda, hunuklikda ham
go‘zallik unsurlarining uchrashi bejiz emas

Tayanch tushunchalar: estetika, estetika obyekti, nafosat,
go‘zallik, san’at, go‘zallik falsafasi, san’at falsafasi, nafosat tar-
biyasi, semiotika, kategoriya, go‘zallik, chiroylilik, xunuklik,
ulug‘vorlik, tubanlik, fojiaviylik, forigdanish, fojiaviy gahramon,
kulgililik, kulgili holat, hazil, mutoyiba, kinoya, hajviya.

Takrorlash uchun savollar:

1 «Estetika»ning fan sifatidagi falsafiy mohiyatini tushunti-
ring.

2. Estetika gaysi fanlar bilan o‘zaro yagin alogador?

3. Estetika kategoriyalarining tasnifini izohlab bering.

4. Nima uchun go‘zallik estetikaning asosiy mezoniy tushun-
chasi hisoblanadi?

5. Ulug‘vorlik tabiatda ganday xususiyatlarga ko‘ra namoyon
bo‘ladi?

6. Tubanlikning illat sifatida ijtimoiy taraqqiyotga salbiy ta’siri
nimalarda ko‘rinadi?

7. Fojiaviylikning falsafiy mohiyatini tushuntirib bering.

8. Kulgulilik kategoriyasining estetik xususiyatlari nimada?

17-mavzu. Tabiat va texnogen sivilizatsiya estetikasi

Jamiyat rivojida tabiatga estetik munosabatning shakllanishi.
Ma’lumki, gadim-gadim davrlardan beri kishilar o‘zlarini qurshab
turgan tabiat, unda sodir bo‘ladigan turli-tuman o‘zgarishlarni
kuzatganlar. Borligni asosiy shakllaridan bo‘lgan tabiiy borliq,
uning o‘ziga xosligi, tabiatni tashkil gilgan narsa va hodisalar,
barcha organik va noorganik moddalar olami, o‘simliklar va hay-
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vonot dunyosi insoniyatni gizigtirgan eng asosiy muammolardan
bo‘lgan. Nafagat tabiat balki tabiat go‘zalligi, uning estetik tar-
biyaviy ahamiyati masalalari ham gadimdan mutafakkir va do-
nishmandlarni qiziqtirib kelgan. Insoniyat ma’naviy yuksalishi-
dagi eng buyuk nugtalardan biri uni tabiat va odamzod hayotidagi
o'zaro uyg‘unlik va mutanosiblikning mavjudligini idrok etish,
tabiat va dunyoning tartibli yaratilishi hagidagi tushuncha bolgan.

Go‘zallik haqgidagi ilk tasavvurlar ham tabiat bilan bog‘ligdir.
Tabiatdagi organizmlarning har biri oz holicha emas, balki
boshga organizmlar bilan bogliq holda yashaydi. Nabotot olami
ham, hayvonot olami ham quyosh, suv, havo, tuproq ta’sirida
yashaydi, rivojlanadi.

0 ‘zbek xalqi tabiatga tarixan uzoq davrdan buyon mehr bi-
lan qarashga, uni asrab-avaylashga o‘rganib kelgan. Bu milliy
bayram, gadimiy an’ana, urf-odatlarda ham yaqqol ko‘rinadi.
Xususan, O ‘rta Osiyo xalglarining har vyili nishonlanadigan
Navro‘z bayrami, asrlar davomida ona Yerga va tabiatga bo‘lgan
mehr-muhabbat, unga ehtiyotkorona munosabatda bo‘lish, uni
ardoglash tuyg‘ularini tarbiyalagan.

Tabiatga estetik munosabat xususida Qadimgi Xitoy dao-
chilik ta’limotida ham o‘ziga xos yondoshuv mavjuddir. Daosizm
ta’limotida Inson mavjud olam kabi dao gonunlari asosida vu-
judga kelgan, u tabiatning bir gismi, uning vazifasi fazilat (de)
yo'lidan borish. Har ganday sun’iy aralashuv, tabiatning muvo-
figlik tartibini o‘zgartirishga intilish odamlar uchun halokatli,
barcha yovuzliklarning, son-sanoqsiz baxtsizliklarning manbayi
tabiat joriy etgan qonunlardan chekinishdir. Shu sababli, Laos-
zi nazdida faoliyat - daoga qarshi garatilgan va xalqga zarar
keltiradi, uning asosiy axlogiy tamoyili «uvey»- faoliyatsizlik,
donishmand Kishining «dao»si —bu kurashsiz faoliyat. Lekin bu
kurashsiz faoliyat aslida tabiatga garshi bo‘Imagan faol xatti-ha-
rakat, fagat daoga xos, tabiat qonunlariga mos faoliyatdir. Tabiat
go‘zalligini asl holda saglash va uni ko‘rish, his gilish daochilikda
muhim ahamiyat kasb etgan.

Gozallik hagidagi tasavvurlarning tabiat bilan bog‘ligligi yu-
non falsafasida ham namoyon bo‘ladi. Qadimgi yunonlar olam-
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ning tartibli ekanligini, uyg‘unlik va go‘zallik bilan bog‘liq idrok
etishgan. Tabiatdagi go‘zallik bu garama-qgarshilikning kelishu-
vi, bu osoyishtalikdir. Tabiatning dialektik taragqiyoti, undagi
go‘zallikning o‘ziga xosligi tahlil etilgan.

Qur’oni Karim va Hadisi shariflarda Islom gonun va qoidalari,
shariat ahkomlari bilan bir gatorda atrof-muhitni toza saglash,
tabiat boyliklaridan to‘g‘ri foydalanish, ularni isrof gilmaslik, in-
sonning yashash tarzi, shaxsiy gigiyenasi, zurriyotni tozaligiga,
o‘simlik-hayvonot dunyosini asrashga, umuman ekologiya va ta-
biatni muhofaza qilishga katta ahamiyat berilgan.

Tabiatdagi eng oddiy narsa va hodisalar mazmuni va shakli
uyg‘unligi bilan go‘zaldir. Go‘zallik bu vogelik (tabiat, jamiyat,
san’at) hodisasi bo‘lib, aniqg hissiy ta’sir o‘tkazish orqgali insonda
jismoniy va ma’naviy kuchlar ogimining ko‘payishiga, shodlik,
zavqglanish, tola ma’naviy qoniqgish holati vujudga kelishiga im-
kon yaratadi. Go‘zallik doimo foydalidir, lekin bu foydalilik jami-
yat taraqqiyoti uchun xizmat gilishga moljallangan bo‘ladi.

Tabiatdagi go‘zallik ijtimoiy hayot go‘zalligidan, foydali amaliy
faoliyatidagi go‘zallik badiiy ijoddagi go‘zallikdan farq giladi. Le-
kin go‘zallik ganchalik ozining rango-rangligi bilan ajralib tur-
masin, ularning barchasi gandaydir umumiy tub belgilarga ega
bo'lib, mana shu umumiy tub belgilar tufayli ularning barchasini
maxsus ilmiy-falsafiy istiloh-go‘zallik tushunchasi orgali talgin
etish imkoniyati mavjud.

Insonda tabiatga qanday munosabatda bo‘lish tuyg‘usi birda-
niga paydo bo‘lmagan, albatta, u sekin-asta, inson zoti va ta-
biati rivojlanib borgani sari shakllanib borgan. Inson atrofidagi
tabiatni o‘zlashtira boshlashi bilan tabiat boshgacha ijtimoiy orzu
mezonlari bilan baholanadi, olchanadi, inson uchun tabiatning
go‘zallik va xunuk tomonlari ayon bo'la boshlaydi.

Biz yashab turgan asrda insoniyat ulkan vayron gilish qudrati-
ga ega bo'lgan ishlab chigarish kuchlariga ham ega bo‘lib goldi.
Shu narsa anig-ravshan bo‘lib bormogdaki, tabiatga fagat moddiy
manfaatdorlik nuqtayi nazaridan munosabatda bo‘lish salbiy oqi-
batlarga ham olib keladi. Insoniyat hozir tabiatni, atrof-muhitni
himoya qilib, undan oqgilona tarzda foydalanib, ayni vaqtda, tabi-
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iy hamohanglik sirlari ichiga yanada chuqur Kirib borib, o0ziga
uning yangidan-yangi mojizalarini ochmoqda, undan ta’lim-
saboqlari olmoqda.

Tabiatning estetik jihatlari. Darhagiqat estetik go‘zalliklarning
xilma-xil ko‘rinishilari orasida tabiat go‘zalligi inson uchun ham-
madan ko‘ra yaginroq va tushunarliroqdir. Tabiat bilan yagin
bo‘lishga ichki bir intilish, undagi go‘zallik, nafosat olamiga osh-
no bo‘lish barcha uchun xosdir. Tabiat butun tabiiy xilma-xilligi
bilan bizni o‘rab turgan dunyo demakdir. Jonli va jonsiz tabiat
0‘zining murakkab gonunlari asosida yashaydi va rivojlanadi.

Tabiat estetikasi insonga tabiiy go‘zallik va uyg‘unlikni ko‘rish
va gadrlashni o‘rgatadi. Tabiatdagi har bir hodisaning go‘zal va
takrorlanmasligini sezish mumkin. Inson tabiatdagi go‘zallikni
avvalo ko‘rish orgali idrok etadi, uni tabiatdagi ranglar va shakl-
larning uyg‘unligi, tabiiyligi zavqglantiradi. Masalan, bahorda
olamning gulga burkanishi, yozda o‘rmonlarning yashillika bur-
kanishi, kuzda esa olovdek tovlanishi, barglarning gizg‘ish rangi,
gishda oppoq gorga burkangan qir-adirlar barchaga estetik zavq
beradi.

Tabiat go‘zalligini his etish va idrok etish uchun uning uch ji-
hatini tushunish lozim. Bu tabiiy organizmning o‘ziga xos tuzili-
shi, uzaro mutanosibligi, doimiy harakatda, rivojlanishda bo‘lgan
jonli organizmning o‘ziga xos xususiyatini, tabiiy obyektlarga xos
bo‘lgan dekorativ go‘zallik, masalan, kapalak ganotlari, yoki to-
vus patlaridagi ajib bir uyg‘unlik va go‘zallikni ajrata bilish lozim.
Bu ayniqgsa san’at orqali yetkazib beriladi.

Tabiat estetikasi tabiatni sevishni, uning go‘zalligiga beg‘araz
munosabatda bolishni o‘rgatadi, yani tabiatni fagat odamlar
uchun yaratilgan deb emas, uni jamiyatdan tashgaridagi umum-
olamiy mustaqil gadriyat sifatida idrok etishni tagozo giladi.

Mustagqillik yillarida shahar va gishloglarimizning giyofasi bu-
tunlay o'zgardi, yangidan-yangi inshootlar gad ko‘tardi. Barpo
etilayotgan yangi ko‘chalar, yo‘llar, maydonlar, insonda yuksak
mas’uliyat, go‘zalliklarni asrash va vatanparvarlik ruhiyatini
uyg'otishi bilan birga dizaynning insonparvarlik mohiyatini na-
moyon qiladi.
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Ekologik estetikaning qadriyatli maqomi. Globallashuv jara-
yonida yangi estetik gadriyatlar garor topib bormoqgda. Bu inson-
ning tabiatga va jamiyatga bo‘lgan munosabatida aks etadi. Ne-
mis faylasufi Immanuil Kant tabiatni axloqiylik bilan bog‘laydi:
«Kimniki bevosita tabiat go‘zalligi gizigtirsa, bu uning fikrlash
tarzida, yo‘q deganda, axlogiylikka, ezgulikka qobiliyat mav-
judligidan dalolat beradi», —deydi ul Ammo Hegelning, tabiatda
ideal yo‘qg, shu sababli u ikkinchi darajali go‘zallik turi, degan
fikri estetikada hukmronlik qgilib keldi, aynigsa, bu fikr tabiatni
«bo‘ysundirishni» targ‘ib gilgan marksizm ta’limotida keng etirof
etildi. Natijada uzoq yillar mobaynida tabiat estetikasiga e’tibor
garatilmadi. Biz me’moriy obidalarni asrash, tiklash hagida
gayg‘urdik, ularni estetik qadriyatlar deb e’lon qgildik, lekin land-
shaft estetikasini chetga chigarib go'ydik.

Hozirgi kunda shu narsa aniq boldiki, tabiatni eng ulug*
va mangu estetik gadriyat deb bilmaslik borib tuigan estetik
savodsizlikdir. Anigrog'i, bugun tabiatsiz estetikani tasavvur qi-
lish mumkin emas. XXI asrda olamni bilish, vogelikni estetik
o‘zlashtirish bilan bir gatorda uni gadriyat sifatida e’zozlashga
alohida e’tibor berilmoqda. Endilikda odamlarning yaratuvchan-
lik faoliyati yuksalishi barobarida estetik gadriyatlarga nisbatan
munosabati tubdan o‘zgarmogda. Bu 0z navbatida inson mohi-
yatan eng oliy gadriyat ekanligi, inson manfaatlarining ustuvor-
ligini ta’minlash barcha islohot va evrilishlarning bosh magsadiga
aylanganligi bilan belgilanadi.

Insoniyatni o‘rab turgan borlig, tabiiy va ijtimoiy atrof-muhit,
tirik va notirik tabiatning eng muhim tomonlarini ifodalaydigan
gadriyatlar umumbashariy xususiyatga egadir. Bunday gadriyat-
lar jamiyat uchun hech gachon o‘z ahamiyatini yo‘gotmaydigan,
abadiy, mutlag va mugaddas gadriyatlardir.

Ekoestetikaning XXI asr taraqqiyotidagi o‘rni. Insoniyat hozir
0z tarixining mas’uliyatli davrida yashamoqda. Biz «tabiat-
jamiyat-inson» munosabatlari uyg‘unligining yangi rivojlanish
bosgichiga gadam qo‘ydik. Bu tarixiy davr o‘z real imkoniyat-

1KaHT L. CounHenma B 6 T. T. 5. —M., Mblicnb, 1966. - C.314.
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lari, obyektiv taragqqgiyot gonuniyatlari bilan jamiyat oldiga turli
muammolarni go‘ymoqda.

Bulardan eng muhimi tabiatni asrashdir. Tabiat alohida bir
xalg va millatniki emas. Tabiat mugaddas bir dargoh, inson ko‘z
ochib ko‘rgan dunyo, ona zamin, insoniyatning umumiy uyi.
Shunday ekan uni avaylab-asrash, atrof-muhitning ifloslanishiga
yo‘l go'ymaslik, umumdavlat, umuminsoniyat ishidir. Ekologik
muammoni hal etish barcha xalglarning manfaatlariga mos bo‘lib,
sivilizatsiyaning hozirgi kuni va kelajagi ana shu muammoning
hal gilinishiga bog‘liqdir. Bu esa odamlarning, xalglar va millat-
larning ma’naviyatini yuksaltirish, tabiatga estetik munosabatini
shakllantirishni tagozo etadi. Negaki voqgelikka estetik munosa-
batda bo‘lish tabiatga bo‘lgan muhabbatdan boshlanadi. Tabiat
uning o‘zini gavdalantiruvchi barcha san’at turlari uchun bitmas-
tuganmas shakllar manbayi bo‘lib kelgan va shunday boiib qo-
ladi.

Inson bilimining ortishi, tabiat hodisalarining mohiyatini
aniglash, gonuniyatlarini o‘rgana borish, texnikaning taragqiyo-
ti inson qudratini oshirishi natijasida tabiat ustidan hukmronlik
o‘rnatishga intilishi boshlandi. Va bu salbiy ogibatlarga olib keldi.
XXI asrga kelib tabiat va inson o‘rtasida yangicha mulogot vujud-
ga kelmoqda. Inson tabiatning hukmroni emas, uning bir bo‘lagi
ekanligi tabiatga nisbatan gilingan har ganday yomonlik ogibatda
insonga gilingan yomonlik ekanligini anglab yetdi.

Hozirgi zamonning eng katta muammolaridan biri ekologi-
ya ekanligi, uni hal etish barcha xalglarning manfaatlariga mos
bo‘lib, sivilizatsiyaning hozirgi kuni va kelajagi ko‘p jihatdan ana
shu muammoning hal gilinishiga bogligligi hammamizga ayon
hagigat. Xalgimiz yaqin o‘tmishda boshidan o‘tkazgan totalitar,
ma’muriy-buyrugbozlik tizimi sharoitida atrof-muhitga bepisand
munosabatda boMinib, tabiat boyliklaridan ochko‘zlarcha foy-
dalanishga zo‘r berilgan edi. Q‘sha davr bizga o‘simlik va hayvo-
not dunyosi genofondiga salbiy ta’sirni, biologik xilma-xillikning
gisgarishi, katta hajmdagi sanoat va boshga chigindilarning
ko‘payishi, cho‘llanish, yer va suv resurslari degradatsiyasi, Orol
dengizi halokati kabi mintagaviy va global migyosda yechilishi
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zarur bo‘lgan muammolarni meros qilib goldirdi. Bu muammo-
lar inson hamda uning manfaatlari himoyasi, birinchi navbatda,
soglom va musaffo atrof-muhitga ega bo‘lish huquqini ta’minlash
jarayoni amalga oshirilayotgan islohotlarning o'zagini tashkil et-
gan O zbekiston uchun atrof tabiiy muhitni asrab-avaylashni va
uni sog'lomlashtirishni yanada dolzarb gilib go‘ydi.

Texnogen sivilizatsiyaning ishlab chiqgarish estetikasi va fan
taraqqiyotiga ta’siri. XX asrda ilmiy-texnikaviy taraqgiyot nati-
jasida biosfera ichida noosfera ya’ni texnikaviy muhitning paydo
bolishi inson hayoti va faoliyatining asosi bo‘lgan mehnatga kat-
ta ta’sir ko‘rsata boshladi. Bugun uyali aloga, kompyuterlarsiz
hayotni tasavvur etib bo‘lmaydi. Bu esa texnika hayotimizga to-
bora chuqur Kirib borayotganini ko'rsatadi. Albatta, biosferadagi
barcha o‘zgarishlarning sababchisi inson —uning tafakkuri ekan-
ligi barchaga ayon. XXI asr yuqori texnologiyalar, axborotlar asri
sifatida namoyon bo‘lmogda. Bu esa kishilarning ongi, faoliyati
mana shu tezkorlikka moslashishi lozimligini tagozo etadi.

Texnika rivojining kop yillik tarixi bizning texnik bilimlari-
miz, ixtirochilik, konstruktorlik gobiliyatimiz fan, inson ehtiyoj-
lari, yashash muhiti rivojiga muvofiq doimiy mukammallashib
borishini ko‘rsatmoqda. Hozirgi zamon sivilizatsiyasi sanoat va
texnika taragqiyoti bilan bog'liqdir. U industrial sivilizatsiya yoki
texnogen jamiyati deb atalmoqda.

Inson va jamiyat «texnosfera»da joylashgan bo‘lib, texnika
bir joyda to‘xtab turmaydi. Texnika innovatsiyasi inson hayotini
to‘xtovsiz o‘zgartirib turuvchi katalizator —harakatga keltiruvchi
sifatida inson ongidan joy olai. Mexanizatsiyalash va avtomat-
lashtirish ijtimoiy hayotga, iqtisod, siyosat va mafkuraga Kirib
keldi. «Inson va mashina» munosabatlari tobora yangicha maz-
mun kasb etib bormoqgda.

Har ganday rivojlangan texnika ham ijtimoiy masalalarni in-
sonsiz hal eta olmaydi. Bugungi shiddat bilan rivojlanib borayot-
gan texnika asrida taraqgiyot taqdirini ma’naviy jihatdan yetuk
odamlar hal giladi. Texnikaviy bilim, murtkkab texnologiyani
egallash qobiliyati ma’naviy barkamollik va mustaqil tafakkur
bilan birga borishi kerak. Texnik taraggiyotni, uning jamiyat-
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dagi o‘rni va rolini to‘xtatish, inkor etish mumkin emas. Shun-
day ekan, texnogen sivilizatsiyada inson texnogen madaniyat-fan
amaliyoti, texnikaning yangidan-yangi shakllari, ularni ishlata
bilish uquvi va mahoratiga ega bo‘lishi tagozo etiladi.

Maishiy turmush estetikasi. Turmush bu ijtimoiy hayot soha-
siga oid tushuncha bo‘lib, u inson, millat va xalgning yashash
tarzi, urf-odatlar, rasm-rusum majmuyi, obyektiv reallik, moddiy,
ozig-ovgat, kiyim-kechak, uy-joy, sog‘ligni saqglash, shuningdek,
ma’naviy gadriyatlarga bo‘lgan ehtiyojlarini gondirishdan iborat. U
azaldan madaniy gadriyatlarni vujudga keltiradigan va asraydigan
muhim makon boib kelgan. Turmush madaniyati inson hayoti va
ijtimoiy muhitda iqtisodiy, ijtimoiy, estetik mezonlarni ko‘rsatish
bilan birga estetik madaniyatni ham shakllantiruvchi hodisadir.

Turmush madaniyatining o‘ziga xosligi mehnat, oila, Vatan,
kattalarga hurmat, o‘zini tutish me’yorlari kabi tabiiy, sodda
ammo, asosiy gadriyatlarni singdirishida namoyon boladi. Tur-
mushga singgan qadriyatlar nisbatan mutlaq bo‘ladi, juda kam
o‘zgaradi. Ushbu fazilatlar, gadriyatlarni har bir shaxs o‘zi bilan
oilasiga olib o‘tadi va uning abadiyligini ta’'minlaydi. Turmush
estetikasi dizayn, ekoestetika, atrof-mubhit estetikasi, estetik tar-
biya bilan bevosita bog‘liq bo1ib, moddiy va badiiy madaniyatni
integratsiyalashning eng ta’sirchan vositalaridan biridir.

Turmush estetikasi insonni vogelikka estetik munosabatini
namoyon etadigan sohalardan bo‘lib, u bevosita tashqgi ko‘rinishi,
kiyinish va muomala madaniyati, narsa va buyumlarga, turar
joylariga munosabatini aks ettiradi. O ‘z o‘rnida insonni o‘rab
turgan narsa va buyumlar olamining go‘zalligi inson hayotining
uyg‘unligini ta’minlaydi va uni estetik tarbiyalaydi. Turar joyi,
tashqi ko‘rinishi, kiyim ko‘rkamligi orgali inson yashayotgan,
mansub bo‘lgan jamiyat hagida estetik tasavvur olish mumkin. Va
aksincha turmushda tartibsizlik, palapartishlik estetik madaniyat
pastligidan dalolat beradi.

Turmush estetikasining insonni o‘rab turgan narsa va buyum-
lar, turar joylariga munosabatini 0‘z ichiga oladi. Insonning
dizaynerlik, ijodkorlik gobiliyatlari dastavval turmushda shakl-
lanib boradi. Bunda ma’lum bir xalgning tarixi, mentaliteti,
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avvaldan shakllanib kelgan turmush tarzi muhim ofin tuta-
di. Kiyinishidan tortib, oilaviy an’analar, oilaviy makongacha
bo‘lgan hodisalarda odamlarning narsalar dunyosiga, go‘zallik
va ulug‘vorlik orgali garashlari, estetik didga, ijtimoiy ideallarga
0°ziga x0s munosabatlari namoyon bo‘ladi va bu pirovard natijada
turmush madaniyatining yuksalishiga xizmat giladi.

Mustaqillik yillarida madaniy-hordiq infrastrukturasidagi is-
lohotlar, bolalar uchun sport maktablari, madaniyat saroylari va
barkamol avlod saroylari, fitnes klublar, tikish-bichish, kasb-hu-
nar o‘rganish bilan bog‘lig to‘garaklar aholi turmush estetikasiga
ijobiy ta’sir ko‘rsata boshladi. «Ma’lumki, aholining turmush sha-
roitini yaxshilash, hayotdan rozi bo‘lib yashashiga erishish bu-
gungi zamonaviy davlatchilik taraqqiyotidagi muhim ko‘rsatkich
hisoblanadi. Yaginda ayni shu ko‘rsatkichlar bo‘yicha Birlashgan
Millatlar Tashkiloti ko‘magida AQSHning Kolumbiya universiteti
sotsiologlari tomondan ijtimoiy so‘rov va tadqiqotlar o‘tkazilib,
shu asosda «Butunjahon baxt indeksi»ning («World Happi-
ness index») yangi reytingi e’lon qilindi. Diggatga sazovor jihati
shundaki, ushbu ro‘yxatda O ‘zbekiston 158 mamlakat orasida
44-pog‘onada, Mustaqil Hamdo‘stlikka a’zo mamlakatlar orasida
birinchi o‘rinda gayd etildi»1

Turmushning ijtimoiy-estetik mohiyatini tahlil gilish uch nar-
saga e’tibor berishni tagozo giladi. Bular —inson hayot kechira-
digan rang-barang predmetlar olami; insonning boshqgalar bilan
mulogotda o‘zligini namoyon qilish holatlari; insoniy munosa-
batlarning odob-axlogda aks etish imkoniyat va xususiyatlari.
Bulardan birinchisi bevosita dizayn bilan bogig.

Turmush estetikasining muhim jihati insonni o‘rab turgan
narsa va buyumlar yaratish va unga bo‘lgan munosabatida aks
etadi. Qadimgi odamlar turli narsalardan loy, yog‘och, tosh va
tabiatning boshga predmetlaridan o‘ziga xos mojizalar yaratgan-
ligi ma’lum. Bu narsalar dizayn faoliyati jarayonida yaratila borib
turmush madaniyatining muhim xususiyatini tashkil giladi.

1 Karimov LLA. Ona yurtimiz baxtu igboli va buyuk kelajagi yo'lida xizmat
qgilish —eng oliy saodatdir. —T.: 0 ‘zbekiston. 2015. -12 b.
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Inson turmush estetikasining muhim tarkibiy gismlaridan biri
insonning kiyinishi bilan bog‘lig bo‘lib bu modaga borib taqa-
ladi. Ma’lumki, moda deganda tashqi madaniyat shakllarining
vaqti-vaqti bilan gisman o‘zgarish va takrorlanib turishini tushu-
namiz. Bunday takrorlanishlar va o'zgarishlar igtisodiy, ma’naviy,
axlogiy, estetik omillar kabi ijtimoiy asosga ega bo'ladi. Modani
asosiy ko‘pchilik e’tirof etadi, u o‘zini fagat kiyinishda emas, ish-
lab chigarishda ham, siyosatda ham, san’atda ham, fanda ham,
hatto mafkurada ham namoyon gila oladi. U ijtimoiy-estetik me-
zon sifatida baholash xususiyatiga ega va shu bilan odamlarga
nima kerakligini belgilab beradigan hukmron didga aylanadi.
Moda odamlarning yashash tarzidan (uslubidan) kelib chiqib, do-
imiy ravishda o‘zgarib boradigan hayot mazmuniga mos shaklni
taklif etadi. Zotan u ommaviy estetik didning darajasi va o0°ziga
xosliklarini zamon ko‘zgusida aks ettirish xususiyatiga ega. Shu
jihatdan u, yuqorida aytib o‘tganimizdek, o‘zgaruvchanlik tabi-
atiga ega.

Inson gaddi-qomatiga estetik ko‘rinish berishi bilan ham es-
tetik taassurot goldira oladi. Inson chehrasi va tanasining tabiiy
tuzilishiga oid ba’zi nugsonlarni kosmetika, jismoniy tarbiya va
tibbiyotning ayrim sohalari yordamida «tartib»ga keltirish mum-
kin. Birog bu yerda me’yor asosiy mezon hamda ijtimoiy ong
darajasi bilan bevosita bog‘langan bo‘lishi lozim. Bugungi kun-
da estetik jarrohlik insonga «kosmetik bezak» bermoqda, «chi-
roy» baxsh etmoqda, o‘ziga ishonchni orttirmoqda. Ammo, galb
go‘zalligi insoniy go‘zallikning asosi bo‘lishi lozim. Shu bois tur-
mush estetikasi shaxs badiiy-estetik madaniyatini shakllantirish-
da asosiy ijtimoiy manba va omil bo‘lib xizmat giladi.

Inson faoliyatining barcha shakl va mahsulotlariga estetik sa-
lohiyat xos bo‘lganligi bois turmush uning estetik gavdalanishini
mazmundor qiladi va rang-baranglashtiradi. Bu o‘rinda dizayn-
ning turmush estetikasiga ta’sirini alohida ta’kidlash joiz. Shu
ma’noda insonni qurshagan predmet va narsalar muhiti uyg‘unlik,
shinamlik va qulaylik xususiyatlari bilan insonda zavq, ko‘tarinki
kayfiyat, xotirjamlik kabi hissiyotlarni uyg‘otishi; insonga 0‘z ha-
yotidan mamnunlik uyg‘otishi, ruhiy muammolar yechimini hal
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etishda yordam berishi mumkin. Binobarin, me’morlar, amaliy
san’at namoyandalari, dizaynerlar, umuman ijodkorlar bu estetik
qulayliklarni nafagat moddiy balki insonning ma’naviy ehtiyojla-
rini qondirish magsadida yaratadi.

Turmush estetikasi inson faoliyati sohalari, narsalar olami, in-
teryerning tarkibiy gismlari, uning shakllanish qonuniyatlari, ish
joylar muhitini shakllantirish kabi masalalarni hal etishda zamo-
naviy ilm-fan bilan bog‘lig bo‘lib yangi texnik va texnologik ish-
lanmalar, dizaynga tayanadi. Narsa va buyumlarni qulay, shinam
joylashtirish va ulardan to‘g‘ri foydalanish kundalik hayotimiz
yugori turmush madaniyatiga daxldor bo‘lib bormoqda va ijti-
moiy hayot markazida turibdi.

Mamlakatimizda yoshlarning mehnat va estetik tarbiyasiga
katta e’tibor qaratilmogda. Ko‘cha, mahalla va turar joylarni
bezashda maktab, litsey va kollej talabalari gatnashmoqda. Shu
orgali yoshlarning vogelikka estetik munosabatini shakllan-
tirishga katta e’tibor berilmoqda. Aynigsa, «Barkamol avlod»
bolalar markazlarida o‘lkashunoslik va ekologiya, dizaynerlik
to‘garaklarining mavjudligi bolalarda dizaynerlik gobiliyatining
shakllanishida muhim ahamiyat kasb etmoqda. Bolalarning
dizaynga oid bilim va ijodiy tafakkuri boyib bormoqda, dizayner-
lik kasbining dastlabki ko‘nikmalari shakllanmoqda.

Allomalarning insonda hamma narsa go‘zal bo‘lishi kerak,
degan ta’rifi shu o‘rinda 0z ma’nosini ko‘rsatadi. Kiyim-ke-
chak, libos, narsa va buyumlar nafagat moddiy, shu bilan birga,
badiiy-estetik ahamiyatga ham ega predmetlar majmuyi bo‘lib,
insonning tashqi giyofasi, didi, o‘ziga bahosi, ixtisosligi, ijtimoiy
mavqgeini ham gavdalantiradi, bugina emas, tashkiliy va ruhiy
vaziyatni ham ifodalaydi. Va nihoyat, kiyim-kechak, libosning
yarashigli, narsa, predmetlarning ko‘rkamligi kishilarda muay-
yan estetik mamnunlik va xushnudlik uyg'otishini ta’kidlash
lozim.

Zamonaviy shaharsozlik estetikasi inson kamolotida muhim
orinni egallaydi. Har bir viloyat, shaharnin 50°ziga xos shahar-
sozlik an’analari mavjud bo‘lib, ular davrlar mobaynida takomil-
lashib, milliy va zamonaviy an’analarni uyg‘unlashtirib boradi.
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Mustagqillik yillarida shaharsozlik beqiyos o0°zgarishlarga,
taraqqgiyotga yuz tutdi. Shaharlarda nafaqat tarixiy obidalar qayta
tiklandi, balki ziyoratgohlar obodonlashtirildi, gator zamonaviy
kasb-hunar kollejlari, maktablar, zavodlar, fabrikalar, sport may-
donlari, shifoxonalar, mehmonxonalar, istirohat bog‘lari, Xiyo-
bonlar, bozorlar, yo‘llar, ko‘priklar, savdo majmualari, favvoralar,
gulzorlar barpo etildi.

Aynigsa keyingi vyillarda bu sohada muhim o‘zgarishlar
bo‘ldi. Turar-joylarni takomillashtirish, badiiy loyihasini mu-
handis, dizayner mutaxassislar yordamida qulay, chiroyli, shinam
bolishiga erishish uchun maxsus loyihalar gabul gilinmoqgda.
Zamonaviy shaharsozlik dizaynini takomillashtirish uchun «Dav-
lat arxitektura va qurilish go‘mitasi tizimini tubdan gayta tashkil
etish, shaharsozlikning eskirgan metodologiya va normativlari,
kapital qurilishdagi nomutanosiblik va muammolarni bartaraf
etish, Shuningdek, loyiha institutlarining samarasiz faoliyatini
gayta ko‘rib chigish»l tagozo etiladi.

Bugun 0 ‘zbekistonning barcha shaharlarida katta hajmda-
gi qurilish va obodonlashtirish ishlari olib borilmoqda. Viloyat
markazlari Nukus, Andijon, Jizzax, Namangan, Samargand,
Buxoro, Guliston, Qarshi, Termiz kabi shaharlarni zamonaviy
me’morlik talablari asosida tubdan gayta qurish ishlari amalga
oshirilmogda. Ana shunday keng ko'lamli ishlar natijasida Sa-
margand shahri jahondagi inson 0z umri davomida albatta
borib ko‘rishi zarur bolgan 50 shaharning biriga aylandi. Buyuk
Britaniyaning «Ekonomist» jurnalida e’lon qilinishicha Tosh-
kent shahar obodligi va yashash uchun qulayligi jihatidan dun-
yo reytingida 140 ta shahar orasida 58 o‘rinni egalladi. Bu mi-
sollarning barchasi madaniy makonda dizaynning o‘rni va roli
ortib borayotganini ko‘rsatadi. Nafagat Toshkent, balki butun
0 ‘zbekistonning go'zalligi dunyoga namoyon gilinmogda. Bunda
funksionallik va badiiylik, foydalilik va go‘zallik, tejamkorlik

1 Mirziyoyev Sh.M. Tangidiy tahlil, qat’iy tartib-intizom va shaxsiy
javobgarlik - har bir rahbar faoliyatining kundalik goidasi bo'lishi kerak. —T.:
0 ‘zbekiston, 2017.-B. 22-23.
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va ta’sirchanlik, qulaylik va shinamlik kabi dizayn paradigma-
lari madaniy makonni shakllantirishning asosiy omili boladi va
dizaynning insonparvarlik magsadini namoyon etadi. Bu milliy-
lik va umuminsoniylik uyg‘unligi, urf-odat va an’analar, tarixiy
tajribaga asoslangan holda sog‘lom turmush tarzi va qulay sharoit
yaratib berish, bir soz bilan aytganda yurtimizdagi obodlik va
farovonlik bilan belgilanadi.

Dizaynning estetik xususiyatlari. Italyanchada loyiha, rasm
ma’nolarini anglatuvchi disegno so‘zi o‘rta asrlarda inson tabi-
atida mavjud bolgan ijodkorlik xususiyatlarini ham ifodalagan.
Ammo, «ingliz tilidagi design so‘zi birinchi marta 1919-yil ing-
liz rassomi Djozef Sinelo tomonidan sanoatda ishlab chigarilgan
narsalar namunasiga nisbatan qollanilgan. Bunda u anigroq ifo-
dalash uchun industrial sozini Kiritib «industrial design» sano-
atga, uning taraqqiy etgan mashina texnikasi va seriyali ishlab
chigarishga yo‘naltirilgan yangi badiiy predmetli ijod sohasini
anglatuvchi so‘z birikmasini goMlaydi. Vaqt o‘tishi bilan bu ter-
rain xalgaro ahamiyatga ega bo‘lib bordi»1

Dizayn avval narsa va buyumlar olamini estetik va funksional
sifatlarini shakllantirish maqgsadiga qaratilgan loyihalash faoli-
yati bo‘lsa bugunga kelib inson faoliyatining barcha yo‘nalish va
ko‘rinishlarini gamrab olib, nufuzli, keng targalgan ijodiy faoli-
yatga aylandi. Narsa va predmetlar, atrof-mubhitni loyihalar ekan
dizayner ayni paytda inson va uning hayot tarzini ham loyiha-
laydi.

Dizaynning eng asosiy estetik xususiyatlaridan biri, mahsulot
sifatini oshirishning ta’sirchan vositasi ekanligidadir. U ilmiy ta-
fakkurning so‘nggi muvaffagiyatlarini o‘zida gavdalantiradigan,
eng yuksak texnikaning igtisodiy, estetik va boshqa iste’molchilik
talablariga javob beradigan, jahon bozorida raqobatbardosh
bolishi kerak, bunda esa hal giluvchi omil dizayndir.

Dizayn bu ijodiy faoliyat boMib, uning magsadi sanoat mahsu-
lotlari shakli va sifatini beigilab berishdir. Bu xususiyatlar mah-

1 MeapeaeB B.HO.HayuHble acnekTta gmsaiitHa. — CI6.: CAryYTA, 2014.
-CA4
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sulotning tashqi belgilarini gamrab oladi, shu bilan birgalikda
mahsulotni xaridor-iste’molchi nugtayi nazarida ham, tayyorlab-
yetkazib beruvchi nugtayi nazaridan bir butunlikka olib keluvchi
funksional va strukturaviy alogadorligini ham oz ichiga oladi.
Dizayn amaliy san’at sohalarini sanoat olamiga ham tatbiq etib,
mahsulot shaklini fagat mantigiy tuzilish, magsadga muvofiq
emas balki, hissiyotlarga ta’sir etishini ta’minlaydi.

Dizayn bugun jamiyatning ilmiy-texnik va estetik darajasini
ham kofrsatadi. Bu biz kundalik amaliyotimizda qo‘llaydigan
mehnat qurollaridan tortib, uy jihozlari-yu, kommunikatsion
vositalar televizor, kompyuterlarda ham namoyon bo‘ladi.

Bugungi kunga kelib dizayn kirib bormagan sohaning o0‘zi yoq.
Shaharsozlikdan tortib, xonadonimiz interer (ichki ko‘rinishi) va
ekstereri (tashqi ko‘rinishi), transportdan tortib, mehnat vosita-
larigacha, maishiy turmush buyumlar olamidan tortib, liboslar,
daftar-kitobdan tortib, gazeta-jurnallargacha ularning ishtiro-
ki zaruriyatga aylanib qolgan. Dizayn so‘zining o‘zi inglizcha
chizish, loyihalash ma’nosini anglatadi. U inson moddiy va
ma’naviy ehtiyojlarini qondirish uchun iste’mol buyumlari olami-
ni uyg‘unlashtirishga qaratilgan ijodiy faoliyatdir.

Mustagillikdan so‘ng aholi turmush darajasining yuksalayot-
ganligi, estetik madaniyatning takomillashib borayotganini ku-
zatish mumkin. Bunda dizayn katta rol o‘ynamoqda. Bugungi
dizayn moddiy ishlab chigarish muhitini "estetik qayta qurish,
uni xalgimiz manfaatlari va ehtiyojlariga mos keltirishga xizmat
gilmogda.

Xalg amaliy san’ati va dizayn. Ma’lumki, mavjud barcha
san’at asarlari 0‘z o‘quvchisiga, tinglovchisiga yoki tomoshabiniga
o‘tkazadigan badiiy, estetik, ruhiy ta’siri orqali bilim beradi, tarbi-
yalaydi. Shu o‘rinda amaliy san’at turlarining xususiyatlari o‘ziga
xos boib, ularni boshga hech narsa bilan solishtirib bo‘lmaydi.
Ya’ni bunday san’at asarlari ayni chog‘da ham badiiy, ham amaliy
vazifalarini bajara olishi ularning ahamiyatini belgilaydi.

Shuning uchun xalq amaliy san’atiga e’tibor kuchayib bormog-
da. Mustagillikdan so‘ng kandakorlik, kashtado‘zlik, zardo‘zlik
kabi amaliy san’at turlariga e’tibor ortdi. «Xalq amaliy san’ati
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va hunarmandchiligini kelgusidagi rivojini davlat tomonidan
go‘llab-quvvatlash tadbirlari to‘g‘risida»gi farmon, «Oabekiston
xalq ustasi» unvonining ta’sis etilishi, sohaga oid xalgaro konfe-
rensiyalarning o‘tkazilishi bu jarayonda muhim ahamiyat kasb
etadi. Vazirlar Mahkamasining 2010—2020-yillarda nomoddiy
madaniy meros obyektlarini muhofaza qilish, asrash, targ‘ib qgilish
va ulardan foydalanish masalasini Davlat dasturi ham o°z oldiga
maqsad qilib go‘ydi. Amaliy-bezak san’ati va hunarmandchilik
bozor iqtisodiga moslashib, uning tur va janrlari bozor iqtisodi
bilan bog‘lig holda rivojlanmoqda. Shaxsiy ustaxona va korxona-
lar tashkil etilmoqda. Mustaqillik yillari yog‘och o‘ymakorligi,
uning maishiy va monumental turlarining keng rivojlanish davri
boMdi. Mahobatli yog‘och o‘ymakorligi keng rivoj topdi. Barpo
etilgan me’moriy majmualarda bu san’at o'zining salmoqli o‘rnini
egalladi.

0 ‘zbekistonda muntazam o‘tkazilayotgan ko‘rgazmalarda ham
xalg amaliy san’atining bir gancha turlari namoyish etilmoqg-
da. Misgarlik, kashtado‘zlik, yog‘och kandakorligi buyumlari-
da gadim ustalarimiz an’analarining zamonaviy uslublar bi-
lan uyg‘unlashtirilgani turmush estetikasining yuksalishida
katta ahamiyat kasb etadi. Bu buyumlar xorijliklarning ham
etiborini tortmoqda. Bugun milliy hunarmandchiligimiz na-
fagat O ‘zbekistonda balki jahonga ham mashhur bo‘lib bormog-
da. Hindiston, Xitoy, Shuningdek, Yevropa mamlakatlarida xalq
amaliy san’ati ko‘rgazmalari tashkil gilinayotgani fikrimiz dalil-
lidir. Dizayner va ustalarimiz nafaqat respublikamizdagi zamo-
naviy inshootlarda, balki chet ellarda masjid va madrasalar, islom
san’ati muzeylari interyerlarini bezashda muvaffagiyatli faoliyat
olib bormoqdalar.

Samargand, Buxoro, Xiva, Shahrisabz, Termiz, Toshkent,
Qo‘gon va boshga shaharlardagi me’morchilik va xalg amaliy
san’ati yodgorliklari o‘tmish ajdodlarimiz yaratgan barkamol,
takrorlanmas va tarixan bebaho asarlarning namunalari bo‘ib,
xalgimizning va shu bilan birga jahon madaniyatining dur-
donalaridan bo‘lgan badiiy va madaniy merosni tashkil etadi.
Xalg amaliy san’ati kishilarning ma’naviy olamini boyitadi, ba-
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diiy-estetik didini shakllantiradi, ruhiyatini tarbiyalaydi. Shuning
uchun ham o‘zbek xalqgi amaliy san’ati kishilarning badiiy, axlo-
gly, umuminsoniy jihatdan tarbiyalab, ularning ilmiy dunyoqa-
rashini shakllantirishda ham madaniy darajasini yuksaltirishda
eng zarur manbalardan hisoblanadi.

Bugungi zamonaviy inshootlar kabi turar-joylarda amaliy
san’atning bir gancha turlarini ko‘rish mumkin. Turar-joylarning
turli-tuman badiiy-texnologik usullarda namoyon etilgan badiiy
bezak turlari, O ‘zbekiston me'morchiligida ham muhim o‘rin
tutadi. Interyerlarning badiiy bezatilishda asosiy ahamiyat devo-
riy naqqgoshlikka garatilgan bo‘lib, bu o‘zbek xonadonini beza-
tishda muhim jihatlardan hisoblanadi.

Yog‘och o‘ymakorligi fagat intererning sirtida namoyon bo'lib
golmay turli shakl va kompozitsiyalarda ham aks etadi. Bu in-
teryer uchun ishlangan stol, stullar, xontaxtaning nafaqgat shak-
lining bejirimligi balki yog‘och fakturasining go‘zalligi va ularga
berilgan ishlov hamda nagshlarning betakror va yengilligi Kishi-
ga zavq bag‘ishlaydi. Toshkent turar-joy me’morchiligida 0 ‘rta
Osiyo me’morchiligi amaliyotida go‘llanilgan badiiy bezaklarning
deyarli barcha turlari mavjud: suvalgan devor ganch nagqoshligi
hamda o‘ymakorligi shular jumlasidandir.

Interyerning badiiy bezalishida asosiy ahamiyat devoriy
naqqoshlikka garatilgan bo‘lib, bu o‘zbek xonadonini bezatish-
da muhim jihatlardan hisoblanadi. Ko‘pincha naqgqoshlik ganch
o‘ymakorligi bilan muvofiglikda bajariladi. Aynigsa, Toshkentda
keng targalgan o‘simlik nagshlari —majnuntol, anor, xrizantema
butalarining yoyilgan shoxlarini ko‘plab uchratish mumkin. Bu
lavhalar fagatgina bezak emas oz falsafiy ma’nosiga egadir. Ma-
salan, majnuntol —sevgi sog‘inchi, anor —serhosillik, lola —ba-
hor, gulsafsar osoyishtalik va uzoq umrni anglatgan.

An’anaviy badiiy hunarmandchilik buyumlari patnislar,
ko‘zachalar har biri o‘zining betakror xislatlariga ega bo‘lib,
ularni xarid gilishgina emas, balki ulardan zavglanish, ularning
donoligini tushunish va ularning badiiy gimmatiga baho berish
muhim ahamiyat kasb etadi. Bu yodgorliklar estetik kechin-
malar manbayi hamdir. Hech bir o‘zbek xonadoni yo‘gki unda
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kulolchilik, badiiy kashtachilik, zargarlik buyumlari bilan beza-
tilmagan bo‘lsin. 0 ‘rta asr Sharg miniatyuralari rangtasviridan
olingan bezaklar interer dizayniga ham kirib kelishi milliy tur-
mush estetikasining yuksalishida muhim ahamiyat kasb etib gol-
may, yangi-yangi an’analarni vujudga keltirmoqda.

Tayanch tushunchalar: ekoestetika, tabiat, ilmiy-texnik tarag-
giyot, texnogen sivilizatsiya, inson go‘zalligi, san’at, turmush es-
tetikasi, ishlab chigarish estetikasi, estetik idrok etish, gadriyat,
ekologiya, estetik tarbiya, estetik munosabat, shaharsozlik esteti-
kasi, fan, dizayn, amaliy san’at.

Takrorlash uchun savollar:

1 Tabiatga estetik munosabatning mohiyati haqgida tushuntirib
bering.

2. Ekologik estetikaning gadriyatli magomi nimalardan iborat?

3. Ekoestetikaning falsafiy mohiyatini izohlab bering.

4. Tabiatni estetik idrok etishning an’anaviy va noan’anaviy
usullari ganday?

5. Texnosivilizatsiyaning ishlab chiqgarish estetikasi va fan
taraqgiyotiga ganday ta’siri bor?

6. Maishiy turmush estetikasining inson turmush tarzida tut-
gan o‘rni ganday?

7. Zamonaviy shaharsozlik estetikasining bugungi rivoji haqi-
da gapirib bering.

8. Dizayn estetik xususiyatlarini tushuntirib bering.

9. Xalg amaliy san’ati va dizaynning o‘zaro alogadorligini
izohlab bering.

18-mavzu. Estetikaning zamonaviy muammolari va estetik
tarbiyaning dolzarb masalalari

Estetik tarbiyaning turlari va yo‘nalishlari. Estetik tarbiya o‘z-
o‘zidan paydo bo‘lib, rivojlanadigan «mikroorganizm» emas va
ayni paytda birdan to‘xtab qoladigan «mexanizm» ham emas.
U sekin-asta inson tomonidan orttirilgan hayotiy tajribalar,
ko‘nikmalar, bilimlar orqgali shakllanib boradi. Qolaversa, es-
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tetik tarbiya ijtimoiy taraggiyotning muayyan jabhalarida aniq
maqsadlarga yo‘naltirilgan faoliyat sifatida ish olib boradi. Bun-
dan tashqari tarbiyaning mazkur shakli ayrim kishilarning yoxud
biror-bir guruhning turli xil faoliyatlari natijasida yuzaga keladi.

Estetik tarbiya mohiyatan inson omili bilan bog'liq bo‘lib, bu
omil nafis didga, yuksak farosatga va pokiza tuyg‘ularga egaligi
bilan ajralib turadi. Jamiyatda yashayotgan biror-bir shaxs este-
tik jarayonlardan chetda turmaydi, aksincha, o‘zining muayyan
xatti-harakati bilan mazkur jarayonlarga u yoki bu darajada ta’sir
kofisatadi. Estetik tarbiyaning magsadi ana shunday ta’irlarni
go‘zallik, ulug‘vorlik, fojiaviylik, kulgililik asosida yo‘naltirishdan
iborat.

Har bir inson jamiyatda 0‘z o'rnini bilishi, o'zini jamiyat-
ning ajralmas gismi deb his qilishi lozim. Endilikda mafkura
dunyosida paydo bo‘ladigan bo‘shliq pirovardida jamiyat, inson
va mamlakat uchun nagadar katta xavf solishi anglanmoqda.
Tarbiyaning estetik shakli esa mazkur jarayonlarda yosh avlodni
go‘zallik haqgidagi tuyg‘ularini, tabiatga bolgan munosabatini, ba-
diiy adabiyotga gizigishini, jamiyat ma’naviy rivojidagi yangicha
garashlarni go‘zallik va ulug‘vorlik asosida tarbiyalashdek dolzarb
vazifani amalga oshirishi bilan muhim ahamiyat kasb etadi.

Estetik tarbiyaning asosiy vazifalari:

—kishilarda san’at asarlari, badiiy ijod namunalarini nafagat
faol o‘zlashtirish balki, ularning estetik mohiyatini anglash va
baholash qobiliyatini takomillashtirish;

—jamiyata’zolarining ijodiy imkoniyatlarini namoyon gildirish
va ulardan foydalana bilishga ishonch tuyg'usini uyg‘otish;

—tabiat hamda jamiyat ijtimoiy jarayonlariga sof tuyg‘u bilan
munosabatda bolishga va ularni ravnaq toptirish yolida astoydil
faoliyat olib borish ko‘nikmalarini hosil gilish;

—o‘tmish ma’naviy merosimizga hurmat hissini uyg‘otish,
milliy g‘urur, milliy iftixor tuyg‘ularini shakllantirish uchun za-
min yaratish;

—ijodning barcha turlarini taraqqgiy ettirib jahonga yuz tutish
va ularni millat manfaatlari uchun naf keltiradigan tomonlarini
targ‘ib gilishga undashdir.
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Estetik tarbiya juda keng ko‘lamga ega bo‘lib, insonni bir bu-
tun shaxs sifatida namoyon giladi. Shuning uchun har gaysi davr,
tuzum, jamiyat estetik tarbiyaga ehtiyoj sezadi. Biroq, bu jarayon
pedagoglar zimmasiga juda katta vazifa yuklaydi. Aynigsa, bu-
gungi kunda oliy ta’lim muassasasida katta ehtiyojga aylanmoq-
da. Birog, ko‘pgina muassasalarda bu fanga nihoyatda jo’n va
primitiv yondashuv mavjudligini alohida etirof etish zurur.

Estetik tarbiyaning asosiy vositalari. San’at —estetik tarbiya-
ning muhim vositasi. Ma’lumki, hissiyotlar, tuyg‘ular, kechin-
malar insonning tirikligidan dalolat beradi. Chunonchi, ijobiy
fazilatlar, badiiy-estetik ideallar inson hayotining mazmuniga
ko‘rk bag‘ishlaydi. Tarbiyada aynigsa, estetik tarbiyada hayot-
ning mazmuni va magsadi muhim ahamiyat kasb etadi. Gohida
maqgsad mavhum tushunchaga aylanib shaxsning tabiatiga mutlago
zid bo‘lgan holatlarni keltirib chigaradi. Pirovardida inson bunday
magsadlarning ta’siridan zarar ko‘radi. San’at shu ma’noda zamo-
naviy insonni estetik jihatdan tarbiyalashdagi asosiy vositaki, u in-
sonning estetik tuyg‘ularini magsadli, ijobiy tomonga yo‘naltiradi,
uning kelajakda buyuk ishlarni amalga oshirishiga ko‘mak beradi.

Shaxsning estetik tarbiyasini san’at vositasida amalga oshirish-
ning afzal tomonini ikki xususiyat bilan ifodalash mumkin. Bi-
rinchidan, san’at ijtimoiy anglashning boshga shakllariga gara-
ganda insonga birmuncha yaqginroq hamda tezroq ta’sir ko'rsata
olish imkoniga ega. Ikkinchidan, san’at insonni estetik jihatdan
kamolotga yetkazish jarayoniga muayyan mafkuraviy mazmun
bag‘ishlashi bilan birga inson ma’naviy gadriyatlarini ro‘yobga
chigarishda yagindan yordam ko‘rsatadi.

San’at o‘zining estetik bisotini to‘laligicha namoyon qilishi
uchun ham tarbiya jarayoni bilan chambarchas bog‘anadi. Chu-
nonchi, inson tafakkurini go‘zallashtirish estetikaning tadgigot
obyekti hisoblansa, estetik tarbiyaning predmeti esa ma’naviy dun-
yoni inson tomonidan estetik anglash bilan belgilanadi. San’atning
inson estetik tafakkurini yuksaltirishdagi ahamiyati yana shu bilan
izohlanadiki, san’at avvalo; voqgelikni badiiy giyofalar yordamida
aks ettiradi, o‘zida moddiylik va ma’naviylikning estetik mazmuni-
ni namoyon qiladi, ijtimoiy hayotga yangicha ko‘rk bag‘ishlaydi,
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ularni gaytadan tashkil etadi va o‘zgartiradi. Ana shunga ko‘ra,
insonning bilimlilik tomoni san’atning ko‘rinishlarini namoyon
ettirish holatlarini amalga oshiradi. Mazkur holatlar natijasida es-
tetik tarbiyaviylik xususiyati 0°z ifodasini topadi.

Elektron axborot vositalar — estetik tarbiyaning zamonaviy
vositasi. Hozirgi kunda estetik tarbiyaning shunday vositalari mav-
judki, uning ma’naviy jarayonlarga ko‘rsatayotgan global ta’siriga
befarq bo‘lish aslo mumkin emas. Ana shunday ta’sirlardan biri
- bu elektron axborot vositalardir. Elektron axborot vositalari
muhim estetik tarbiya vositasi sifatida gator xususiyatlarga ega.
Bular:

—narxining arzonligi;

—asosiy mahsulot —bilim, axborot, moda va imidj;

—yangi igtisodiyot —u axborotga ega boMishni xohlaydigan
odamlarga imtiyoz beradi;

—chinakam global xarakterga ega ekanligi.

Mehnat — estetik tarbiyaning asosiy vositasi. Mehnat ham
moddiy, hamda ma’naviy go‘zalliklar yaratish bilan estetik tar-
biyaning muhim vositasi hisoblanadi. Bu jarayon ijtimoiy-foydali
mehnatning badiiylik bilan alogasi ta’sirida vujudga keladi. Maz-
kur munosabat pirovardida mehnat vositalarining insonga kelti-
radigan zararini kamaytiradi. Qolaversa, mehnatga ijodiy yon-
dashuv jamiyat ma’naviy giyofasini belgilovchi omil hisoblanadi.

Ma’lumki, O ‘zbekistonda barpo etilayotgan jamiyatning iqti-
sodiy asosi —ijtimoiy yo‘naltirilgan bozor iqgtisodiyotidir. Ushbu
jarayonda eng muhim va dolzarb vazifa insonlarda mehnatga
bo‘lgan yangicha estetik munosabatni shakllantirishdan iborat.
Tashabbuskorlik va tadbirkorlikni rag‘batlantirish, odamlarda
mulkka egalik hissiyotini tarbiyalash o0z navbatida mehnatga
bo‘lgan estetik munosabat orgali ro‘yobga chigadi.

Ommaviy axborot vositalari estetik tarbiyaning ta’sirchan
vositasi. Bu vosita insonga yaqgindan ta’sir giluvchi qudratli va
faol kuchdir. Aynigsa, televideniya shaxs hamda ommani es-
tetik dunyogarashini shakllantirishda, ularni nafosatli jihat-
dan tarbiyalashda yuksak ahamiyat kasb etadi. Rang-barang
mavzulardagi ko‘rsatuvlar badiiy va hujjatli filmlar, ijtimoiy-
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ma’naviy mazmundagi reklamalar, telemarafonlar nafosatli tar-
biyani magsadli yo‘naltirishda, insonlar tafakkurida go‘zallikka
bolgan yangicha munosabatni shakllantirishda salmoqli aha-
miyat kasb etadi.

Sport —estetik tarbiyaning zamonaviy vositasi. Sport estetik
tarbiya vositasi sifatida zamonaviy insonni kamol toptirishda alo-
hida etiborga ega. Hozirda sportni rivojlantirish mamlakatimiz-
da davlat siyosati darajasiga ko‘tarildi. Bundan ko'zlangan
asosiy magsad avlodni jismonan baquvvat, sog‘lom, vatanning
jasur himoyachisi qilib tarbiyalashdir. Sport va sport muso-
bagalari mohiyatan inson nafosatli dunyogarashini, tafakkurini
sog‘lomlashtirishga qaratilgan.

Estetik tarbiya omillari. Mahalla - estetik tarbiyaning muhim
omili. Mahallaning shaxs estetik tarbiyasiga ta’siri nihoyatda
katta. Chunki, mahalla jamiyat ichidagi kichkina jamiyat boib,
u bugun shaxsning ijtimoiy-siyosiy faolligini oshirishga, uning
ijtimoiy-huquqgiy madaniyatini shakllantirishga ko‘mak beruv-
chi makon sifatida ham yuksak ahamiyat kasb etadi. Mahalla
shaxs nafosatli tarbiyasiga yaqindan ta’sir ko‘rsata olishi bilan
boshga omillardan ajralib turadi. Mahalla 0‘z oldiga qo‘ygan ezgu
maqsadlarni bajarishi bilan zamonaviy insonni nafosatli jihatdan
tarbiyalaydi. Chunonchi mahalla:

— 0°ziga qarashli hududning tozaligi, obodligi, ko‘rkamligini
hamda fuqgarolarning hamjihatligini ta’minlashi;

—turmush nafosati va muomala estetikasini shakllantirib, in-
sonlar galbida ijobiy tuyg‘ular, yaxshi orzularni namoyon ettirishi;

— mabhalliychilik va millatchilik singari salbiy holatlarga yo‘l
go‘ymasligi hamda go‘shnichilik madaniyatini kamol toptirishi;

—san’at, madaniyat, ma’rifat arboblari, ilm ahllari ishtirokida
bo‘ladigan rang-barang mavzulardagi ma’ruzalarni, suhbatlarni
uyushtira olishi;

— isrofgarchilikka, dabdababozlikka yol go‘ymagan holda
urf-odatlar, an’analar, marosimlar, tantanali shodiyonalarni tar-
tibli, chiroyli o‘tishini ta’minlashi va hokazo shu kabilar bilan
inson estetik tafakkurini shakllantirishda muhim maskan bo‘lib
hisoblanadi.
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Estetik tarbiyaga ta’sir o‘tkazuvchi global tahdidlar. Milliy
ma’naviyatga ta’sir o‘tkazuvchi tashqi tahdidlar ayni paytda este-
tik tarbiya jarayoniga ham sezilarli ta’sir ko‘rsatmoqda. Bu esa ij-
timoiy-ma’naviy munosabatlar tizimida estetik tarbiyani maqsadli
yo‘naltirishni tagozo etmoqda.

Internet. Bugungi kunda estetika niqobi ostida turli xil
ko‘rinishdagi «yengil hayot tarzi», «musaffo tuyg‘ular», «huzurbaxsh
axlog», «maftunkor ko'rinish», «yangi imidj»ni targ‘ib giluvchi
tarmoqlar estetik tarbiyaga jiddiy xavf solmogda. Bunday tahdid-
lar odatda, insonning tashgi va ichki ko‘rinishidagi mutanosiblikni
buzishga garatilganligida ko‘rinadi. Bu avvalo, insonning fahmi,
farosati va didiga jiddiy zarar yetkazadi. Natijada didsizlik va faro-
satsizlik odamning asl giyofasini bilishga, uning niyatini anglashga
golaversa, ma’naviy to‘poslikka olib keladi. Zero, har ganday chi-
royli ko‘ringan narsa ham inson manfaatiga xizmat gilavermaydi.

Inson ruhiyatiga ta’sir etish ham estetik tarbiyaga tahdidning
ko‘rinishlaridandir. Bu ong osti hodisasi orgali namoyon boMadi.
Bular:

Sezgilar. Yani, 5 ta sezgi ilg‘amagan narsani ong osti ilg‘ash
gobiliyatiga ega. Uzluksiz jarayonni tuyg‘ular xotiraga uzluksiz
yozadi. Ammo biz ularning hammasini ajrata olmaymiz.

Kuzatish. Bunga reklama mahsulotlari va uning estetik tabia-
tini misol gilish mumkin. Mahsulotga bo‘lgan qgizigish reklamada
ko‘rsatilgan shaxsga ixlos tufayli ortadi.

Tashvigot. Ongosti tashviqotga tabiiy holda eshitilmaydigan
ovozlar orgali ta’sir giladi. Supermarket, kafe-bar, bozor hamda
ko‘ngilochar maskanlarda qo‘yiladigan musigalarda ham xaridor-
larni chorlash maqgsadi ko‘zlanadi.

Yashirin kadr orgali ta’sir gilish. Bu insonning ong osti his-
lariga yashirin ta’sir gilishda ko‘rinadi. Mutaxassislarning fikri-
cha, bu turdagi tashvigot har doim ham ezgu yo‘lda ishlatilaver-
maydi, bu aksariyat holatlarda shum niyatli insonlarga qo‘l kelishi
mumkin. Misol uchun kino yoki seriallarda, «agar bir insonga
davomli ravishda «Qo‘shningni o‘ldirl» shaklidagi yashirin kadr
bilan ta’sir gilinsa, u hech ikkilanmasdan qotillikka gqo‘l urishi
mumkin ekanligini tibbiyot psixologiyasi isbotlab berdi.



Estetik tarbiyada fan, ta’lim va madaniyatning o‘zaro aloqga-
si. Shaxsning estetik kamolotini fan, ta’lim va madaniyatning,
xususan estetik madaniyatning uyg'unligisiz tasavvur etish qi-
yin. Chunki, estetik madaniyat —bu inson ehtiyojlarining mu-
rakkab tizimi bo‘ib, unda odamzod hissiyotlari, malakalari,
konikmalari, bilimlari, me’yorlari, maslaklari bir-biri bilan
chambarchas bog‘lanib ketganligi.

Estetik madaniyat murakkab ijtimoiy hodisa sifatida jamiyat
migyosida tabiatni estetik o‘zlashtirish jarayonlari va natijalari,
mehnat faoliyati, turmush, ijtimoiy munosabatlarning estetik ji-
hatlari, sinf va ijtimoiy gatlamlarning estetik qarashlari, did va
manfaatlarining muayyan holati, estetik tarbiya nazariyasi va
amaliyoti, kishilar ijtimoiy-estetik faolligining rang-barang namo-
yon bo‘lishini anglatadi. Bunda estetik madaniyatning ko‘proq
insonning ehtiyojlariga bog‘liq ekanligi nazarda tutiladi. U rang-
barang faoliyat hamda estetik munosabatlar tizimi sifatida badiiy
ijodning professional hamda havaskorlik turlari, moda, dizayn,
ommaviy axborot vositalari, estetik idrok madaniyatining shakl-
lanishi bilan bog‘lig jarayonlarni ham gamrab oladi.

Kasb estetikasi estetik madaniyatning eng yuksak shakllaridan
biridir. Har bir kasb o°ziga xos axlogiy me’yorlariga ega bo‘lgani
kabi, 0z mehnat faoliyati taqozo etadigan estetik me’yorlarga
ham egadir. Kasb etikasi kabi kasb estetikasi xususida Kaykovus,
Alisher Navoiy, Umar Xayyom kabi mutafakkirlarimiz o‘z qarash-
larini bayon etishgan. Xususan, Kaykovus «Qobusnoma» asarida
bir gancha kasblar xususida fikr bildiradi. «Hofiz va sozandalik
zikrida» bobida «Ey farzand, agar hofiz bo‘lsang, xushfe’l, quvnoq
bo‘l, hamisha pok, mutayyab va xushzabon bo‘lg‘il va 0‘z ishing-
ga mashg‘ul bo‘lgil, yaramas xulq go‘pol bashara bo‘lmag‘il» deb
ta’kidlaydi.

Inson voyaga yetib, bir kasbning boshini tutgach, o‘z kasbi
doirasida kishilar bilan muntazam munosabatda bo‘ladi. Bu mu-
nosabat, bir tomondan hamkasblar davrasida ro‘y bersa, ikkin-
chijihatdan, u kasb talabiga binoan uchrashadigan turli toifadagi
odamlar bilan yuzaga keladi. Mana shu vaziyatda kasb esteti-
kasi muhim rol o'ynaydi. Kasb etikasi va kasb estetikasi o‘zaro
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bog‘liqdir. Barcha kasb uchun umumezon boladigan axlogiy
me’yorlar rostgo‘ylik, halollik, xushfe’llik xulq go‘zalligini tash-
kil etadi. Xulq go‘zalligi esa kasb etikasigagina emas, balki kasb
estetikasining ham muhim tarkibiy gismi desak xato bo‘lmaydi.
Bu shifokor, o‘gituvchi, jurnalist kabi barcha kasb egalari uchun
muhimdir.

Har bir kasb 0°ziga xos xususiyatlarga ega. Bu kasb estetikasida
ham o°‘z aksini topadi. O ‘gituvchi faoliyati, mehnat mahsuli mu-
handisnikidan farq giladi. Uning mehnat mahsuli o‘quvchining
axloq odobi, bilim darajasi, estetik didi bilan belgilanadi. Mu-
handis estetik didi esa u yaratgan avtomobilning qulay, chiroyli,
foydaliligi bilan belgilanadi. O ‘gituvchining yurish-turishi, este-
tik fazilatlari uning o‘quvchilarida aks-sado bersa, muhandisning
mehnat mahsuli inson uchun qulaylik yaratadi, moddiy madani-
yatimizga hissa qo‘shadi. Albatta, bunda muhandis tabiiy fanlar
qatori estetika, ruhshunoslik kabi fanlarni ham egallagan va este-
tik didga ega bo‘lishi lozim.

Bugungi kunda jahon miqgyosida sodir bo‘layotgan global-
lashuv jarayoniga binoan, bir tomondan, fan, ta’lim va madaniyat
sohasida mushtarak tamoyillariga yo‘l ochilsa, ikkinchi tomon-
dan, ayrim xalglar milliy gadriyatlari, madaniyat turlari va este-
tik tasavvurlariga salbiy ta’sir etadigan jihatlar ko‘zga tashlanishi
tabiiy bo‘lib qoldi. Demak, ana shunday obyektiv va subyektiv
sabablar, sharoitlar natijasi bo‘lgan globallashuv davrida ma’naviy
hayotda, madaniyat jabhalarida nihoyatda sezgirlik va ogohlik bi-
lan ish ko‘rishga to‘g‘ri keladi.

Mehnat — turmush estetikasining muhim omili. Insonning
aqliy yoki jismoniy kuchi bilan amalga oshiriladigan magsadli
faoliyati mehnat deb atalishi ma’lum. U ma’naviy va moddiy ji-
hatdan odamzod hayotini farovonlashtirish, ma’naviy hamda
moddiy gadriyatlarni yaratish vositasi. Mehnatda inson ayni pay-
tda ham agliy, ham jismoniy tomondan tarbiyalanib, ma’naviy
yuksalib boradi. Biroq mehnat og‘ir majburiyatga aylangan joyda
uning bu xususiyatlari yo‘goladi. Shu sababli mehnat har jihat-
dan yuksak samara berishi uchun erkin bo‘lishi, mehnat jarayoni
ijodiy va gizigarli kechishi lozim. Agar mehnat erkin va ijodiy
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bo‘lsa ko‘plab yuksak asarlar, mukammal mahsulotlar yaratiladi.
Va aksincha, mehnat asarlari xunuk bo‘lsa insonning mehnat qi-
lish zavqi va baxtidan mosuvo ekanligi, bu esa ular yashayotgan
jamiyatning ma’naviy gashshoqligini ko‘rsatadi.

Mehnat estetikasi deganda mehnat sharoiti, mehnat vositalari,
mehnat natijalarida estetik qonuniyatlarning namoyon bo‘lishi
tushuniladi. Mehnatning estetik jihatlari shaxsning ijodiy faoli-
yat potensiali uning ma’naviy, agliy, axlogiy-estetik tomonlari bi-
lan umumiyligi va mehnat natijalaridan beg‘araz lazzatlanishiga
bog‘ligdir. Mehnatning estetik jihatdan tolagonli bo‘lishi uchun
avvalo obyektiv omillar, ishlab chigarish jarayoniga ham bogliq.
Albatta bu orinda mehnatkashlarning madaniyati, estetik didi
masalalari ham muhim ahamiyat kasb etadi.

Shuningdek, mehnatning estetik mohiyati u kechadigan ijti-
moiy shart-sharoitlarga ko‘p jihatdan bog‘liq bo‘ladi. Bozor mu-
nosabatlari sharoitida ragobat amal qilishi moddiy ne’mat ishlab
chigaruvchilardan har tomonlama keng ijodiy faoliyat ko‘rsatish,
sifatli mahsulotlar yaratish, iste’molchilarning badiiy-estetik
didi va ehtiyojlariga mos tovarlar yetishtirishni zaruriy ehtiyojga
aylantirdi. Moddiy va ma’naviy ehtiyoj va manfaatlar uyg‘unligini
ta’minlash va rivojlantirish shaxs, millat va jamiyat taragqiyoti
garovlaridan biridir.

Mehnatning estetik jihatdan to‘aqonli bo‘lishi avvalo obyek-
tiv omil —ishlab chigarish jarayoniga ham bog‘lig. Albatta, bu
o‘rinda mehnatkashlarning madaniyati, axloqi, estetik didi ma-
salalari ham muhim ahamiyat kasb etadi.

Shunday qilib, mehnat insonga kuchli va ko*p qirrali ta’sir
ko‘rsatib, uning faoliyatiga estetik ma’no-mazmun baxsh etadi,
ma’naviy kamol topishiga ko‘maklashadi. Bunda ijod ustuvorligi
gancha yuqori bo‘lsa, uning estetik mohiyati ham shuncha barga-
ror, ma’naviy ta’sirchanligi kuchli bo‘ladi. Mamlakatimiz mus-
tagillikka erishgach mehnatning mohiyati ham tubdan o‘zgardi.
«Islohot islohot uchun emas, avvalo inson uchun» tamoyili mam-
lakatimizda olib borilayotgan islohotlar avvalo inson hayotini
farovon, turmushini obod bo‘lishi, mehnatning erkin va ijodiy
tabiatiga bog‘ligligi ifodasidir.
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Insonning tabiiy, axlogiy va estetik didining mutanosibligi. Inson
dunyoga kelar ekan, atrof-*muhitga va unda kechayotgan vogea-
hodisalarga bo‘lgan munosabati orgali uning tabiiy didi shakllan-
sa, vogea-hodisalarning estetik sifatlarini idrok etishi va bahola-
shi jarayonida olinadigan qoniqgish yoki gonigmaslik tuyg‘usi va
estetik mezoni orgali uning estetik didi namoyon bo‘ladi. Estetik
did insonning fikr-mulohazalari, xulg-atvori, xatti-harakatlarir,
moddiy va ma’aviy ijod mahsulotlarida o‘z ifodasini topadifV
Aynan shu uyg‘unlik insonning tabiiy, axlogiy va estetik didining
mutanosibligini anglatadi.

Estetik did zaminida go‘zallikni xunuklikdan ajrata bilish va
undan beg‘araz shodlanish hamda lazzatlanish qobiliyati yotadi.
Estetik did odamlarning dunyogarashidan, ayniqgsa, estetik ga-
rashlaridan ajralmagan holda amal qiladi. Estetik bilimlar va ga-
rashlar didda ifodalanishi uchun ular shaxsning ichki dunyosiga,
idrok gilish jarayonining o‘ziga singib ketishi, shaxsning mustah-
kam axloqgiy e’tigodiga aylanishi lozim.

Estetik did o‘zida bevosita va bilvosita, hissiy va agliy, yakka
odam va jamiyat estetik didi garama-qarshiliklari birligini mu-
jassamlashtiradi. Estetik didning ziddiyatli tabiati haqgida dastlab
Kant munosabat bildirgan edi. Kant nazarida did yakka odamga
x0s bo‘lgan insonning tug‘ma qobiliyatidir. Did shu qadar yakka
tartibda ifoda topadiki, uni hech ganday dalillar bilan inkor etib
bo‘lmaydi. Did mulohazasi nihoyatda shaxsiy tabiatga molikdir.
Shu boisdan ham «did to‘g‘risida bahslashmaydilar». Lazzatlanish
obyekti bo‘lgan hissiylik, nafosat barcha uchun barobar darajada
ahamiyatlidir, u fagat mazkur shaxsning o‘zigagina emas, balki
hammaga yogadi. Inson o‘ziga yogqgan narsalarni boshgalarga ham
yogadi deb o‘ylaydi. Demak, didlar uchun umumiy hisoblanadigan
tomonlari ham bor. Shu sababli did to‘g‘risida bahslashish asosli-
dir. Kant ikkala mulohazani antinomiya sifatida ta’riflaydi. In-
son amaliyotining boy va xilma-xilligi ma’naviy munosabatlarning
ham boy va xilma-xil bo‘lishiga olib keladi, did esa, ularning eng
muhim namoyon bo‘ladigan tuyg‘ularidan hisoblanadi.

Alohida shaxsning estetik didi uning betakror hayotiy tajri-
basi zaminida shakllanadi. Tabiiyki, alohida tarbiya sharoitlari,
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hayotiy tajriba, tabiati va ehtirosi ta’siri ostida u yoki bu estetik
gadriyatlar tabiat hodisalari, inson moddiy faoliyati mahsulotlari,
badiiy giymatlarga ko‘prog moyillik vujudga keladi. Estetik ong
bilan badiiy ongni tenglashtirib bo‘lmaganidek, estetik did bilan
badiiy didni ham tenglashtirish mumkin emas. Estetik did badiiy
* rd bilan bog‘liq bo‘lib, kop jihatdan uning ustiga quriladi, lekin
bilan go‘shilib ketmaydi. Badiiy va estetik did o‘rtasidagi tafo-
jt ularning turlicha idrok etish obyektlariga ega bo‘lishi bilan
bogiqdir. Ikki did o‘rtasidagi fargni hisobga olish bilan birga,
ularni bir-biriga garama-qarshi qo‘ymaslik lozim. Badiiy did
hamma vaqt estetik didga asoslanadi, undan kelib chigadi.

Xuddi Shuningdek, estetik did axlogiy did bilan mutanosib-
likda rivojlanib boradi. Zero, insonning qgalb nafosati va ezgu ax-
logiy giyofasi uyg‘unlikda uning go‘zalligini yaxlitlikda namoyon
giladi.

«Ommaviy madaniyat»ning yoshlar estetik didiga ta’siri. XXI
asr ommaviy madaniyati zamonaviy giyofada go‘yo rivojlangan
madaniy dunyoga integratsiyalashish nigoblari ostida namoyon
bo‘Imoqda. Bu nigoblar ostidagi salbiy holatlar va ular shakl-
lantirishi mumkin bo‘lgan illatlar bilan umuminsoniy qadri-
yatlar orasidagi keskin tafovutni anglay bilish zamon talabidir.
Shu munosabat bilan 0 ‘zbekiston Respublikasining Prezidenti
Sh.Mirziyoyev: «Ammo farzandlarimizning ongi, dunyogarashi
asrlar davomida sinovdan o‘tgan, yuksak ma’naviyat manbayi
bo'lgan jahon va milliy adabiyotimiz asosida emas, balki biz uchun
yot bo‘lgan g‘oyalarni yoshlarimiz ongiga singdirayotgan zararli
axborotlar asosida shakllanishiga men mutlago garshiman»l, —
deb ta’kidlaydi. Ommaviy madaniyat eng avvalo, milliy estetik
tarbiyaga zarba berib, jamiyatning g‘oyaviy tizimini izdan chiga-
rishi bilan xatarli hisoblanadi. Estetik tarbiya aynan shunday ho-
latga garshi magsad yo‘lida yosh avlodni milliylikka zid bo‘Imagan
estetik ideal timsolida, yuksak didli gilib tarbiyalash bilan dolzarb
vazifa bo‘lib qolmoqgda. «Aynigsa, hozirgi murakkab va tahlikali

1 Mirziyoyev Sh.M. Buyuk kelajagimizni mard va oliyjanob xalgimiz bilan
quramiz. —T.: 0 ‘zbekiston, 2017. -469 b.
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zamonda milliy o‘zligimiz, azaliy gadriyatlarimizga yot va be-
gona bo‘lgan turli xil xurujlar, yoshlarimizning ongi va qalbini
egallashga qaratilgan g‘arazli intilishlar tobora kuchayib borayot-
gani barchamizni yanada hushyor va ogoh bo‘lishga da'vat eti-
shi tabiiydir. Shu sababli yoshlar o‘rtasida sog‘lom turmush tarzi
tamoyillarini qaror toptirish, ularni giyohvandlik, axlogsizlik,
chetdan kirib kelayotgan har xil zararli ta’sirlardan, «ommaviy
madaniyat» niqobi ostidagi tahdid va xatarlardan asrash masa-
lalari bir zum ham e’tiborimizdan chetda golmasligi darker»1
«Ommaviy madaniyat» illat sifatida hagiqat, go‘zallik, ezgulik
singari mugaddas tushunchalarni umumiste’molchilik ehtiyoji bi-
lan bog‘lab, iste’mol va tovar sifatida xaridorgir bo‘lishiga garatil-
gan maqsadni targ‘ib giladi. Bu esa pirovardida «bozor adabiyoti»,
«bozor san’ati» degan ma’naviyatga tahdid soluvchi hodisalarning
«gullab-yashnashi» uchun imkon yaratadi.

XX asrning 70-yillarida ko‘plab sotsiologlar, faylasuflar,
san’atshunoslar «xommaviy madaniyat»ning ijtimoiy taraqqgiyotga,
aynigsa umummadaniy jarayonlarga ta’siri haqida bir gator tadqi-
gotlarni olib borgan edilar. Xususan, sotsiolog Ch.Reych o‘zining
«Gullayotgan Amerika» kitobida «Isyonkor yoshlar o'zlarining
shaxsiy «madaniyat»larini yaratmoqdalarki, bu madaniyatning
asosini kiyim, musiga va narkotiklar tashkil etmogda. Yosh
«isyonkorlar» madaniyatning ijtimoiy taraqqgiyot bilan bog‘liq fal-
safiy, axlogiy, estetik ahamiyatidan hamda muomala va mulogot
madaniyatidan yuz o'girgan holda o‘zlariga mos gadriyatlarni
yaratmoqdalar va ularni himoya gilmogdalar. Bu kabi «yangi
odam» uchun mazkur gadriyatning asosi —bu o0zini mavjud
tizimdan tashgarida his gilishga bo‘lgan layoqatidir», — degan
fikrni bayon etgan edi.

«Ommaviy madaniyat»ning asl magsadi har kuyga so-
lish mumkin bolgan olomonni shakllantirish bo‘lgani bois, u
ma’naviy oziq beradigan, badiiy yuksak, o‘quvchini mushohadaga
undab, tasavvur olamining kengayishiga xizmat giladigan asar-

1 Karimov LLA. Ona yurtimiz baxtu igboli va buyuk kelajagi yo'lida xizmat
gilish —eng oliy saodatdir. - T.: 0 ‘zbekiston, 2015. —B. 267-268.
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larni yaginiga yo‘latmaydi. Shuning uchun «ommaviy madaniyat»
namunalari badiiy-estetik gimmatga ega emas. Demak, bugun
estetikaning zamonaviy muammolari inson—tabiat, inson—nson,
inson—texnika bilan bog‘iq bofib,

—ekologiya tizimlari, landshaftlar va noyob tabiat obyektlari
xilma-xilligini saglab qolish va ko‘paytirish;

—tabiat obyektlari bilan bog‘lig madaniy merosni asrab golish
va avlodlarga yetkazish;

—inson o0°zini «go‘zallashtirishi» orqgali ozligini yo‘qotishi va
millat (giyofasiga) genofondiga zarar yetkazishini anglashi;

—insonning texnikaga va atrof-muhitga munosabati, «xomma-
viy madaniyat»ning har ganday ko‘rinishiga hamda «fetish esteti-
ka» va «bozor san’ati» kabi tahdidlar etibordan chetda golmasligi
lozim.

Sport va uning ma’naviy-estetik jihatlari. Jismoniy tarbiya
va sport insonga xushkayfiyat, estetik ruh, harakatchanlik, ep-
chillik, chaqqgonlik, jismoniy faollik baxsh etadi. Bu xususda
B.Lou o0zining «Sport go‘zalligi» degan kitobida F.Kinonning
«Teatr, tomoshabinga suyanib rivojlanadigan san’at turi... Sport
musobaqalarida tomoshabinlar o‘zlarini xuddi spektakl tomo-
shasidagidek tutadilar: ular yuksak mahorat egalariga garsak
chaladilar va yomon o‘yin ko‘rsatganga nisbatan salbiy munosa-
batlarini yashirmaydilar. Sportda ham, teatrda ham biz «o‘yin»
hagida gapiramiz»l degan fikrini keltirar ekan sportning axlo-
giy-estetik tarbiyaviy ahamiyatga egaligini nazarda tutadi. Shu-
ningdek B.Lou H.Slyusherning «Sport va ekzistensiya» kitobidagi
«Sport —toki haqiqiy sport ekan, u estetik fazilat va nafislikka
erisha oladi. U sportchi uchun chuqur ma’noga boy holat... sport
botiniy yaxlitlikni va yuksak darajadagi hissiy ko‘tarinkilikni
talab giladi» bu bilan H.Slyusher sportchi his etadigan estetik
zavq hagida2ta’kidlaydi, deb fikr bildiradi. Bundan ham ko‘rinib
turibdiki sport shaxsda jismoniy go‘zallikni his gilish gobiliyatini
tarbiyalashi uning kamolotida katta o‘rin tutadi. Bu sohada amal-

1LJloy B. Kpacota cnopta. - M.: Pagyra, 1984. - C.92.
20 ‘sha manba. - S. 177.
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ga oshirilayotgan ishlar sogiom va barkamol avlodning jismoniy
go‘zalligi, sog‘lom turmush tarzini shakllantirishga garatilgandir.

Zero, jamiyatda sog‘lom turmush tarzini qaror toptirishda jis-
moniy madaniyat muhim ahamiyat kasb etib, insonning barcha
tabiiy va ijtimoiy qobiliyatlarini ro‘yobga chigaradi, uni ma’nan
yuksaltirib ezgu ishlarga safarbar etadi. Bu yerda gap professional
sportchining jismoniy madaniyatiga oid talablar hagida emas,
balki tabiiy harakatchanligi, kelishgan gaddi-qomati, jismoniy
fazilati bilan ajralib turuvchi sog‘lom inson hagida bormog-
da. Binobarin, soglomlik bebaho boylik, moddiy va ma’naviy
ne’matlar yaratish asosi, oliy gadriyat sanalgan inson kamolo-
tining tarkibiy gismidir. 0 ‘zbekiston Respublikasining Prezidenti
Sh.M.Mirziyoyev ta’kidlaganidek, «Jismoniy tarbiya va sportni
rivojlantirish aholi salomatligini ta’minlashning muhim omili
bo‘lib, avvalo, yoshlarni sog‘lom va barkamol etib tarbiyalashda
begiyos ahamiyatga ega»l

Ma’naviy va jismoniy sogiom inson ijodiy qobiliyatlarini
ro'yobga chigarish imkoniyatlariga ega, kayfiyati yuqori, ijodkor
boladi. Bu narsa uning nafagat jismoniy mehnat sohasi, balki
estetik gadriyatlarni yaratishdagi faolligida ham ko‘zga tashlanib
turadi. Mustaqillik yillarida mamlakatda jismoniy tarbiya va
sportni rivojlantirish davlat ahamiyatiga molik vazifa etib bel-
gilandi. 1998-yil 6-sentyabrda Toshkentda 28 davlat vakillari
Kurash xalgaro assotsiatsiya (KXA)ga asos solishdi. 0 ‘tgan yillar
davomida 711 ta sport inshooti qurilib, bolalar ixtiyoriga top-
shirildi, ularning 161 tasi yangidan bunyod etildi, qurilish-tik-
lash ishlariga 9,8 milliard so‘m, ularni zamonaviy asboblar bilan
jihozlashga 1,7 million AQSH dollari migdorida mablag® ishlatil-
di. Birgina 2008-yilning o‘zida kasb-hunar va akademik litseylar
qurish uchun 382,4 mird so‘m sarflandi. Jahonning eng zamo-
naviy stadionlari bilan tenglasha oladigan «Bunyodkor» stadioni
ham O ‘zbekistonning sportga bolgan munosabatining yorgin na-
munasidir. Mustagqillik yillarida O‘zbekistonda jismoniy tarbiya va

1 Mirziyoyev SH.M. Buyuk kelajagimizni mard va oliyjanob xalgimiz bilan
birga quramiz. - T.: 0 ‘zbekiston, 2017. - B. 475-476 .
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sportning o‘ziga xos yangi tizimi shakllandi. Maktab o‘quvchilari
o‘rtasida «Umid nihollari», litsey va kollej o‘quvchilari o‘rtasida
«Barkamol avlod», oliy o‘quv yurtlari talabalari o‘rtasida «Uni-
versiada» musobaqalari doimiy tus oldi.

Sport irodani mustahkamlashda, anig maqgsad sari intilishda,
giyinchiliklarni bardosh va chidam bilan yengishda juda katta
ahamiyat kasb etishini, u inson galbida g‘alabaga ishonch, g‘urur
va iftixor tuyg‘ularini tarbiyalaydi. Aynigsa, «Barkamol avlod»
musobaqalari sport sohasida yangi an’analarni boshlab berdi.
Yoshlarning nafaqgat jismoniy chinigishlariga, balki halol bel-
lashuvlar ishtiyoqi, g‘alabalar quvonchi bilan yashashiga, xalqi-
mizga xos mardlik, tantilik va bag‘rikenglik hislarini ko‘rsatib,
ma’naviyatlarining yuksalishiga ham xizmat gilmogda. Bir so‘z
bilan aytganda, sport nafagat yoshlarning jismoniy jihatdan chi-
nakam sog'lom bo‘lishi, 0‘z tabiiy imkoniyatlarini ro‘yobga chiga-
rish vositasi bo‘lib golmay, balki har tomonlama kamol topishi,
ma’naviy-ruhiy, siyosiy-mafkuraviy va badiiy-estetik salohiyatla-
rini, ongi va tafakkurini vatanparvarlik, milliy g‘urur va milliy
iftixor ruhida shakllantirish va rivojlantirish omili sifatida ham
ijtimoiy ahamiyat kasb etadi.

Shuningdek, sport —milliy va umuminsoniy estetik madaniyat
ramzi sifatida xalglar o‘rtasidagi do‘stlik va birodarlik tuyg‘ularini
mustahkamlashda katta ijtimoiy ahamiyat kasb etmoqda. Buning
yorgin misolini bir gator milliy va ommaviy sport o‘yinlarida
ko‘rishimiz mumkin. Xususan, o‘zbek milliy kurashi o‘zida es-
tetik madaniyatning yuqori kechinmalarini namoyon etishi,
kurashayotgan kurashchilarning nozik harakatlarida kishini il-
homlantiradigan va zavqlantiradigan estetik giyofaning aks eti-
shi milliylik va umuminsoniylik xususiyatlarini namoyon etadi.
Sportning nozik va barchaning o‘ziga estetik zavq bilan jalb eta-
digan turlaridan yengil atletikada ham bu jarayon yaqqol gavdala-
nadi. Sport o‘yinlari ichida umumbashariy ahamiyat kasb etadi-
gan futbol millionlar o‘yini sifatida yuksak estetik madaniyatning
namunasidir.

Vogqelikka estetik munosabatning milliy va umumbashariy aha-
miyati. Nafosat olamining obyektiv va subyektiv tomonlari mav-
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jud bo‘lib, unda odamlarning vogelikka estetik munosabatda
bo‘lish jarayonida yaratilgan «ikkinchi tabiat», ishlab chigarish
texnologiyasi, turmush tarzi, oila, bog‘cha, ta’lim-tarbiya muas-
sasalari obyektiv omil hisoblanib, shaxs va uning his-tuygusi,
didi, tasavvur va xayollari subyektiv tomonlarni tashkil giladi.
Nafosat olamidagi ana shu obyektivlik va subyektivlik estetik qad-
riyatlarning vujudga kelishi, rivojlanishi, ahamiyatini belgilab be-
radi. O ‘zbekiston demokratik huqugiy davlat va fugarolik jamiyati
qurishni 0z oldiga magsad qilib go‘ydi. Ushbu maqgsadga eri-
shishning asosiy omillaridan biri —bu xalgimiz galbi va ongida
yuksak milliy va umuminsoniy gadriyatlarga mehr-muhabbatni
kuchaytirish, axlogiy va diniy qadriyatlarni estetik tuyg‘ular,
kechinmalar va tasavvurlar bilan uyg‘unlashtirishdan iboratdir.
Umuminsoniy, milliy va shaxsiy gadriyatlar negizida qurilgan
ma’naviy-ma’rifiy-madaniy hayot har bir shaxsning o‘zligini ang-
lab, umumbashariy va milliy ma’naviy merosni o‘rganib, olijanob
fazilatlar asosida oz hayotini tashkil etishni tagozo etadi. Mil-
liy ma’naviyat - bu muayyan millatning tarixiy o‘tmishi, dini
ijtimoiy-ma’naviy qadriyatlar tizimi hamda dunyogarashining
ifodasi. Unda milliy urf-odatlar, an’analar, moddiy-madaniy me-
ros, tarixiy yodgorliklar muhim ahamiyat kasb etadi. Umumin-
soniy ma’naviyat esa —barcha xalglarga xos bo‘lgan, ularning
barcha ijtimoiy ideallarini aks ettiruvchi an’analar, g‘oyalar, in-
tilishlar, magsad-muddaolarni ifodalovchi qadriyatlar tizimidir.
Bunday gadriyatlar biror-bir davlat, jamiyat, mafkura tomonidan
yaratilmaydi, u barcha insonlarning orzu-umidini ifodalaydigan,
ularga birdek manzur bo‘lgan, yovuz g‘oyalarga garshi yagona
kuch sifatida qaror topadigan qadriyatlar tizimidir. Tinchlik,
erk, istiglol, demokratiya kabi tushunchalar bashariyatning azaliy
gadriyatlaridir. Vogelikka estetik munosabatni milliy va umum-
bashariy ahamiyati shaxs ma’naviyatining yuksak bo‘ishi, uning
umuminsoniy va milliy ma’naviyat bilan ganchalik mushtarakli-
giga bogliq.

Olamni estetik anglashda texnologiyalarning roli. Hozir-
gi zamon sivilizatsiyasi sanoat va texnika taraqgiyoti bilan
bog‘liqdir. Uni industrial sivilizatsiya yoki texnogen jamiyati
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deb atalmoqgda. Texnologiya - texnika bilan uzviy bog‘ligdir.
«Texnologiya» yunoncha so‘z bo‘lib, predmetlarga ta’sir etish
ishlov berish, tayyorlash, o‘zgartirish metodlari majmuyi degan
ma’noni bildiradi. Agar texnika insonning obyektga nima vosita-
sida ta’sir ko'rsatishini anglatsa, texnologiya insonning obyekt-
ga ganday ta’sir ko‘rsatishini anglatadi. Osvald Shpengler XX
asrning 30-yillarida «Inson va texnika» asarida inson olamning
hukmdori edi, u mashinaning quli bo‘lib qoldi, deb yozgan edi.
Texnika inson borlig‘ining barcha sohalariga: iqtisod, siyosat va
mafkuraga kirib keldi. «Inson va mashina» munosabatlari yan-
gicha mazmun kasb etyapti. Asrimiz boshida ijtimoiy-texnika
taraqqiyotining ibtidosidayoq olimlar, yozuvchilar texnika va
texnologiya uning tabiatga inson hayotiga ta’siri masalariga 0z
munosabatlarini bildirishgan. Bu xususda noosfera ta’limotining
asoschilaridan bo‘lgan akademik Vernadskiy «Sayyoramiz
yuzi—biosfera inson tomonidan ongli va asosan ongsiz ravishda
kimyoviy o‘zgarishlarga duchor etilmogda. Inson quruqglikning
fizikaviy va kimyoviy havo gobig'ini, uning barcha tabiiy suv-
larini o‘zgartirmoqda. Hozir biz biosferadagi yangi geologik
evolyutsion o‘zgarishlarni boshdan kechiryapmiz. Biz noosfera-
ga kirib boryapmiz»l deb ta’kidlaydi. Noosferaning atrof-muhit,
tabiatga ta’siri har doim ham kutilgan natijani beravermasligini
bugun hayotning o0zi ko‘rsatib turibdi. Atom bombasining yara-
tilishi, ballistik raketalarning havo qgatlamini teshib o‘taverishi
natijasida azon gatlamining kengayib borayotganligi, kimyoviy
zavod-fabrikalarning ko‘payishi natijasida atmosferaning zahar-
lanishi nabotot, hayvonot dunyosigina emas insoniyatga sal-
biy ta’siri kabi misollarni ko‘plab keltirish mumkin. Hozirgi
globallashuv sharoitida yuqori texnologiyalar, yangi axborotlar
asri sifatida namoyon bo‘lmoqgda. Olamni estetik anglashda
texnologiyalarning roli ortib kishilar ongi mana shu tezkorlikka
moslashishi lozimligini tagozo etmoqda.

1 BepHaackuii B.M. Hayano n Be4yHOCTb XM3HU. — M.: «CoB. Poccus»,
1989. - C.186-187.
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Yuqorida ta’kidlab o‘tilganidek, inson tafakkuri noosfera-
ning turli-tuman yo‘nalishlarini vujudga keltirmoqda. Nano-
texnologiyalar bugun hayotimizga Kirib kelmogda. Tabiat va
nanotexnologiyaning o‘zaro munosabati murakkab bo‘lib va
ko’p ma’noli xususiyatlarga ega. Uning o‘ziga xosligi shunda
ko‘rinadiki, nanotexnologiyaning ba’zi bir obyektlari tabiat
obyektlaridan farq qiladi. Tabiatda mavjud bo‘lmagan nano-
mahsulotlar sun’iy dunyoni paydo qilib tabiatga nisbatan mu-
nosabatni qiyinlashtiradi. Shu bilan birgalikda nanotexnologiya
nafagat sun’ly dunyoni yaratadi, balki tabiat bilan yangi mu-
nosabatlarni o‘rnatadi. Bu muammolar bugun insoniyat oldiga
turli-tuman hal etilmagan masalalarni ham qo‘ymoqda. Texni-
ka insoniylashuvi, inson ma’naviyati bilan uyg‘unlashuvi, in-
son manfaatlari har bir insonning ongi va faoliyatiga singishi
lozim. Negaki ular inson ma’naviy olami, estetik ongi va didi,
estetik ehtiyojlariga ham ta’sir ko‘rsatadi. Shunday ekan olamni
estetik anglashda texnologiyalarning roli muhimligini hayot-
ning o‘zi ko‘rsatmoqda. Buni kompyuter texnologiyalari, in-
ternetning farzandlarimizga ta’siri orqali ko‘rishimiz mumkin.
EAV va kommunikatsiya texnologiyalaridan ma’lumotlar ogimi
manfaatdorlik nugtayi nazaridan yetkazilishi, ataylab garama-
garshi xarakterdagi ma’lumotlarni ketma-ket berish orqali oxir-
oqibatda yoshlarning idrokini susaytirishga olib keladi. Internet
va uning shakllari bo‘lgan internet-televideniya, internet-radio,
elektron pochta, onlayn-video, ijtimoiy tarmoglar kabi ko‘plab
axborot targatish texnologiyalari imkoniyatlaridan yoshlarning
ma’naviyati va bilim darajasini oshirishda magsadli va ogilona
foydalanish zarur.

Shu o‘rinda reklamalarga ham alohida to‘xtalib o‘tish lozim.
Reklamaning estetik jihatlari va g‘ayriestetik holatlar mavjudligi
hech kimga sir emas. Ayrim firma va kompaniyalar o‘zlarining
sifatsiz ayni paytda zararli mahsulotlarini reklama qgilishda usta-
lik bilan foydalanmoqda. Bunday reklamalarni ko‘rgan yoshlar
magqtalgan «o‘sha» narsalarni tatib ko‘rishni xohlaydi. Bu reklama
beozor ko‘ringani bilan ma’lum mamlakat turmush tarzini ham
yoshlarga yetkazayotgani, ularda gizigish uyg‘otayotganini unut-
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maslik lozim. Shunday ekan, ijtimoiy voqelikdagi hodisa hamda
jarayonlarga yoshlarda ongli munosabatni shakllantirish, ularning
erkinlik haqidagi tasavvurlari, ijtimoiy mas’uliyatga munosabat-
larini tarixiylik va zamonaviylik o‘zaro uyg‘unligini ta’minlash
asosida quyidagilarni yoshlar turmush tarziga singdirib borish
zarur:

—jamiyatning har bir fugarosini global jarayonlarni mulohaza-
korlik bilan tahlil gilishga o‘rgatish, ularning axlogiy mas’uliyatni
chuqur his qilishiga erishish;

—shaxs erkinligi oila, mahalla, davlat va jamiyatni o‘zaro
uyg'unligida ro'yobga chigqani, xorijdan eksport gilinayotgan,
razolat va tubanlikka yetaklovchi «ommaviy madaniyat» millat
axlogi, urf-odati, dinu-diyonati, imon-e’tiqodiga mutlago yot
ekanligini, ular ruhiyatiga muntazam singdirib borish;

—sharq kishisiga xos fazilatlarni yuksaltirish asosida har bir
shaxsning erkinlik va mas’uliyatni chuqur anglashga safarbar
etish 0z amaliy faoliyatida demokratik qgadriyatlarga tayanish
ko‘nikmasini hosil gilish;

—ayni paytda erkinlikni tom ma’noda mohiyatan anglashda
uning g‘arbona (Yevropacha) tamoyillariga ko‘r-ko‘rona asosla-
nishiga yo‘l go‘ymaslik muhim ahamiyatga ega. Chunki bunday
taglid yuqorida ta’kidlaganimizdek, kutilmagan ogibatlarga, xu-
susan erkinlik nigobiga o‘rangan mas’uliyatsizlikka, demokratiya
nigobiga o‘rangan parokandalikka, bosh-boshdoqlikka olib keli-
shi mumkin.

Nima bo‘lganda ham globallashuvjarayoni ijobiy ta’sirini e’tirof
etgan holda o‘tmish gadriyatlarimiz bilan zamonaviy tamaddun
o‘zgarishlarni muntazam o‘rganib borish milliy giyofasizlik, did-
sizlik, axlogsizlik, mas’uliyatsizlik kabi salbiy holatlarga zamin
yaratuvchi global ta’sirlardan yoshlarni imkon darajada asrash,
bugungi kundagi eng muhim vazifadir.

Tayanch tushunchalar: estetik tarbiya, fan, ta’lim, sport es-
tetikasi, estetik did, «ommaviy madaniyat», madaniyat, estetik
munosabat, estetik anglash, vogelik, turmush estetikasi, mehnat
estetikasi, reklama, texnologiya.
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Takrorlash uchun savollar:

1 Estetik tarbiyaning maqsadi va vazifalarini tushuntirib be-
ring.

2. Estetik tarbiyaning asosiy vositalariga nimalar kiradi?

3. Milliy estetik tarbiyaga mahallaning ta’siri ganday?

4. Estetik tarbiyada san’atning tutgan o‘rni haqgida gapirib be-
ring.

5. Estetik tarbiyada mehnatning roli ganday?

6. Globallashuv sharoitida estetik tarbiyaga tahdidlarning
0°ziga xos ko‘rinishlarini sharhlab bering.

7. Internet va uning estetik tarbiyaga ta’siri xususiyati haqida
gapiring. «Ommaviy madaniyat»ning namoyon bo‘lish shakllarini

ayting.
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XULOSA

Ma’lumki, insoniyat azal-azaldan olam va odam nima, ular gan-
day paydo bo‘lgan, ganday gonuniyatlar asosida yashaydi, o'zgaradi va
taraqqiy etadi, degan savollarga javob izlab kelmogda. Umrning maz-
muni nimadan iborat, ajdodlar ortidan avlodlar kelib-ketaverishida gan-
day ma’no bor, degan savollar ham necha asriardan buyon ko‘pchilikni
o‘ylantiradi. Har bir kishi uchun abadiy ahamiyatga molik ana shunday
masalalar, olam va odamlar o‘rtasidagi munosabatlar, inson gadrivaumr-
ning mazmuni, dunyodagi o‘zgarishlar, o‘zaro alogadorlik va bog'liglik
hamda taraggiyotning umumiy gonuniyatlari falsafaning azaliy va barcha
zamon faylasuflari shug‘ullanadigan asosiy mavzulari hisoblanadi.

Shu ma’noda, falsafa insoniyat yaratgan eng gadimgi fanlardan biri,
odamzod hayotining ilk davrlaridan boshlab uning doimiy yoMdoshi
bo‘lib kelmoqgda. Bu sohada to‘plangan hikmatlar xazinasi, atogli fayla-
suflar merosi, ularning asarlari insoniyat yaratgan ma’naviy qadriyatlar
orasida muhim o‘rin egallaydi. 0 ‘z zamoni, yurti va xalgining tafak-
kuri, ruhiyati hamda orzu-intilishlarini falsafiy ta’limotlarida ifoda
etgan buyuk donishmandlar o'rtaga tashlagan ezgu g‘oyalar jamiyat
farovonligi va millat ravnagi uchun xizmat gilgan. Odamlarni buyuk
maqgsadlar sari yetaklovchi bu g'oyalar muayyan davr va xalglarning
magsad-muddaosiga, ularning mualliflarini esa insoniyat gadrlaydigan
donishmand va allomalarga aylanishida falsafiy bilimlar katta ahamiyat
kasb etgani shubhasiz.

Bu esa falsafaning barcha fanlar va xalglarning yutuglaridan ozigla-
nadigan umuminsoniy va universal fan ekanidan dalolat beradi. Uning
hayotiyligi dunyo xalglari tarixi va tabiatiga, turmush va tafakkur tarziga
nechog‘li mos ekani, ularning manfaatlari va intilishlarini gay darajada
aks ettira olishiga bogiiq, albatta. Bu esajahon falsafasining umumin-
soniyligi va milliyligi, muayyan xalg yoki mintagaga xos tafakkur tar-
zining mohiyati va ahamiyatiga nisbatan xolisona garashni taqozo eta-
di, falsafani zamonaviy mazmun bilan boyitib, bugungi talablar asosida
rivojlantirishni zaruratga aylantiradi. So‘z falsafa hagida borar ekan,
bu hagigat yanada katta ahamiyat kasb etadi. Zero, umuminsoniylikni
milliyliksiz to‘g‘ri tushunib bo‘lmagani kabi, milliylikning mohiyatini
ham umuminsoniy mezonlarsiz chuqur anglab bo‘Imaydi.

Ushbu masalalarni tahlil gilish jarayonida biror-bir g‘oya, ogim,
yo‘nalish yoki falsafiy ta’limotni mutlaglashtirish, boshqalarining aha-
miyatini kamsitish yoki yo‘qga chigarish hagigatdan yiroq va bugungi
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davr talablariga javob bermasligi shubhasiz. Aksincha, ularning bar-
chasini xolis talqin etish, falsafa fani, uning mazmun-mohiyati, jami-
yat va inson hayotidagi o‘rni va ahamiyati, xilma-xil falsafiy ogimlar,
faylasuflar va ularning ta’limotlari hagida to‘g‘ri va ilmiy tasavvurni
shakllantirish har ganday tadgigotning asosiy mezoni va bu boradagi
yutuglar omili bo‘lib qolaveradi.

Lekin ushbu fan tarixi fagatgina ilmiy yutuglar, ezgulikning mutlag
g‘alabasi, falsafaning doimiy kamolotidan iborat emas. U jamiyat uchun ni-
hoyatda katta ahamiyat kasb etgan g‘oya va ta’limotlar, turli-tuman falsafiy
yo'nalishlar, ogim va maktablarning vujudga kelishi, kamoli yoki zavoliga
kop bora guvoh boMgan. Ularning ba’zilari xalglar va davlatlarni taraqqi-
yotga yetaklagan, ezgulik va adolatga xizmat qilgan bo‘lsa, boshqalari ta-
nazzulga sabab bo‘lgan, odamlarni gabohat vajaholat tomon boshlagan.

Falsafaning o'ziga ham barcha zamonlarda bir xil munosabat
bo‘lmagan. Ba’zi davrlarda u davlat mafkurasi darajasiga ko‘tarilgan,
ma’naviy hayotda yakka hukmronga aylangan bo‘lsa, boshqga davrlar-
da unutilishga, ikkinchi darajali fanga aylantirishga mahkum qilin-
gan. Muayyan tarixiy burilish davrlarida «Falsafa nima 0‘zi?», «Uning
ganday foydasi bor?» degan masalalar dolzarb ahamiyat kasb etgan.
Tarixda «Falsafa endi yo‘q bo'ldi, uni o‘rganishning hech bir zarurati
golmadi» gabilidagi gaplar ham ko‘p bo‘lgan. Ana shunday davrlarda
kishilar falsafaning mohiyati, uning magsad va vazifalarini yangicha
idrok etishga harakat gilganlar, undan zamonaviy tashbehlar izlaganlar.
Qanday bo‘lmasin, zamonlar o'tishi bilan odamzod baribir falsafaga
ehtiyoj sezgan va u insonning ma’naviy kamolotida begiyos ahamiyat
kasb etishiga gayta-gayta ishonch hosil gilgan.

Shu bilan birga o‘z davrining gonun va xususiyatlarini zukkolik bi-
lan anglagan, hayot qonuniyatlaridan vogqif bo'lgan bazi yetuk faylasuf
va allomalarning hayoti ham bir tekis kechavermagan, ularning g‘oya va
garashlar, jamiyat va millat kamoli uchun harakatlari hamma tomonidan
ham bir xil gabul qgilinavermagan. Bu boradagi tajriba shundan dalolat
beradiki, falsafa tarixi bunday kishilarning nomini eslash va ularni sahi-
falarida saglab golishni xush ko‘rmaydi, kimning kirn ekani hagida xulosa
chigarishni esa odamlarning o‘ziga va kelajakka havola gilib qo‘ya qoladi.

Shu tariga kishilik jamiyati hech gachon bir tekis va silliq taraqqiy
etavermagan. Rivojlanish ortidan inqgiroz, yutuglar ketidan mag'lubiyatlar
farovonliklar izidan zavolga yuz tutishlar uni ta'gib etgan. Muayyan
jamiyat taraqgiyot borasida ingirozga duch kelar ekan, undan chigib
ketish uchun ilg‘or falsafiy ta’limotlarga ehtiyoj sezgan, albatta. Bu esa
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buyuk falsafiy ta’limotlar, bir tomondan, madaniy-intellektuat rivojla-
nish samarasi, ikkinchi tomondan, tub ijtimoiy va siyosiy o‘zgarishlar
taqozosi ekanidan dalolat beradi.

Bu masalaning falsafa fani va uni o‘rganish uchun hozirgi davrdagi
turli falsafiy g‘oya va mafkuralar, ta’limot va nazariyalar bilan bog'liq
yana bir muhim jihati ham bor. Globallashib borayotgan bugungi dun-
yoning mafkuraviy manzarasi, ro‘y berayotgan g‘oyaviy kurashlarning
asosiy mazmun-mohiyatini tashkil giladigan ushbu mavzuning tarixi,
tavsifi va ahamiyati falsafaning o‘zi kabi gadimiy va nihoyatda dol-
zarb ekanligiga shubha yo‘g. Insoniyat ibtidosidan boshlangan ana shu
azaliy kurashda ezgulikning g‘alaba qilishi, sog‘lom tafakkur ustuvor
bo‘lishi targ‘ib etilsa-da, bunday muvaffagiyatni qo‘lga kiritish ham-
ma vaqt ham oson kechmagan. Afsuski, asrlar osha odamlarni ezgu
va xayrli ishlarga boshlab kelayotgan, umuminsoniy ahamiyatga mo-
lik bunyodkor g‘oyalar bilan birga, mazmun-mohiyati buzg'unchilik
va g‘ayriinsoniylikdan iborat vayronkor mafkuralar, shaxsiyatparastlik
mayllari ham rang-barang shakllarda namoyon bo‘lib turadi. Falsafiy
tafakkur rivoji shu tariga, muayyan g‘oyalar ustuvor bo‘lgan necha-ne-
cha zamonlar almashinuvi, turli mafkuralar kurashidan iborat uzluksiz
jarayon sifatida davom etib kelmoqda.

Mamlakatimizda yangi hayot, yangi jamiyat barpo etilayotgan
hozirgi sharoitda tinchlik va totuvlikka, barqgarorlik va bag‘rikenglikka
rahna soluvchi buzg‘unchi mafkuralarning magsad-muddaolarini 0z
vaqtida anglash, ularga garshi kurashish, ezgu g‘oyalarni amalga oshi-
rishga qaratilgan bunyodkorlik ishlarida faol va mas’uliyatli bo'lish bu
boradagi faoliyatimizning asosiy mezonidir.

Xullas, falsafiy tafakkur taragqiyoti insoniyat rivoji bilan uzviy
bog‘lig va jamiyat hayotdagi vogea-hodisalar ijtimoiy ongda, xususan
falsafada ham o‘ziga xos tarzda aks etadi. Taraqgiyot jarayonida davr
0°zgarishi, yangi zamon boshlanishi bilan unga mos ma’naviy, huquaqiy,
siyosiy va falsafiy mezonlar ham shakllana boshlaydi. Lekin bu jara-
yon fagat stixiyali tarzda, 0‘z-o‘zidan yuz beravermaydi. Chunki, inson
tafakkurining yangi davrga xos o°‘zgarishi, dunyoqarashning yangicha
tamoyillarga ega bo‘lishi uzoq davom etadigan murakkab jarayondir.
Falsafiy tafakkur rivoji bilan bog'liq bun-'day holat hozirgi davrda ham
yaqqol namoyon bolmoqgda. Shu ma’noda, bugungi kunga mos dun-
yoqarash va zamonaviy tafakkurni shakllantirish falsafaning eng asosiy
vazifalaridan biriga, barchamiz uchun ulkan mas’uliyatga aylangani
shubhasiz.
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